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الجزء الأول 


اذفره "كف 


إهداء 
الى العلماء والمفكرين والمبشّرين بقوله تعالى: 
«الذين يستمعون القؤل فيتبعون احسئة» 
اولك الذين هداهم الله واولقك هم اولوا الألباب؛ 





قد طبع هذا الكتاب بناء على موافقة المجاس الأعلى للشكون الدينية 
تحت رقم 7 وبتاريخ /70/ 1915م 


رموز الدسخ 


أ احمد الثالث طويقانى سراى» الرقم: 21855 5١٠١‏ ورق (70؟ اب 
ه١٠‏ أ) ٠!‏ سطر فى ابعاد 4؟ كا هر 217 المستنسخة فى سنة077"ه 
(1156) 

ب ب بايزيلء الرقم: معن .سل هبام ورق» 98 سظر فى ؟؟ ا 17 المستنسخة 
فى سنة 11١175‏ ها (1554م) 

ج ‏ جار الله الرقم: 211174 894" ورق» 7 سطر فى 5ر1١‏ ا هر؟؟ 
المستنسخة فى سنة الاه ه (1/8١1م)‏ 

د داماد ابراهيم باشاء الرقم: للالاء "٠١4‏ ورق؛» ١١‏ سطرء فى ١4,8‏ ا 5١‏ 
المستنسخة 55لا ه (1854م) 

س سرزء الرقم: 211758 /841؟ ورق (ناقص من آخيره)» أ سطرء فى ١١6‏ 
*ا مراك نسخ عرلى َ العصر السادس المجرى بالتقريب 

ص قيصرى» راشد افندى» الرقم: 5 "ا" ورق» ه" سطرء و ت ١4‏ 
كا 5 ١؟‏ دون تاريخ 

ف الفاتس. الرقم: 239.1 *9"2؟ ورق»: "؟ سطر فى ١6/8‏ ا ©ر؟؟ 
المستنسخة فى سنة 58/8 ه (69١1م)‏ 

ق ‏ قليج علي باشاء الرقم: “١٠هم‏ ؟. 05" ورق» ” سطر» فى 1١١‏ ا ١10‏ 
نسخ عرلبى فى العصر السادس المهجرى بالتقريب 

ل - لالعلى؛ الرقم: 251517 85٠0‏ ورق» ؟ سطرء فى ١9‏ كا در ٠١‏ المستنسخة 
فى سنة 4ه8"'ه (65١1١م)‏ 

ن ‏ نورى عثانيه» الرقم: 25091 774 ورقء» 84 سطر» المستنسخة فى سنة 
اه (08.5١ام)‏ 


تبصرة الأدلة لأبى المعين السفى 


إن أبا المعين التسفى قد انتبج طريقا خاصا له . وهو غير طريق المشائبين ثقافة 
ومنبجا : فى علم الكلام فى كتابه هذا وى كتبه الاخرى وهو منبج السمائئتكس 
ومناصةمووة أى «علم دلالات الالفاظ». 
وإن الناس يعتقدون ويدعون أن الثقافة المشائية والتفكير المشانى سيطرت وتحكمت 
على الثقافة الإسلامية والتفكير الإسلامى مع ثقافات أخرى دخيلة بحيث لا يعترفون 
لفلاسفة الاسلام بأى فضل خلا النقل والتبعية 1 أن المعتزلة والأشاعرة 
والفلاسفة المسلمين وغير المسلمين فى البلاد الإسلامية قد قل تاثروا بالثقافة المشائية 
واستفادوا منبا ومن غيرها مع اضافة ابتكارات خاصة لهم ا امتازوا 
عمن سبقهم. وهذا طبيعة العلم والفلسفة والثقافة البشرية فى التاريخ البشرى يفيد 
السابق ويستفيد اللاحق. 
ولكن هناك مذهب وتفكير خاص بمهجه وتفكيره بين مذاهب المتكلمين» وهو 
مذهب الماتريدى المنسوب الى محمد بن محمد ألى منصور الماتريدى (ت "لاه 3 ). 
إن أبا المعين النسفى يعتبر أكبر مثل للمذهب الماتريدى -حيث لا سلف له ولا لف 
فى نظرنا. فإنه قد استعمل فى كتابه الضخم «تبصّرة الادلة» فى علم الكلام منيج 
علم السمائتكس من أوله إلى نبايته بصورة دقيقة. 
إن القارئُ الكريم عندما يدرس صفة التكوين فى التبصرة بدقة وإمعان نظر يرى 
ذلك المنبج واضحا وجليا لا تشوبه الثقافة المشائية ولا فلسفتها. ويمكن أن يعتبر 
منبجه أحد العوائق لانتشاره وهو 5 ذكرنا علم السمانتكس الذى أصبح علما 
خاصاء له ميزاته وجهة وحدته؛ منل عصر أو مايقاربه. وقد حاولت بيان ذلك 
فى المقدمة باللغة التركية. 
وكنت قد نويت مئل أكثر من عشرين سنة على أن احقق تبصرة الأدلة للوصول 
إلى تلك الغاية رجاء أن أَهبِيٌ إمكائية دراسة علم الكلام على ضوء تبصرة الأدلة 
للمتكلمين امحدثين لإظهار إبداع ذلك المنبج وطرز ثقافته لدنيا العلم والتفكير. 
وأرجو من الله تعالى العزير القدير أن يوفقنا فى إصدار المجلد الثافى من الكتاب ٠‏ 
فى وقت قريب» وهو ولى التوفيق» فنعم المولى ونعم النصير 0 

ا.. د حسين اثاى 


تقديم 


بسب م الله الرحمن ن الرحم وبه نستعين 


قال الشيخ الإمام الأجل الأستاذ سيف الحق قامع الملحدين أبو المعين 


الفضل النسفي غفر الله له وتجاوز عنه بمنه وكرمه: 


5 


أحمد الله تعالى على مننه التى لايحبيط بها الحده ونعمه التى لاييلغها 


الإحصاء والعذّ وأستبديه لصواب القول والعمل» وأستعصمه عن 
موارد الزيخ والخلل» وأستوهبه مواد التأييد» وأرغب اليه / في فوائد 
الإرشاد والتسديد وأتوكل في الأمور كلها عليه وأتبرأ من الحول والقوة اليه. 


وأسأله أن يصلى على من انقذنا به من مضلات الشرك» وموبقات 
الهلكة» وظلمات .العمى. 





)١‏ وبه نستعين: ن» رب يسر وتمم بالخير: أء رب يسر ولاتعسر وزدني علما: د» رب تمم: ف» 
صل الله على سيدنا محمد وعلى اله وصحبه وسلم [+ رب يسر واحتم بخيرانك انت العزيز الوهاب: 
بع با ص 0 ل؛ ج س ق ل. 

(؟4) قال.. وكرمه: ب س ص نء قال الشيخ الامام الاجل الزاهد الاستاذ سيف الحق ابو المعين 
ادام الله ايامه: فء قال الشيخ الامام الاجل الزاهد سيف التق قامع الملحدين ابو المعين ميموث بن 
عمل بن عمد بن محمد الكحول انسفي تقمد اله برعت فا لين ق» قال الشيخ الامام رضى 
الله عنه: ا: د ل (ه) احمد الله: ١‏ ب س ص ف ق ل ثء الحمد لله: د 


7 سم 


(7أ/س) 


تبصرة الأدلة 
الظلام» وأصحابه الذين هم قادة الانام» وقدوة اهل الإسلام. 
وبعد: فإن أصدقائُ طلبوا ني أن أكتب لهم ما ل من الدلائل في المسائل 
الاعتقادية, وأبين ماكان يعتمد عليه من سلف من مشاعٌخ اهل السنة 
والجماعة» قدس الله أرواحهم» لنصرة مذاهيهم وإبطال مذاهب 
خصومهم من المعاني الجلية والنكت القوية» معرضا عن الاشتغال بإيراد 5 
10/ب) ما دق من الدلائل؛ ولطّف من / المسائل» سالكا طريقة التوسط في 
العبارة» بين الإإطناب والإشارة) لتعم الفائدة) وتتوفر العائدة ولايتعذر 
على من أراد مطالعة مافيه الوقوف على ماتضمنت الفاظه من معانيه» 
فحملنى على الإقدام على المطلوب ما انا مجبول عليه من إيثار الاسعاف. 
وان كان يصدني عنه مر الإنصاف لقلة البضاعة بل لخروجي عن اهل 10 
الصناعة. والله تعالى كاف من استكفاهء ومعينُ من توكل عليه في أمور 
دينه ودنياه. وهو حسبنا ونعم الوكيل. 





هع الجماعة: دس ص فاق ن بء» الجماعة العالي الى قيام الساعه: )١١( ١‏ مر: د س ف ق» 
من: ب ص): ل (١؟١١)‏ الوكيل: أ د س فء المعين: ب ص قّ ن. 


6 عم 


أبو المعين النسفى 
الكلام ف تحديد العلم 
اختلف اهل الكلام في تحديد العلم: 
فزعم أبو القاسم البلخي المعروف بالكعبي أنه: اعتقاد الشيء على ما هو 
به. ولم. يرض به غيره من المعترلة. 
5 وزعموا أنه باطل باعتقاد العامي الذي اعتقد حدوث العام وثبوتٌ 
الصانع ووحدانيتقه وصحة الرسالة /. (أ/ج) 
فإن هذا الاعتقاد اعتقاد الشيء على ما هو.به لأن ما اعتقده على 
ما اعتقد. ومع ذلك/ ليس هذا الاعتقاد بعلم. لأن العلم المحدث لابد (5أ/ل) 
من أن يكون ضروريا / كالعلم الثابت بالحواس الخمس الى (اب/م 
10 . هي حاسة السمع والبصر والشم والذوق واللمس. ('أإق) 
والثابت / بالبديبة كالعلم باستحالة وجود جسم واحد في حالة واحدة ("أ/ف) 
في مكانين» وكون الشيء أعظم من جزئه. 
أو استدلاليا|كالعلم بحدوث العالم وثبوت الصانع. ولا استدلال مع رد 
هذا العامي.. والعلم ببذه الأمور ليس بضروري. 
5 / فرام أبوهاشم التخلصّ عن هذا الإلزام فزاد عليه شريطةٌ» فقال: (7أ/إن) 
العلم اعتقاد الشيء على ما هو به مع سكون النفس اليه. ولاتخلص له 
بهذا عن الالزام؛ لأن العامي ساكن النفس على هذا الاعتقاد مطمكئن 
القلب عليه لا اضطراب له فيه حتى أن انسانا لو رام إزالته عن هذا 
الاعتقاد لقصد العامي إراقة دمه وإنلاف مهجته . 





(1) الكلام: ب د س ص ف ق ذء القول: ! (1) فزعم: | ب د س ص ق ذ» وزعم: ف (4) 
من: اب داس شاق ص :ن (4) بالحواس: ا د س ص ف ق ثء بحواس: ب )١١(‏ وجود: 
ادس ص ف قع ب ن. )١٠١(‏ ولااستدلال مع هذا العامي: قفرة الى آخر ١‏ ب//د (ه اع الالزام: 
اب دس ص ف: ق ن. )١5(‏ النفس اليه: ا ب د س ص ف ق.ء: ن (18) ان انسانا 
لو: اد س ف قء لو ان انسانا: ب ص ذ. 


8 سدم 


وزعم أبوه أبو على البّاق: أنه اعتقاد الشيء على ما هو به|عن ضرورة 

0/15 أو دليل. 
وهذا ايضا فاسد في التحديد. اذ هو تقسم العلم الْحدّث دون تحديده 
لأن من شرط صحة التحديد أن يوجٌد جميع صفات الحد في كل فرد 

من أفراد المحدود. إذ من شرطه الاطراد والانعكاس؛ ليحصل بهما الجمع 5 
والمئع. إذ الحد ما يجمع جميع محدوده ويمنع غيره: عن مشاركته. ولن 
بحصل هذا إلا باشتال الحد على جميع أفراد المجدود. وفيما قسم لايوججد 

(١ب/ب)‏ هذا/المعنى. 
(//]) فان علما ما لايكون/عن الضرورة والاستدلال جميعا. وماكان من العلوم 
ضروريا لايكون استدلاليا. وماكان منه استدلاليا لايكون ضروريا.. 10 
فلو كان اعتقاد الشيء على ما هو به عن ضرورة علما لأنه اعتقاد الشيء 
على ما هو به عن ضرورة» لخرج الاستدلالي عن كونه علما لخروجه 
عن الحد. ولو بقي علما مع خروجه عن الحد بطل الحد خروجه عن 
أن يكون جازما. 

(“أ/س) وكذا الاعتبار في العلم الاستدلالي. والذي يدل/على بطلان الحدود 15 
المقسّمة أن التقسيم وضع لعرفة الكليات بوساطة الجرئيات. ويُسمى هذا 
عند اهل المنطق استقراء. والتحديد وضع لعرفة الجزئيات بوساطة 
الكليات. ويسمى هذا برهانا. فمن جعل الأمرين بابا واحدا فهو قليل 
لحظ من العلم بالحقائق. 

)١(‏ وزعم: ب س د ف ل ذء فزعم: قى (0) عن ضرورة: | ب داس ص ن: ق (1) عن: 
ب د س ص ف ق ذء الا عن: ! (0) العلوم: د س ف قء المعلوم: ١‏ ب ص ن (11) لخرج: 


أد س ك2 فيخرج: ف يخرج: ب ص ن )١١(‏ بواسطة: ق ندهبوساطة: س فاق (هامش) 
[فلة بواسطة: ق ن بوساطة: سَ فاق (هامش) 





ال | لك 


أبو المعين النسفى 
/ م الذي ل الحدود الثلاثة انها عُلْقَتَ بالشيء. ولن يستقم هذا ذا ابل 





إما أن يجعل العدوه شيعا لكونه معلوما يا هو مذهب المعتزلة. 
وإما أن يكون المعدوم غير معلوم. ك] هو مذهب هشام بن عمرو. وبقيام 
الدلالة على بطلان المذهبين جميعاء يبطل هذا التحديد. 
ونقم الدلالة بعد هذا على بطلاتمما إن شاء الله تعالى. 
/ونُوقضوا بالعلم باستحالة المحالات. فان ما يستحيل وجوده من الشريك (“ب/ق) 
والصاحبة والأولاد لله تعالى) » تعلم استحالته وذلك ليس بشىء بالإجماع. ٠‏ 
لأن اسم الشيء عندهم يقع على معدوم هو جائز الوجود لا على ما 
يستحيل وجودة. ّْ 
/وكذا في: هذه الحدود كلها. جعْل العلم اعتقادا وهو فاسد من وجوه: ("ب/ف) 
أحدها أن العلم لو كان اعتقادا لكان العالم معتقدا إذ هو اسم مقدّر 
من المعنى. هذا ما ان القعود لما كان جلوسا كان القاعد جالسا. فبعد 


هذا نقرر الكلام من وجهين: 

أحدهما أن الله تعالى لا استحال أن يوصف بكونه معتقدا استحال أن 

يوصيف بكونه عالما وهذا محال. 1 

والآخر أنه تعالى لمّا كان عالما بدليل الشرع والعقل/ (:ب/د) 


(5) الامرين: س» امرين: قى ن. (9") معلوما: أب س ص ف ق نء معدوما: د (0) بالعلم: أ 
ب داس ص فب ق”؛ ن. فان ما: أب داس ف ق نء قائما: ص 89) لله تعالى! داس ق» 





لك : أب ص فان. (8) استحالته: ب داس ص ف قا نء باستحالته: أ. ٠‏ بشيء: :اب داس 
ف ق): ص ن. (9) معدوم: ا د س ف قء المعدوم: ب ن. 


ا 1١‏ ساد 


تبصرة الأدلة 
كان معتقدا وهؤ أيضا فاسد وثبت أنه عالم وليس بمعتقد» فدل أن العلم 
ليس هو الاعتقاد. 
والأخر أنم انما جعلون العلم اغتقادا يتمكنرا من دقع علم | الله تعالى 
مال له عل عل مايه قي مسأل لصفات ويستحيل ان يكون ذلك 6 

(؟ب/س) العلم اعتقاداء كان ذلك دليلا/على بطلان هذا التحديد. 

وببذين الجوابين يبطل قول النظام أن العلم حركة القلب لوجدان ما 
يجدء وقول من يقول في تحديد العلم أنه رؤية القلب المنظور اليه. والآخر 
أن الاعتقاد هو ربط القلب على شىء. 





فإن الاعتقاد والعقد لفظان ينبعان عن معنى واحد. يقال عقد واعتقد. 10 
والعقد هو تركيب بعض أجزاء جسم على بعض وضم جسم الى جسم. 
(؟ب/ن) وذلك مما لايتحقق في القلب لاستحالة ربط بعض اجراء القلب على 
البعض. فهو اذا لفظ يستعمل/مجازا في هذا. 
(”أإل) واستعمال الألفاظ الجازية/في التحديد مُصَادٌ لما وضع له التحديد. فإنه 
وضع للإبانة والإعلام. ولاتخلو الالفاظ امجازية عن ضرب بس 15 
لانصراف الأوهام عند ماع الا لفاظ الى محالها التي وضعت هي لما 
حقيقة دون ماثقلت هي اليه بضرب دليل واستعمال ما فيه الا لتباس 
عند ارادة الاعلام. 
)١(‏ وثبت: اباس ص فاق نء وقد ثبت: د (") انما يجعلون: ا د س ف قء لم يجعلوا: ن, 
نم يجعلون: ب ص (0) الله ب فقط (1) العلم: اد ص ف ق ذنيه: س ب )٠١(‏ الاعتقاد 


والعقد: ا د س ف ق لء العقد والاعتقاد: ب ص ن. )١١(‏ اجزاء جسم: ب دس ص ف ق 
ن اجزاء الجسم: )١5( ١‏ هي: ادس فاقع»: ب ص ن 


؟آ ب 


10 


أبو المعهن النسفى 
والعدول عما لا التباسَ فيه من حقائق الألفاظ مُضْادٌ للغرض الذى وضع 
له التحديد. 
والله الموفق. 
وذكر القاضي ابوبكر محمد بن الطيب الباقلاني من جملة الأشعرية أن 
العلم هو معرفة المعلوم على ما هو به. 
وهو أيضا فاسد. لأن العلم لو كان معرفة» لكان العالم عارفا. والله تعالى 
يوصف بأنه عالم ولا يوصف / بانه عارف. (أف) 
/ ولا يلعفت الى قول بعض الكرامية أن الله تعالى يوصف بأنه عارف ("ب//) 
كا يوصف بأنه عالم لاتحاد العلم والمعرفة. لا أن هذا خلاف إجماع 
المسلمين. ولآن المعرفة اسم للعلم المستحدّث لا لمطلق انعلم. يقول عرفت 
فلانا أي استحدثتٌ به علما./كذا ذكره بعض الناس. (7ألف) 
وقيل هي الانكشاف عن شيء بعد لبس وتوهم . وقال زهير: شعر: 
/ وقفثٌ بها من بعد عشرين حِجةُ. فَلأياً عرفت الدار بَعْد تُوهم. 
وقال عنترة: 
هل غادر الشعراء من متردّم. أم هل عرفت الدار بعد توهم. 


5 فغْل هذا تلت المعرفة من العلم / منزلة القصد من الارادة. 15د 





() والله الموفق: ب د س صن ف نه: ١‏ ق )1١(‏ المستحدث: | ب د س ف ق ل المتحدث: 
ص ن )١١(‏ ذكره: د س ف لء ذكر: | ب ص ف ان )١1(‏ عن شيء: ادس ف قعه: ب 
ص ن. شعر: س فقط )١4(‏ فلايا: فلانا: ب )١6(‏ وقال: د ن» قال: أس ص ف ق. عنترة: 
اب دس ف ق نء غيره: ص )١7(‏ منزلة: ب ق نء بخزلة: س 


١5"‏ د 





وقال بعض اهل اللغة: بأن العلم اسم شامل على مايتعلق بالمعنى في الجملة 

وما يتعلق به في التفصيل. والمعرفة اسم لما يتعلق بالمعنى في التفصيل بيانه: 

أنك تقول أَعْلّمْ زيدا م تقول أعرف زيدا. فيتعلقان بذات زيد متفصلا 

عن خبر يتعلق به. وتقول علمت زيدا عالما فيتعلق العلم بمعنى الجملة 

المركبة: من المبتدأ والخبر. ولايقال عرفت زيدا قائما. إلا إذا أريد بقولك 5 

قائما الحال لا الخبر. فلو تحققت هذه العبارة في الفرق لبطل تحديد أحدهما 

بالآخر. وعلى هذا ينبغي ان يجوز وصف الله تعالى بأنه عارف لتعلق 

علمه بالمعلومات على التفصيل إلا أن الامتناع عنه لعدم ورود التوقيف 
('ب/ل) /وذكر أبو بكر بن فورك أن العلم صفة يُتأئي بها من القادر إحكام الفعل 

وإتقانه. 10 

وهذا التيحديد لايطرد. فإنا علمنا بالقديم تعالى وبصفاته وبا حاللات. ولا 

يتاتي بهذا العلم إحكام الفعل وإتقانه. فاذا لاتاثير لهذا النوع من العلم 

في إحكمام الفعل وإتقانه. 

وبعض الاشعرية قال: إنه درك المعلوم عل ما هو به وهو فأسد. 

لان لفظة الدرك مشتركة. يقال أدركه اذا أحاط به» وأدركه اذا لحق 15 

به وأدركه اذا فهمه. وادركت الثار اذا تُضجت. 

(؟) في: اد س س ف قء من؛: ب ص ن (8) ورود: أ ب س ص ف ق ن: د. لعدم: بعدم: 

د )1١١(‏ لايطرد: ق نءايضا لايطرد: س )١8(‏ في احكام الفعل: أ ب س صء احكام الفعل: ق 


دم: ن (15) فاسد: ب ق ن فء فاسد ايضا: س د )١5(‏ مشتركة ايضا: س. اذا... اذا: اي 
١:‏ فقط )١5(‏ الار: ١‏ ب د س ف ق نه النار : ص 


١4‏ ل 


أبو المعين النسفى 


وكذا الله تعالى يعلم ولايدرك؛ إذ الإدراك عبارة عن الإحاطة بحدود 
الشىء وماياته على مانبين حقيقة هذا قي مسالة الرؤية إن شاء الله تعالى. 


/ وبعض مشايضناء رحمهم الله قال في حده: إنه تبين المعلوم على ما هو (4ب/س) 
به. وقيل هو اختيار أي اسحق الاسفراييى» رحمه الله» كذا حكى عنه 

بعضٌ أصحابه من اهل ديارنا. وهو فاسد. 

لان الله تعالى يقال له عالم ولايقال له متبين ولان التبين مشترك/يقال تبينت ('ب/ق) 
الأمرَ اي علمت وتبين لي أي ظهر. ومن خاصية اللفظة المشتركة بقاء 

الالتباس عند سماعها الي أن يُعيّن المراد بها بالدليل. وهذا يضادٌ الغرض 

من التحديد» وهو الإعلام بحقيقة اللحدود على مامر. 


والمحكى عن الاشعرى أن العلم ما أوجب العالم أي حقق له الوصف 

بأنه عالم. وبعض أصحابه عبر عن هذا المعنى فقال: العلم صفة يشتق 

لمن قام به الوصف بانه عالم. وتارة يقولون العلم هو الوصف الذى من 

قام به كان عالما.//وهذه اللفظة هي اخختيار أكثر أصحابه وهو لفظ يحيط (''ب/ف) 
بجميع المحدود .وينم ماورابه عن الدخول/تحته. والخصوم يقولون هذا (هب/د) 
منكم تعريف الشيء بما يتَعرّف هو به فإنكم اذا سكلتم عن العلم 
عرّفتموه بالعالم» فقلتم ما أوجب العالمٌ او ذكرتم إحدى العبارتين. 

0 رحهم الله: د سى: أب ف قن (4) رحمه الله: د س: أ ب ف قا ن. اهل: د س 

فاق): ب ص ن (5) له عالح: س ق» عام: ن. يقال له:]ه: ب. التبين: | ب د س ل» التبيين: 

ص ق ن (0) تبينت: | د س فء بينت: ص ق ن. أي علمت (1) وتبين لي أي ظهر: ١‏ د س 

ف ل قء وتبين لي: ب ص ن (4) يعين: ب اس ف د ص للء يتعين: ق )1١(‏ العالم: د س ف 

ق» ؛: ن )١١(‏ يشتق:'|اد س ف ق» يسبق؛ ص ل» سيق: ب 





| 6 هده 


(:أإل) 


(هأ/س) 


تبصرة الأدلة 

الباقيتين وهذا تعريف العلم بالعالم. 

ثم اذا سكلتم عن العالم قلم العائمم من قام به العلم أو من له العلم. فقد 
عرفم العلم بالعالم والعالم بالعلم. 

والشىء متى عرف با يعرّف به بقى كل واحد منهما مجهولا كمن قال 
جاءني زيد. فقيل له ومن زيد؟ فقال: ابن عمرو. فقيل له ومن عمرو 
هذا؟/فقال: ابو زيد. بقي كل واحد منهما مجهولا ولا تحصل المعرفة 
باحلهما. 


والخصوم يصولون على الاشعرية بهذا الاعتراض. وما يمكن أن يدفع به 
هذا الإشكال ويُتخلص/عن هذه الاستحالة بأن يقال إن هذا الاعدر نض 
صدر عن الجهل بما وضع له الحد. وبالوقوف على ما وضع له التحديد 
يظهر بطلانة. 

وببان هذا أن العلم بأمر ما قد يكون علمأ به مطلقا مبهما من غير وقوف 
من علمّه على الحقيقة التي بها يمتاز المعلوم عن غيره هما يناسبه أو يقاربه. 
وقد يكون علما حقيقيا وقف مَنْ علمّه على الحقيقة التى بها يمناز المعلوم 
عما يناسبه او يقاربه كعلم عامة الخلق أن زيدا ادمي وهو علم ثابت 


)١(‏ الباقيتين .... الباقيتين: النافيتين: ب فقط (؟7) ثم: اب س ف ق نعو دد. قلتم: اب سس 
ف ق نء فقلتم: د (0) ابن عمرو: اد س ف قء ابو عمرو: ب ص ن (1) هذا؛ ب س ص 
ن» :اف ق د. ابو ءزيد: ب د س ص ف ق ن ابو زيد هذا: ١‏ (5) ولا: فلا: ب (8) 
يصولون: د س ف ق نء يقولون: أ( )٠١‏ وبالوقوف... بطلانه: اب ص ف ق نء ويظهر بطلانه 
بالوتوف على ما وضع له التحديد: د س )١8(‏ ثمائ: ب س ص ف ق ن, عما: )١4-1١7(1‏ 
عن غيره... المعلوم: ١‏ س.ص ف ق ن, ب: د )١14(‏ با يمتاز: يعتاز: ب 


11 د 


الف 


10 


15 


على طريق التيقن لا ارتياب للعالم فيه ولا اضطراب لقلبه ولا اعتراض 
عليه للشكوك ولا اعتراء للخواطر الموجبة للتردد. 
ثم هو مع هذاء علم مهم مطلق لاوقوف للعامى على الحقيقة التي بها 
يمتاز الادمي عما يناسبه في القوة الحيوانية ويقاربه في اشتراكه إياه في 

5 العقل والنطق. ومثل من عَلِم من حذاق المتكلمين أو الفلاسفة الادمي 
بحقيقته التى بها يمتاز عن غيره كان علمه به علما حقيقيا. ولست أعنى 
بهذا أن علم العامي بكون زيدٍ ادميا ليس بعلم حقيقة. بل هو علم حقيقة 
ينائفي/الجهل والظن والشك وجميع أضداد العلم. إنما أعني به أنه مع 4آ/ق) 
هذا العلم ليس بواقف على حقيقته التى بها يمناز عمن ليس بادمي. 


0 والمتكلمون يعلمون أنه أدمي. ويعلمونا مع هذا تلك الحقيقة التي بما 
يمناز عن غير الآدمي. واذا ثبتت هذه المقدمة. 


فنقول إن التحديد ما وضع لإثبات العلم لمهم المطلق» بل هو حاصل 
من لاعلم له بالحد بل وضع لاثبات العلم بذلك الحقيقة/التى بها بمتاز (14/ف) 
عن غيره) ولهذا بحصل به جميع أجزاء الحدود ومنع غيره عن مشا ركته فيه 


)4--1( طريق التيقن: | ب س ف قء التيقن: دء طريق اليقين: ن (؟) لا وقوف: ولاوقوف: س‎ )١( 
يمتاز بها: | ب ص نء بها يمتاز؛ د س ف ق (ه) بمثل: د س ف ق ء يميل: ب أن (1) بها كتاز:‎ 
| يمتاز بها: ق. علما: ا ف ن س ب قب#: د (/7ا) العامي: دس فاق» الادمي: ن م اماد‎ 
فتقول: د سء نقول: ا ب ف‎ )١5( دس فاقء وائما: ب ص ن (4) با يمتاز: يمتاز بها: ق‎ 
مشاركته: د س ف قء مشابكته: ب ن. جميع: د قء جمع: | ب س ف ن. فيه:‎ )١4( ق ن»‎ 
دس فاب ص قن.‎ 


الا١ا‏ سس 





واذا كان كذلك كان العلم معلوما عند كل أحد على طريق الإبهام 
والإاطلاق. 
وكذا العالم كان معلوما عندهم على طريق الإممام والإطلاق. فان كل 
(هب/س) عامي يعرف / أن زيدا عالم بصناعة كذاء وأن له بها علما/وكذا كل 
8١‏ ب/ل) أحد يعلم من نفسه انه عالم بمعلومات كثيرة/وأت له بها علماء وان / كان 
(١١ب/ب)‏ لايعلم حقيقة العلم التي بها يمتاز عن غيره» فوقعت الحاجة الى بيان تلك 
(ه1/د) الحقيقة. وكذا في حق العالم فاختافنا في بيان تلك الحقيقة. 


فقلنا نحن: حقيقة الغلم أنه يوجب كون من قام به عالما». أو هو الوصف 
الذي من قام به كان عالما. وهذا لأنا عرفنا العلم والعالم على الاطلاق؛ 
غير أنا جهلنا الحققة التي بها يمتاز كل واحد منبما عن اغيارثما. فتأملنا 
فعلمنا أن العالم ما كان عالما لكونه أسود وقيام ما السواد به لأنا نشاهد 
السواد في أجسام ليست بعاللة. وكذا في البياض والحركة والسكون 
والاجتماع والافتراق والُول والقِصّر. وكذا في الطعوم والروائح كلها. 
فظهر أنه ما كان عالما إلا لقيام العلم به فكان هذا حقيقة العالم. وكذا 
العلم تأملنا فيه فعلمنا أنه لايوجب كون من قام به متحركا ولا ساكنا 
ولامجتمعا ولامفترقا ولا أسود ولا أبيض فعلمنا أن حقيقته أنه يوجب 
(4أ/ص) كون من قام به عالاً إذ ذ لا اثر له الا هذا./ 
(مم وكذا العالم.. والاطلاق : ب. الاطلاق: الاطلاق: س (4) ١‏ كدا: كذلك: ق (58) يمتاز: 
اس دص ف قعم: ن (7) فاختلفنا: ب د س ص ف ق نء واختفنا: ١‏ (9) العلم والعام: 
والعالم العلم: س )٠١(‏ عن: ف ق نه من؛ س. )١1(‏ ١س‏ في: داس ص ف ق نء من:؛ | )١5(‏ 


فظهر: د س ف قء فعلم: ! ب ص ن (0) العلم: اد س ف قء حقيقة العلم: ب ن )١5(‏ مفترقا: 
ادس فا ق» متفرقا: ب ن (9١ع‏ الا هذا: ب د س ص ف قى ن. بهذا !. 


اما ل 


0 


10 


أبو المعين النسفى 


فظهر بالتأمل في أحوال ما هو معلوم في نفسه/الحقيقة التى بها بمتاز عن ("'ب/ن) 
غيرة. فاذا أ عرفا حقيقة كل واحد منهما بالتأمل في أحواله وأوصافه لا 

أوردوا من الثال. فإن 7 وأباه كل واحد منبنما مجهول الذات؛ فلا 

تحصل معرفة كل واحد منهما بصاحبه. 

والله الموفق. 

ومن أصحابنا من قال: إن الل سا 0 لجهل 1 وماق 
3 لإمام أبو منصور الماتريدي» رحمه الله 4 يشير في أثناء كلامه 

الى أن العلم صفة يتجلي بها لمن قامت هي به الملأكور. . ول يأت يهذه 

العبارة عل هذا النظم والترتيب. وهو حكلك صحيح يطرد وينعكس»؛ 

ولايرد عليه ثىء من الاعتراضات المفسدة. يعرف ذلك بالتأمل. 


والله الوفق. 


)١(‏ نفسه: ب داس ف ق ثء نفس: ص. في احوال... نفسه : ١ا(0)‏ التي: اس ف ق د 
والتي: ب ان (5-5) منهما (العلم الحقيقة. .. بالتأمل ١:‏ (؟) منبما على الاطلاق... (المثال: د 
ساف ق). .. (الأمثال: )... كل واحد متبما: اد س ف قء منهما؛ صء منا: ن.ل ب () منبما 


: قى (1) والله الموفق: ف س ق نء ان شاء الله: )١( .١‏ والله الموفق: س ف قى د نء ان 


شاء الله: ١‏ 


194 د 


الكلام في إثبات الحفائق والعلوم 





واذا عرف حد العلم وحقيقته. 
('ب/أ) نقول» أجمع. العقلاء على ثبوت/العلم والحقائق للأشياء سوى طائفة 
(4ب/ف» أن لاحقيقة 6 حقيقة لشيء ولا علم بشيء / واثما هى ظنون وحسبانات. 5 


(أإل» وأحي العقلاء على أ لامناظرة بيننا وبين من هذا قوله. لأن فائدة المناظرة 
تنبت بالدلائل صحة قول وبطلان قول آخر. والعلم الحاصل عن النظر 
في الدلال وان كن يلغ الاي في الو فطريقه أخفي من طريق علم 
الحواس والبدائه. 
ومن بلغ في الوقاحة والعناد مبلغا لايباللي من إنكار ما ثبت من العلوم 10 
والحقائق بالحواس وبداثه العقول لايرجى منه قبول العلم 
(/اب/د) الثابت/بالاستدلال. ولأن المناظرة إما تكون بين إثنينء .اذا كان بينهما 
أصول مسلمة حكمها الإثبات وأصول أخخر مسلمة ة حكمها 0 
إثنان أن إلحاقه باي الأصلين أولي وشبهه يبنا كن بوصف العلة 15 
وبأمهما كان بوصف الوجود. 
(1) الكلام: اب دس ص ق تن, فصل؛ ف (*) نقول: اف س ق نه فنقول: د. يقول: ب, 
اجمع: اب دس صاف ق): ل. العلم والحقائق: ب ددس ص ف ق نء الحقائق والعلوم:.أ 
(5) بشىء: س ف قء لشىء: ن (1) وبين من هذا قوله (قفزة الي خمسة سطور ونصف قبل نماية 
صحيفة 5 أفي: د (9) البدائه: س قى ف ده البداية: ب ن )١١(‏ بدائه: س ق فء البداية: نب 
دن (؟١)‏ انمائ قس:اب ص ف ق د نء اذا كان: د اذ كاث: سف: اص ف ق ن )١6(‏ 
شيه: د س ف ق ن؛) شبهة: ب 


١خ‏ شك 


أبو المعين السفى 


أعنى ما وجد اتفاقا من غير أن يكون له علة الحكم الثابت في الأصل 
فيناظران ليظهر وصف العلة من وصف الوجود الواقع اتفاقا/فيلحق (ب/س) 
بالأصل الذي يشاركه في وصف علة الحكم الثابت فيه. 


واذا لم يكن هؤلاء المتجاهلة أصل مُجمّع عليه لايتصور مناظرتهم. ولكن 

5 ينبغي ان يعاقبوا بقطع الجوارح والضرب ابرح ومنع الطعام والشراب. 
فإذا استغاثوا وضّجروا وطلبوا الطعام والشراب» قيل لحم لا حقيقة للقطع 
والضرب والجوع والعطش. إفا ذلك كله حسبان وظن منكمء وهو ني 
الحقيقة إيصال الراحة إليكم وإنعام عليكم الى أن تتركوا العناد وتقروا 
بالحقائق. 


ا العلوم والحقائق مقرون أن لاحقيقة لقوفهمٍ ومذهبهم 
:بم لايعلمون صحة/مذهيهم وبطلان قول خصومهم. ومن أقر ببطلان (هأ/ق) 
مذهبه كفي خصمة مؤونة مجادلته ومناظرته معه» وكذا بقاوٌه الى هذه 
المدة دليل أنه يعرف الحقائق. إذ لو لم يكن عاما بأسباب البقاء فاجتلبها 
وبأسباب الهلاك فاجتنبها لما تصور بقاؤه بل تلف بأوحى مدة. 


5 فان من لم يتناول الأغذية ولم يلبس الثياب الدافعة لمَعرَةٍ الحر والبرد 
ولم يتحرز عن اقتحام النيران المضطرمة وإسقاط نفسه من الامكنة المرتفعة 





)١١( له؛ سص د: ب ق ن ف () الطعام والشراب: ف ق نهالشراب والطعام: س‎ )١( 
)١5( ومناظرته معه: اد سع: ب ص ف قن‎ )١5( خصومهم: ا د س ف ق» خصمه: ن‎ 
تلف بادني: د» تلف باوحي (اسرع): ا س ق فء‎ )١4( يعرف: د فا س ق» لايعرف: بي ن‎ 
من: ا داس ف قم: ب ص ل. لمعرة: ا د س ف قى لىء‎ )١5( باوحي: ب ن» باوعى: ص‎ 
مضرة: ب ذه لمعنى: ص (.) الحر: الحد: ب. البرد: البود: ب. يتحرز: د س ق ف (هامش)»‎ 
1 حترز: :“ف ان‎ 


5١‏ لس 


تبصر ة الأدلة 





ومقاربة الأفاعى الناهشة والعقارب اللادغة لَيَلِفْ من ساعته. فدل بقاؤهم 
الى هذه المدة على 3 بحقائق ف الأشاء 
مقالهم بنفس ماني وشببتهم 9 أعل أسباب ل 2 الحواس 
(0أ/ف) الس وهي لاتصلح سببا له / لأن قضاياها متناقفضة فإن ؛ المترور جد 5 
(ه أرس) العسل مرا / وغيره يجده حلوا. والأحول يرى الشيء شيكين وغيره يراه 
(10/) واحدا. وذلك كله عمل / الحس. وماتناقضت قضاياه 0 هذا التناقض/ 
لايصلح دليلا لشيء فضلا عن أن يكون سببا مثبتا. 


وهذله الشببة تدل على أنهم يعلمون الحقائق ويشبتونما غير أنهم يعاندون. 
فإنهم لو لم يعرفوا الحواس انها ما هي وأن قضاياها متناقضة وأن 10 
ماتناقضت قضاياه لايصلح دليلا؛ وأن القضية ما هي وأن الدليل ما هو 
وأن العسل ما هو وأن المَمْرُورَ من هو وأن المرارة ما هي وانه يجد العسل 
مرا وان الاحول من هو وان الرؤية ما هي وانه يرى الواحد إثنين وأن 
الواحد ما هو وأن الإثنين ما هو؟ 


لو لم يعلموا بحقائق هذه الأشياء لما استغلوا بإيراد هذه الشببة. فَعيْنُ ما 15 
استدلوا به دليل بطلان قولهم. ثم الخلاف بيننا وبينهم في الحواس في حال 
سلامتها. وقط لانتناقض قضاياها عند سلامتها واندفاع الآفات عنها. وإنما 
يختل إدراكها عند اعتراضات الآفات. ولاكلام في تلك الحالة. 

)١(‏ مقاربة: ا ف ق نء مقارئة: د س ب (ح) اللادغة: د س ق شء اللاذعة: نء اللاذغة: ب 

(0) يجده: يجد: ق (ل/ا) كل ذلك: ا ب ف ق نء ذلك كله: د س ق (هاش) (4) عللى: ١‏ ب 
ذق : د س ف (غ٠)‏ يعاندون: معاندون: س )٠١(‏ قضاياها: ب د س ف ق نء قضاياه: ١‏ 
)١١(‏ القضية: ا ب د س ص ف قء القصة: ن )١5(‏ استغلوا: ١‏ د ف ق. اشتغلوا: ب س ن» 


ا ل 


5 


1 


أبو المعين النسفى 
وطائفة من هؤلاء المتجاهلة لايثبتون القول بنفي الحقائق بل يقولون / (6]/]) 
لاندري هل للاشياء حقيقة أم لا؟ وهم المتشككة. ويقال لهم هل تدرون 
أنكم لاندرون؟ فإن قالوا: نعم. فقد أقروا أنهم يدرون وهو نقض 
مذهيهم. وإن قالوا لاندري أنا لاندري. سئلوا عن نفي الدراية عن 
درايتهم. ثم عن الثالث والرابع الى ما لايتناهي. ثم هذا يطل قولهم / (هب/ق) 
حيث أقروا أنهم لايدرون مذهبهم ثم يعاملون بما بينا من قطع الجوارح 
وغيرها / ليظهر عند ضجرهم أنهم يدرون. وكذا بقاؤهم يدل على أنهم («//د) 
يدرون /الحقائق ويعاندون. ("ب/س) 
وطائفة أخرى منهم يزعمون أن حقائق الاشياء تابعة لاعتقادات المعتقدين 
فيقال لهم إنا نعتقد أن حقائق الأشياء ليست بتابعة لاعتقادات المعتقدين؛» 
فهل خرجت الحقائق عن أن تكون تابعة لاعتقادات المعتقدين/تبعا لاعتقادنا. ("أإل) 
فإِن قالوا: نعم فقد أقروا ببطلان مذهبهم. وإ قالوا: لا. فقد أقروا أيضا 
بآن المعتقد لم يصر تابعا للاعتقاد. 
ثم يوعلمون بالضرب الؤلم وقطع الجوارح فاذا ضجروا وصاحوا 
واستغاثوا يقال لهم: اعتقدوا أن ما يفعل بكم هو إلذاذ وإنعام وإيصال 
الراحة إليكم ليصير كذلك تبعا لاعتقادك فتنيتكُ حيقذ أستارهم ويتبين عنادهم/ (هب/ف) 


هاه 


)١(‏ يكبتون: ب د ن» ييغون: س ف ق (؟) لاندري: ب د ن ق ن: س. هل: د س ف ق)ب: 





بان (1) 5١‏ تدرون: أ س ف ق نء تدعون: د (5) يدرون: | ب س ف ذء يدعوك: 
د. نقض: اب دس فاق لء بعض: ن. (4) مذهيهم: داس ف قاء زاك. ثم: ا باس 
ق ن» : دف (/) على: د س فم: ب ق ان (9) أخرى: | فاق لس: ب د ص ن )١١(‏ 
لاعتقادات: اب داس قم: ص ن. )١4(‏ بالضرب المولم وقطع الجوارح: د بالضرب وقطع 
الجوارح: س ف قء بقطع الجوارح والضرب: ن )١15(‏ الراحة: | ب ف فى ذء راحة: د س. اليكه: 
قع: ب س ف ان د(؟1١)‏ الله الموفق: ب د س فانء :اق 


5902 له 





الكلام في أسباب المعارف 


وإذا ثبتت الحقائق والعلوم فنقول: إن أسباب العلم وطرقه ثلاثة. 

أحدها الحواسٌ السليمة وهى: حاسّة السمع وحاسة البصر وحاسة الشمٌ 

وحاسة الوق وحاسة اللمشس. والثالي: خبر الصادق. والثالث: العقل. 

والسوفسطائية أنكروها كلها. ' 5 

وقد مر الكلام في الحواسٌ. وقد أقر بكون الحواسٌ من أسباب المعارف 

جمميع العقلاء سوىر) هؤلاء المتجاهلة. ووافقهم ف نفي كون الخبر من 
(هب/د أسباب المعارف فريقان / من الاوائل أحدهما السمنية. والثاني: البراهمة. 

ووافقهم في نفي كون العقل من أسباب المعارف السمنية لاغير. 

ول القول ببطلان النظر وخخروج العقل من أن يكون من أسباب المعارففب 10 

ذهبت الملحدة والرافضة وجماعة المشببة. 

فأمَا البراهمة» فإنهم يقرون بكون العقل من أسباب المعارف. 

' فأما الكلام في الخبر فإنهم يقولون: إنه قد يكون صدقا وقد يكون كذبا 

(0/س) فكان في نفسه/ مختلفا ولايدرى الصدق من الكذب فلا يثبت به العلم. 

فيقال لهم: قولكم: إن الخبر ليس من أسباب المعارف خبر منكم أيضا. 15 

وقد اقررتم ببطلان الخبر فكان هذا إقرارا ببطلان مقالتكم. 

)١(‏ الكلام: ا ب س ص ق نء القول؛ د. فصل الكلام: ف ل (") احدها: س ف قء احداها: 

زم انكروها: ١‏ ب س ف ق ن» انكروا: د.من: ابا ف قن انها من: دس (8) من الاوائل: 


ادس فاق ل» : ب ص ن. (0) الثالي: د الاخحر» : ب س ف ق ن (8) المعارف: اد 
س ص ف قف: ب ن (؟١1)‏ فائهم: اب ف ان فهم؛ دس ق (168) ايضا: ق.: ب دس فان, 


ب 58 لدم 


أبو المعين النسفى 
ويقال للسمنية منهم: بم عرفتم ان ماإوراء الحواس ليس بحجة ولا من (4 ب/ن) 
أسباب المعارف أبالحسٌ عرفتم أم بغير الحس؟ فإن قالوا / عرفنا بالحس ("'ب/د) 
قبل لهم: بأي حس عرفة؟ ويذكر كل حسّ على جدة ليظهر / بطلان (7أ/ق) 
دعواهم. 
ويقال: لهم ما بالنا لانعرف ذلك بالحس ونحن أرباب الحواسٌ السليمة؟ 
ولا يجرى الاختلاف في المحسوسات بين أرباب الحواسٌ السليمة. وإن 
قالوا: عرفنا ذلك بغير الحس» فقد أقروا أن شيئا سوى الحواس من أسباب 
المعارف. ثم نفس الكلام منهم دليل أنهم عرفوا بالخبر / شيئا لأمهم تكلموا (7ب/ل) 
بلغة من اللغات. 
ومعرفة اللسان واللغة ليست بالحس ولابالعقل إذ أوفر خليقة الله عققلا 
وأذكاهم حسسًا لو سمع لغة لم يتعلمها لايعرف معناهاء وإثما يعرف ذلك 
بإخبار المُلقن. 
ثم بإنكار الخبر تعطيل السمع واللسان وكفران لنعمة الله تعالى بهما 
وإلحاق نفسه بالبهاتم. اذ بالبيان بان الانسان من الحيوان ولايرضى ببذه 
الرتبة لنفسه مجنون. 
/ولا يقال: إن الخبر إن بطل فسائر أقسام الكلام باق. وهي الاستخبار (دب/ص) 
والأمر والنبي. ولان هذه الأقسام لاتعرف صيغاتها إلا بإخبار الملقن ولأن | 
كل قسم من هذه الأقسام ييطل يبطلان الخخر. 


(؟) عرفم: د س ف ق ل» :| ب ص ن. ابا لحس: ١‏ ب س ف ق نء بالحس: د (0) فان 
قالوا: ١‏ ب ص ف ق ذء فان قالوا ام بغير الحس فان قالوا: د (1) ولايجري.. السليمة: ١‏ د س 
ف قيب : بان (14)اذ: ب فاق نء لان: س د (17) ولان: د ب س ف قء لان: ن (0) 





هذه: ب ف ق ثنء جواب هذه: د س. صيغاتها: د س ف ق ن. صياغاتها: ف هامشء» صبعا بها: ب 


568 سه 


(4ب/أ) اما الاستخبار. فلأن الخبر إذا لم يوجب العلم خرج الاستخبار. عن حد 
(/ب/س) الفائدة / والتحق بالعبث. / ولا كل استخبار فيه معنى / الخير. لولا 
هو لبطل الاستخبار. فإنك إذا قلت هل في الدار زيد.؟ تقديره اريد 
(15/ف) أن تخبرني بكونه في الدار إن كان وبنفي كونه فيها إن لم يكن. 
وإذا قلت اسقني: تقديره أطلب منك أن تُسقيّني. وكذا فيه إخبار عن 5 
حسن المأمور به ولو م إيكن هذا الإخبار ثابعا لخرج الأمر عن أن يكون 
صادرا عن حكم. وإذا قال لاتضربني فكأنه قال أطلب منك ان 
لاتضربني 1 أكره أن تضربّني. 
وكذا فيه إخبار عن قبح المنبي عنه. ولولا هو لخرج النبي عن أن يكون 
صادرا عن حكم. وإذا قال: يازيد. فكأنه قال: أدعو زيدا. وإذا قال: 10 
(هأ/د) ليت زيدا عندنا! فكأنه قال أمني كون زيد عندنا/. 
واذا كان كذلك عُلمِ أن الكلام كله ييطل ببطلان الخبر وتتعطل فائدة 
السمع واللسان ويلتحق الانسان بالبهام. وما يقولون ان الخبر يتنوع الى 
صدق وكذبء نقول ما يحتمل الكذب لايوجب العلم. وائما يوجب 
العلم ما لايتصور كونه كذبا وهو ما تواتر من الأخبار. اذ كون مثلها 15 
وكذا ما تأيد بالبرهان المعجزى وهو قول الرسول. وقط لم يتمكن كذب 
في هذين الخبرين والله الموفق. 
(؛) بنفي: داس ب'ف نه تنفي: قى (0) تقديره: اب داس ف قم: ن (1) لخرج: دا س 
فاق ن يخرجء ب ا) واذا: ا ب س ف ق ذء فان: د (لا) هذا: س دح هو: ب ف ق نء 
عن: س ف / من؛ قى ن. )١1(‏ واذا كان كذلك (قفزة الى ص ه ب سطر © في: د )١6(‏ الأخبار: 
ف ق ن س (هامش) الاخبارات:س )٠0(‏ مثلها؛: س» مثله؛ ف ق ن. مستحيل: ب س ف نء يستحيل: 
ق )١7(‏ وقط: ب ف ق نء فقط: س (0) لم يتمكن كذب (كذبا: ن): د س ق نء لايتمكن 
كذب: ف. )١8(‏ والله الموفق: ١‏ د س ف والله اعلمه» ب ص ن اق 


]5 سم 


أبو المعين النسفى 
الكلام فى العقل انه من اسباب المعارف 


واما الكلام في العقل انه من اسباب المعارف / فمن انكر ذلك / يتعلق (1/8]/ب) 


بكون قضاياه متناقضة لان كون إلعقل من اسباب المعازف وكون (/اب/ق) ' 
الاستدلال به والنظر هما يفضيان الى العلم. اما ان يعرف بالعقل واما 

ان يعرف بغير العقل. 

فان قلتم / انه يعرف بالعقل ففيه سكلتم وفي النظر به نوزعتم. وان قلتم (0/ل) 
عرف ذلك بدليل اخر. قيل لكم ما ذلك الدليل؟ فان قلمم هو الخبر» (9/س) 
قيل بخبر من عرفتم ذلك / وبم عرفتم ان امبر صادق فيما قال. 

وان قلتم بالحس قيل فبأي حس عرفتم ذلك؟ اشيروا اليه وعينوه ليظهر 

تعنتكم ومكابرتكم ولانا من ارباب الحواس السليمة ولا يختلف ارباب 


الحواس السليمة في معرفة المحسوسات. 


15 


واهل الحق يقولون كون العقل من اسباب المعارف يعلم بالضرورة. فان 
العلم الثابت ببديهة العقل علم ضرورى كعلم الحواس. فان العلم بان 
كل الشيء اعظم من جزئه وان جزءه اصغر من كله ضرورى. 

فان زيدا بكليته اعظم من يده وحدها اذ في كله يده وزيادة. ويده اصغر 
من كله. وكذا العلم بان المستويين في زمان اذا اتصف احدهما بالتناهي 
في الوجود كان الاخر ايضاً تناهيا فى الوجود. 





() انه (بائه: ن) يعرف... الدليل فان قلم: ب د س ص فان قعس: | (8) فبأي: د س ف 
قء قبل باي: ب نء )٠١(‏ لانا من: ا داس قء لانا؛ فء لا: ب ص ن (0) ولا: د ساف 
نء فلا: ق 089 الثابت: اس ق» : ب ص ن (0) علم: س» : ف ق ن الشيء: فاق 
سء شىء: ب دان )١9(‏ كان الاخر ايضا... في الوجود: اس د ف قم: ب ص ن. 


ا 597 مد 





("ب/ق) كمن علم انولادة زيد/ وعمرو كانت في ساعة واحدة ثم علم ان احدهما 
ابن عشرين سنة علم ضرورة ان الاخر ابن غشرين سنة حتى ان شيا 
من الشبه والشكوك لأيعتريه ولو اراد تشكيك نفسه في ذلك لعجر 

(17إد) وعرف من نفسه انه مكابر كا / في العلم الحاصل بالحواس. 

(هأ/إن) واذا كان كذلك فمن انكر/على الاطلاق كون العقل من اسباب المعارف 5 
فقد انكر العلم الضروري وتجاهل والتحق بالسوفسطائية فيعامل بما يعامل 
به السوفسطائية. وان أقر به فقد اقر في الجملة بكون العقل من اسباب 
المعارف فلو انه اقر بذلك وانكر النظر والاستدلال. 
فقبل له: الدليل على ان النظر طريق العلم ان من اشتغل به واستوي 
شرائط النظر افضنى به الى العلم لامحالة. فعُرف أنه طريق العلم كاثنين 10 

(9ب/س) يختلفان في طريق انه طريق سمرقند / ام ليس بطريق لها. فااني ما يقطع 

به الخصومة أن يقال له اسلك هذا الطريق فان افضى بك الى سمرقند 
كان طريقا اليها وان لم يفض بك اليها لم يكن طريقا اليها. فاذا سلك 
وافضى به اليها علم انه طريق سمرقند. 

. آإل) ولان كلا يفزع الى النظر عند اشتباه الامر عليه / ويتأمل في ذلك 

(0١بإب)‏ (ما) جبل عليه الخلق / حتى ان العاقل لو اراد الامتناع عنه اذا حزبه 

(70إق) امر ونابته نائبة لم تطاوعه نفسه 5 يفزع عند اشتباه / شيء من المرئيات 
الى حاسة البصر. 


(5) واذا: د ف نء فاذا: س ق» وان: ن (7) به؛ د س قس: ب ص ن. السوفسطائية: ١‏ ب 


ليك 


1 


دن اولئك: ف )٠١(‏ فعرف: باس دف ق» فعلم: ١‏ ن. انه طريق: أد س فاق» ‏ :ا ب 
ص ن (؟١)‏ له: اد س ف قع: ب ص ن )١156(‏ (مام اضافة مناو ليست موجودة في الدسخ 
لدينا )١1(‏ عنذ اشتباه شيء... يفزع الى: ب د س ص ف ق نء اصابة اهله هذا عند اشتباه كل 
المحسوس يفزع الى: ا 


امآ د 


وكذا عند اشتباه كل محسوس يفزع الى الحاسة المعدّة لارداك ذلك النوع 
من المحسوس. 
فدل أن العلم بان العقل من اسباب / المعارف وان النظر مما يفضى الى (15/) 
العلم نما جبل عليه البشر. وكذا العقلاء باسرهم ينظرون في المكاسب 

5 ويميزون بين النافعة منها والضارة فيشتغلون بالنافعة منها الرابحة ويجتنبون 
الضارة الخاسرة. ولو تُوُمل حال هذا الجاحد لوجد مشتغلا به في اكثر 
حالاته لتسوية اموره الدنيوية لايلتام له :امر معيشته ولاتنتظم له اسباب 
ترجية عمره الا بذلك. 


وكذلك دل بقاؤه الى هذه الحالة على وجود هذا الصنيع منه فدل انه 
0 في الانكار معاند يروم بذلك التفصي عن ربقة التكليف والتخلص عن 

لوازم الامر والنبي. ولان النظر في نفيه اثباته اذ ناني النظر ينفيه به. اذ 

ليس له دليل سوى النظز. فانه لو ادعي معرفة صحة نفيه بالحواس او 

بالبدائه لطؤلب باحالة ذلك الى حاسة معينة فيظهر حينكذ تعنته. 

وكذا لو ادعى معرفته بالبدائه ويقال له إِنّا ارباب الحواس السليمة / (١٠أ/س)‏ 
15 والعقول الوافرة فما بالنا لا نعرفة؟ فان قال انكم تعرفون ذلك غير انكم 

تعاندون لاينفصل ببذا تمن يقلب عليه الامر. ونقول له انك تعرف صحة 

قولي وفساد قول نفسكء غير انك تعاند فلم يبق له الا النظر. وبه استدل 

حيث قال ان قضاياه متناقضة. فدل ان نافيه مثبت ضرورة» 





(9) وكذلك دل: د س لء فدل: ا ودل: ب ص ف ق ن )٠١(‏ التفصي: ١‏ د س ف قء التقصي: 

ب نء التفضي: ص )١١(‏ النظر: د س ف اق بء للنظر: ن ١89‏ بالبدائه: د س ف .قء البداية: 

ب ن 15(9) ببذا: باق : اد قى ن 49ا) ا اث: د فحع: ن ق 
010 اد ص اس 0 س 


584 سدم 


اباد 


0/0 


(؟ب/ق) 


تبصرة الأدلة 





ومثبته يثبته ايضا فكان ثابتا باجماع العقلاء. 

في نفيه إثباتهُ كان ثابتا ضرورة ويُحَرَجَ هذا الكلام على طريقة المطالبة. 

فيقال له: اننفي النظر بالنظر أم بغير النظر؟ / فإن قال: بالنظر فقد أقر 

بثبوته وإن قال: بغير النظر طولب بذلك على حسب ما مر. 

يقي سؤالهم أنكم بم عرفتم ثبوته؟ 

قلنا: هذا منكم نظر فاشتغالكم به إقرار منكم بثبوته. * ثم يقال عرفناه 

نه مفضيا الى العلم اذا سلكناه فأفضى بنا اليه / يا سلكم انتم فا 

فضي نتم فافضي 


5 


بكم الى العلم في أكثر أمور دينام وأفضى بكم بزعمكم الى العلم بأنه. 


ليس بثابت إِذ نفيتموه به. 


وعرفنا أيضا بكون الخلائق مجبولين عليه اذا حَرْبَهِمٍ أو يتعذر عليهم 
الوقوف عليها بالحواس والبدائه. 
ويقال: أيضا عرفنا النظر في الجملة بنوع نظر داخل في الجملة وهو مابينا. 
فإن بما بينا من النظر ثبت أن النظر في الجملة مفض الى العلم. فتثبت 
صحة هذا النظر / الذي أدانا الى كون النظر في الجملة ثابتا اذ هو من 
جملة النظر ا لو قال انسان: كل قول محدث عرض» كان هذا القول 
اخبارا انه بنفسه عرض. لانه اخبار عن أن.كل قول محدث عرض 
زفة الشهادات: باد س ص فاق ن الشهادة: . 60 وكذا... فُِ نفيه: ١‏ دس فاقى» وكذا 
في كل شيء»: ب ص ن (7) طريقة: د س ف قء طريق: ا ب اث (8) اذا : ق س فا اد اذ 
: ن (4) بانه: د س ف قء انه: ن )١5(‏ البدائه: د س ف قء البداية:؛ ب ن )١4(‏ مفض: ف 
ق ن» يفصى: س. (0) فتثبت: ١‏ باس ف نء فثبتت: د )1١5(‏ في الجملة ثابعا: ثابنا في الجملة: 
فى (هنا رجع الى ؟ب/ق في نسخة ق) 

الداءة# لد 


10 


15 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


وهذا القول من جملة القول / المحدث. ' 


وكذا لو قال: كل عرض مفتقر الى محل او قال كل عرض مستحيل البقاء 
كان هذا 

اخبارا عن / نفسه فدل ان هذا جائر غير ممتنع فيجب القول به عند 
قيام الدليل وقد قام الدليل على مامر. 

فاما نفى|شىء ما بائباته فمحال. وانم نفيتم النظر بالنظر فكان فيه نفيه 
بائباته وما قالوا ان قضايا العقل متناقضة والنظر قد يكون فاسدا. فيل 
لهم قضايا العقل قط لانكون. متناقضة الوقوع في الباطل يكون لتقصير 
الناظر في النظر والنظر في بعض المقدمات ببواه دون عقله فيقع له نوع 
ظن فيعتقد ذلك ويظن ظبّه أنه علم. 

فأما اذا استوفى شرائط النظر في كل مقدمة وعلم صحتها فلا يقع في 
ضلال ولايكون نظره فاسدا البتة. 

مثاله أن اجومي نظر في اقسام العالم فوجدها محدثة ة فاعتقد حدوثها وهو 
صحيح. ثم وجد في العالم الشرور والقبائح والاقذار والأنتان فاعتقد 
ثبوتها وهو صحيح. ثم اعتقد حدوثها وهو ايضا صحيح. ثم اعتقد ان 
المحدث لابدله من محدث وهو صحيح ثم اعتقد ان صانع العالم / حكمم 
وهو صحيح ثم. اعتقد ان ايجاد الشرور والقبائح والاقذار والانتان 





)١(‏ المحدث: ف تى نء المحدث كل قول محدث عرض: س (5) لو قال: لو د ل: ب (08) الدليل: 
ب ف ذيم: دس ق (9) ان: د ف س ق نء اكثر: ب (8) لتقصير: ا ب ف قٌ نه بتقصير: 
د( بسواه: د س ف قء يبواه: ن )١١(‏ فاما: د س ف ذء واما: ق. اذا: د س فق نء لو: 
ف (2) ضلال: هلاك: ب )١7(‏ حدوثها: حدوثه: ب )١4(‏ الأنتان: 1 ب ف قى نء الاتقان: 
ص )١15(‏ المحدث: اب دس قء الحدث: ق. وهو ايضا: ب دس ف نء ايضا وهو: ق )١7‏ 
الانتان: ١‏ ب د س ف ق نء الاثيان: ص. 


د 5١‏ لما 


)س/ب٠١(‎ 


(هب/ن) 


(/اب/ف) 


تبصر ة الأدلة 





سفه وهذا خطأً. واعتقد انها لما كانت محدثة ولابد لما من محدث والصائع 
(مب/ل) حكم لايفعل السفه لم يخلق هذه الاشياء. ولابد لضره رة اقتضاء المحدثات 
(8]/د) عدثا / أن يكون سوى البارى جل وعلا صانع سفيه يتولى تخليق هذه 
(9١اب/ب)‏ الاشياء فوقع / في الباطل لنظره في مقدمة واحدة بهواه دون عقله. 
ولو تأمل بعقله / لعرف ان ايجاد هذه الاشياء حكمة على ما نبين ان 5 
(١1أ/س)‏ شاء الله تعالى / فلم يقع في الباطل. 
والنظر يكون مفضيا الى العلم بشريطة حصوله ني جميع المقدمات بالعقل 
دون الهوى. وثبت ان لاتناقض في قضايا العقل ولا خلل في كون النظر 
مفضيا الى العلم عند وجوده بشرطه. 
ثم نقول هذا الكلام نظر فيجب ان يكون باطلا. 10 
ثم يقال لهم لو كان 'فساد مافسد من النظر والاستدلال يوجب فساد 
(/أ/ق) كل نظر مع قيام الدليل على صحته وثبوت القانون المميز بين صحيحه(ه) 
وفاسده لكان ينبغي ان يخرج الخبر والحس من اسباب المعارف لوجود 
الكذب في الخبر والغلط في الحس عند البعد اذ يرى كبير الجثة صغيرا 
عنده وكذا عند الآفة اذ الاحول يرى الشيء شيئين وحيث لم يبطل 15 


الحس والخبر لم يبطل العقل والنظر. والله الموفق. 


(1) هذائ ب داس ف قء هو: ن. محدث: | ب د س ق ن المحدث؛ ف. (1) السفه: ب د 
سا ف. السفة: نء سفها: ق (0) بد:ا ب د ف ق نء بد من كاتب: ص (1) في مقدمة: من 
مقدمة: ق (5) فلم: د س ف قء لم: ب ن (1) وجوده بشرطه؛اف ق نء وجودشرطه س. )٠١(‏ 
هم: ادس فاق» : ص ن (19) فاسده: د س ف قء فساده: ن )١4(‏ البعد اذ: التعداد: 
ب )١5(‏ والله الموفق: ادس فيه ب ص ق ن )١7(‏ البدائه: د س ف قء البداية: ب ن 
زم اخر ؟ب/قء اول 6أ/ق 


735 سد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


سيت سين الليي ااااا سس 
يخالف حاله مع النظريات في التجى والكشف. 

واذا كان للضرويات زيادة كشف وحمل كان بمقابلته لانظريات خفاء 
والخفاء ينافي العلم. 

ويجاب عنه ان دعوى هذه المفارقة في الجلاء والخفاء ممنوعة فان من نظر 
الخفاء والانكشاف لا لتفوجمما في انفسهما غير أنهما يفترقان من وجه 
وهو ان بقاء العلم في الضروريات لايقف على فعل من جهة العالم ؟أ 
كان حصوله لايقف على فعل من جهته» بل وجد بتولى الله تعالى اخمتراعه 
في العبد من غير صنع من قبله. 

فكذلك يتولى ابقاءه من غير صنع من العبد والنظر ”أ لم يحصل الا 


بصنع وجد / من قبل العالم وهو النظر. والاستدلال لاييقى الا بصنع (١1اب/س)‏ 


وجد من قبله وهو تذكر الادلة ودفع الشبه المعترضة فاما في اصل العلم 
ان كتابنا هذا يضيق عن استيفاء ذلك. والله الموفق /. 





)غ2 بمقابلته: د ف ق نء بمقالته: ب (5) لا لتفاوتهما: ا د س ف ق» لان التفاوت: ن, الالتفات: 
ب )١١(‏ فكذلك: ب ق نه فكذاز د س ف. لم : ب. النظر: ب ن. النظرى: اد س ف 
ق ابقاءه: ابقاه: ب )١89‏ تذكر: | د س ف قء تفكر: ن» بفكر: ب. الشبه: د س ف ق»ء 
الشبهة: س. المشبه: ن 


و ل 


تيصرة الأدلة 
(19/ل»2 / الكلام في ابطال كون مايقع في القلب حسنه والالهام 
(دأ/اف) والتقليد من أسباب / معرفة صحة الاديان 


(أإن) :]0 * 0 ٠.‏ 0 8 5 0 
ووب/.م) واذا ثبت بما ذكرنا كون الحواس والاخبار/والعقول من اسباب المعارف. 


فنقول: ليس وراء هذه الاشياء سببا يعرف به صحة الاديان وفسادها 5 





ونال قوم: من وفع في قلبه حسن شىء لزمه الفسك به. وهذا محال لان 

كثرة الاديان ظاهرة وتضادها أمر بين. وكل يدعى وقوع حسن ما يدين 

به وقبح” ما يدين به غيره في قلبه. فيؤدى الى ان يكون كل من يدين 

بعهدث العام وقدمه وثبوت الصانع وتعطيله وتوحده وثثنيته وثبوت 10 

الصفات له ونقيها صحيحا وهذا محال. 

باطلا لوقوع قبحه في قلب من لم يعتقده واعتقد ضده وفساد / هذا 
(/ب/ق) مما لايخفى على انجانين. والله الموفق. 

وقال قوم بان الالهام سبب معرفة صحة الاديان والمذاهب. وهذا ايضا 15 

مثل الاول لان كلا يدعى انه الهم صحة قول نفسه وفساد مذهب 

خصمه فيؤدى الى القول بصحة الاديان/(©) المتناقضة على ماقررنا والى 

القول بان كل دين صحيح فاسكد. 

ويقال ولا افى الهمت ان القول بان الالحام الة معرفة صحة الأديان فاسدٌ. 

() واذا: اد س ق نء فاذا: ف. كون؛ ا ب داس ص ف قيء :ن (3) قوم: اب داس 

ق نء قوم من الفلاسفة: ف (ل) (وتضادها: د س ف قء يضادها: ب ن )١(‏ به: ب داس 

ف ق نء 1:. وقبح ما يدين به: اب دس ص فاقه : ن )٠١(‏ بحدث: اب داس ص 

ف قى» بمحدوث: ن )١8(‏ بان: ب د ف نء اذ: قى (19) فاسد: ب د ف ثء مشطوب عليه في: ق 

() من هنا الى: مقطوع به: فى صحيفة 49 سطر ١4‏ ناقص فى: س. 

- 58 لس 


أبو المعين النسفى 





أصحيح الحامي هذا ام فاسد؟ فان قال هو صحيح فقد اقرّآن القول بان 
الالحام الة منعرفة صحة الاديان والمذاهب قول فاسد. وان قال أن الهامك 
فاسد. فقد اقر بكون شيء من الإلحام فاسدا. واذا كان الإطهام بعضه 
صحيحا وبعضه فاسدا لم يمكن الحكم بصحة كل إلشام على الاطلاق مالم 
يقم دليل صحته فصار المرجع حيتكذ الى الدليل دون الإلهام. والله الموفق. 
ومثل هذا استدل بعض أصحابنا على المعتزلة في قوهم: كل مجتهد 
مصيب . فقال: إلى اجممهدت فادى اجتبادي الى ان المحتبد يخطىء 
ويصيب. أمصيب انا في هذا الاجتباد ام مخطىء؟ 

فان قلت لي انك مخطىء فقد اقررت بفساد شىء من الاجتباد وبطل 


ٍ) قولك كل محتهد مصيب. وإن قلت إنك مصيب في اجتهادك فقد اقررت 


بصحة قول من يقول: ان الجتهد يمخطىء ويصيب. والله الموفق./ (94ب/ل) 
وكذا التقليد ليس ما يعرف به صحة الاديان لانه أن قلد كل متدين (١٠1/د)‏ 

فذلك مستحيل لما مر من التناقض في الاديان وان قلد اهل دين من 

الاديان سثئل عن اختياره ذلك وترجحه على غيره من الاديان. فان ١‏ 

قم الدليل بطل اختياره وإن اقام الدليل / بطل التقليد. وصار المرجع (/ب/ف) 
هو الدليل. 

ويقال له هلاً أبطلت التقليد تقليذا من ابطله فبأّى شىء اجاب بطل التقليد. 





(0 هنا: دق لم:اب ص فان (2) هو:ا د فاق لب: بان (5) ال الاخام: فا 
قّ2 المام: ن. بعضه صحيحا وبعضه فاسدا: ف ن» بعضه فاسدا وبعضه صحيحا: ق (2) فصار: 
اد فاق ل» فيصار: ب ن (0) والله الموفق : ق )٠١(‏ في اجتادك: ا د ف ق لعز ب 
ص ن. وان: ١‏ ب د ق ن» فان: ق )١١(‏ الموفق: اد ف ق لء اعلم: ب ص ن () ابو بكر 
محمد بن الفضل هامش: ف 


م ©] نسم 


تبصر ة الأدلة 





ولان التقليد ليس فيه الا كثرة الدعوى فانه اذا قيل لم قلت ان دينك 
صحيح؟ قال لان فلانا كان يعتقده. فيقال له ولم قلت أن دين فلان 
كان صحيحا وكذا لو ذكر ثالثا ورابعا الى ما لايتناهى فيصير كلما كثر 
ذكر من قلده كثرت الدعوى. والدعوى تصح بالبرهان لابدعوى اخرى. 


وببذا يبطل قول من يجعل مجرد الطرد دليل كون الوصف وصف العلة 5 
لا في كل محل يرى أن الحكم فيه ثبت» وهذا الوصف فيه موجود. 
قبل له لم قلت انه ثبت بهذه العلة؟ فكلما كان محال الحكم والوصف 
اكثر كان الدعوى اكثر الا اذا أقام الدليل ان من قلده كان / دينه 

(19/ق) صحيحا. فان كان ذلك الدليل موجودا في حقه فقد صح قوله غير أنه 
لاحاجة به الى بيان أنه اذ المذهب من فلان "ا لو سكل موحد عن 10 
صحة دينه فيبين انه احذ ذلك من استاذه. 


فاذا قيل له لم قلت: إن دين استاذك كان حقا: اقام دلائل وحدانية الصانع 
فيثئبت به صحة دين استاذه وتثبت ايضا صحة دينه لوجود ذلك الدليل 

("ب/ن) فيهما جميعا. ولو كان ذلك الدليل غير موجود في حقه / ثبت به صحة 
دين من قلده ولاثثبت به صحة دينه ما م يبين أن هذا الدين عين ذلك 15 
الدين الذى كان يعتقده من قلده. 


(5) له: ل: ق (4) قلده: ب دا ص ف ق نء قدره : 1 (5) اخرى: ا شه اخمر: ب داق ن 
(5) الطرد: ١‏ د ف ق لء الظن: ب ص ن. الوصف: ١‏ د ف ق ليمب: ب ص ن (8) اقام: | 
دف قء قام؛: ب صن )١١(‏ فاذا: ب د ص ف ق نهء واذا: ل» فان: 1 )١9(‏ وثبت: اد 
ف تق لء فثبت: ب ص ن .)١4(‏ صحة: د فاق لم: ا ب ص ن )١16(‏ بيين: داف ق» 


يتبين: ب ل 


#5 


أبو المعين النسفى 





مثاله ان واحدا من أ لمسلمين لو سثل الدليل على صحة دينه فقال دليل 
صحته ان محمدا صل الله عليه وسلم كان يعتقد هذا الدين. فاذا قيل 
له ولم قلت أنه كان محتقا في دينه. 


فقال: لانه ظهرت على صحة رسالته ا معجزاثٌ وأثبت حصول المعجزات 

له حَكَمْ بصحة دين الرسول محمدٍ صل الله عليه وسلم لقيام الدليل. 

ولكن ذلك الدليل غير موجود في / حق المقلد اذ لم تظهر على يده المعجزة. (١٠//ل)‏ 
فلو سلّم له الخصمٌ أن ما يعتقده هذا هو عين ما كان يدين به محمد 

صل الله عليه وسلم ثبتت صحة دين هذا. 

يام العجزة / ولكن ل قلت ان ما تقوله من القول هو قول / محمد صل الله (9ب/د) 
عليه وسلم فحيقدذ يحتاج الى الاثبات بالدليل ان هذا عين ذلك الدين 

فلو اقام الدليل ثيتت صحة ما يدينه والا فلا. 


والله الموفق. 


ا لم000 
زد اذه ادف قء اذا: بان (4) محمد: دلء :اب قا ص قات )1١(‏ الى: ده ف قم 


ب ن (8) والا فلا: افاق بال صء : ك 


”3 لدم 


تبصرة الأدلة 
(“ب/ / الكلام في اهان المقلد 
الايمان هو التصديق على قول الي حنيفة رحمه الله تعالى. كذا ذكره في 
(٠إل)‏ كتاب العالم / والمتعلم وهو اخحتيار الشيخ الي منصور الماتريدي رحمه 
(19/ف) الله تعالى / واليه ذهب الشيخ ابو الحسن الاشعري وجماعة من المتكلمين. 
وهو على التحصيل () تصديق محمد صلى الله عليه وسلم بما جاء به 
من عند الله تعالى. 
اذ في هذه الجملة تصديق بجميع ما يجب التصديق به لأن فيه الايمان 
بالله تغالى وبملائكته وكتبه ورسله واليوم الاخخر وبجميع ما يجب الايمان 
به على التفصيل. وكذا في حق كل رسول مع أمته. 
ثم التصديق يناني التكذيب والتردد لما في التردد من التوقف. والمتوقف 
لايكون مصدقا وكذا المكذب. ثم التصديق بحدّه اذا وجد بأن كان متعريا 
عما ينا فيه من التكذيب والتردد كان الذات الذى قام به هذا التصديق 
مصدقا. والتصديق هو الايمان في اللغة. فمن كان مصدقا كان مؤمنا سواء 
(9ب/ق) وجد منه التصديق / عن الدليل او عن غير الدليل وجد في حال الغيب 
او في حال معاينة الغيب 
ولهذا قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى حيث قيل له: مابال اقوام يقولون 
يدخل المؤمن النار. 
() الكلام: ١‏ د ق نء الكلام فصل: ف (؟) الايمان: ثم الايمان: د (0) كذا: ا فاى ل: ن 
د. (6) ؟ل رحمه الل ق نء رحمة الله عليه : ق الشيخ: د ف قم: ب ن رحمه الله: ق ن» 
رحمة الله عليه : ق )٠١(‏ ثم التصديق: اد ف قم؛: ص ن. التردد: ١‏ د ف ق بء التودد: ن 
)١4(‏ الدليل: ١‏ د ف قء دليل: ص ن. او عن غير الدليل: تكرر في: ن )١5(‏ حال: ا د ف ق» 
حاله: ص ن )١79‏ حال: اد ف ق ن, حاله: ص )١5(‏ كل: دان : فاق 


(0) التحصيل: اى على التحقيق الشرعى: ف هامش. الايمان بالله هو بجملته يحصل بتصديق محمد 
عليه السلام بما جاء به: ف ق هامش 


0 كك 


زيك 


10 


15 


ااا سيو اين ااي ااا سم 
فقال هم مؤمنون يومئذ. كذا ذكره في الفقه الاكبر. فقد جعل الكفار 


في الاخرة مؤمنين لوجود الايمان بركنه اذ حقيقته التصديق / فقد حصل. 
فعل هذا كان المقلد مؤمنا لحصول الابمان منه بركنه و حقيقته. 

ثم من وجد منه الابمان عند البأس او عند معاينة العذاب او في الاخعرة 
لايكون امانه نافعا على معنى أنه لاينال ثواب الايمان ولايندفع, به عنه 
عقوبة الكفر وهذا هو المعى من قول العلماء ان الايمان عند معاينة 
العذاب لايصح تي لاينفع. فاما هو بحقيقته فموجود. اذ الحقائق لاتتبدل 
بالاحوال وائما يتبدل الاعتبار والاحكام وما يتعلق به من العلائق. 
/ثم اختلفوا ان نفع الايمان الحاصل عند الباس ومعاينة العذاب لماذا زال؟ 
قال الشيخ ابو منصور الماتريدي رمه الله في تأويل قوله تعالى: يوم يأني 
بعض ايات ربك لاينفع نفسا ايمانها ل تكن امنت من قبل الاية () ان 
ذلك الوقت وقت نزول العذاب لايقدر ان يستدل فيه بالشاهد على 
الغائب ليكون قوله قولا عن معرفة» وعِلّم . فعلى هذا لابد ان يكون 
التصديق مبنيا على الدليل. فاذا تعرى تصديق المقلد عن الدليل / لايكون 
نافعا. وهذا لان الغثواب يكون بمقابلة ما يتحمله العبد من المشقة ولا 
مشقة في تحصيل اصل الامان بل المشقة في الوصول اليه بالاستدلال ودفع 
اليه المعترضة بداب الفكرة وادمان النظر والتأمل للتمييز بين الشبه 
والحجج. 


0 اذ: ن اق فشان اي: ل او: ص (0) فقد: ف قف وتد:ادن (معاو:ادف.: ك (72) 





هو المعنى: أ ق فء معنى: ص ل. من: ااه ق» : ص ث العلماء: أ د ف ق علمائنا: ص ن 
(8) هو بحقيقته فموجود: اد ف قء بحقيقته فهو موجود: ص ن )١٠١١(‏ معايئة العذاب: ص ف 
فى ن: )١١( ١‏ الماتريدي : قى (م) الانعام 4 11 تعلى: | د ف صء وعلى: ف»ء فقال: 


ن. (16) التصديق: اد فا ق»م: ص ن (7اع بالاستدلال: ١د‏ ف قء فالاسيدلال: ن 


564 د 


(/ب/|ص) 


(/ل/) 


(/أإن» 





(وب/ف) / فاذا صرف ذو البصيرة همته الى التأمل والتفكر وشغل قابه وفكرته 


)قإ٠(‎ 


0/أ) 


وتحمل تلك المشقة وتجشم تلك المرارة في ذات الله تعالى وابتغاء مرضاته 
نال الثواب ووصلت اليه منفعة ايمانه. 

واذا جعل همته الوصول الى اللذات الحاضرة وخلى بين نفسه وبين 
الاستمتاع بالعاجلة ثم امن بلا تحمل مشقة ولا لحوق مؤونة وكلفة فلا 
ثواب له ولاينال نفع الابمان ا لايئال من امن عند معاينة العذاب لانعدام 
الاستدلال من قبله. 

ثم لا فرق بين حصول الايمان بعد التأمل والتفكر في أجرام العالم ومعرفة 
حدثها ومحدثها ووحدانية محدثها ومعرفة صفاته وصحة الرسالة وبين 
حصوله بالتامل في اعلام / الرسل ومعجزاتهم في تحمل المشقة واتعاب 
النفس وإذّاب الفكرة فينال ثواب الايمان الحاصل عقيب التأمل في اعلام 
الرسل وان الم يتأمل في اجرام العالم واجزائه. 

واليه ذهب الشيخ ابو الحسن الرَسْتْهْمِْي رحمه الله تعالى واليه يشير احد 
تاويلٍ الشيخ يي منصور الماتريدي رحمه الله تعالى بقوله تعالى: يوم يأتي 
بعض آيات ربك لاينفع نفسا ابمائها الاية (م). والله الموفق. 

وقيل بان زوال ثواب ايمان من آمن عند نزول العذاب 
ووقوع البأس به واندفاع تفعه عله اما كان لانه كان ايمان 
دفع عقاب / لا ايمان حقيقة. فلم يكن معتبرا فيما وراء قصد 
(1) فكرته: ا د نء فكره: ف ق. التتقير: د ص ف ق ل ذء التقيه: ١‏ () العذاب: ١‏ فاق 
ن العذاب الالم: د )١١(‏ حدثها: د ف نء حدوثها: ق. (0) وحدانية محدثها: ل ن2 وحلئيته: 


قى (؟١)‏ الفكرة: د نم قء الفكر: ن (16) بقوله: د ف قء لقوله: ن (م الانعام: ١١8‏ (15) 


د “اب: شاقء العذاب: ن. حقيقة: د ص ف ق نء» حقيقى: أ 


تت ١‏ 7 الكت 


0 


فك 


1 


1 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


دفع العذاب / او لانه كان / محمولا على الايمان عند تعلق العذاب به 9 5أ/ب) 
او لان عند تعلق العذاب الدنيوي به / وهو مقدمة لعذاب الاخرة اذ (8]/ص) 
إيموت بعذاب الدنيا فينتقل الى عذاب الاخرة خرجت نفسه من يديه اذ ١(‏ ١د‏ 
لايقدر بعد ذلك على التصرف في نفسه والاستمتاع بها. 

وشىء من هذه المعاني لم يوجد في حق الملقد اذ ايمانه كان تقربا الى الله 

تعالى وطلبا مرضاته لا لدفع عذاب متوجه اليه متشبث به. اذ لا عذاب 

توجه اليه» او تشبث به وكذلك لم يكن مُلْجَاً للى ايمانه مضطرا لانعدام 

سبب الاضطرار. وكذلك كانت نفسه في يده لم تخرج منها وقد حصل 

منه الايمان. 

والله تعالى وعد الثواب على الابمان. والثواب لاينال الا بفضل الله تعالى 

ووعلده. فإذا وعد الثواب على فعل يناله فاعله سواء تحمل المشقة او لم يتحمل. 

فلا ينعدم ثواب ايمان المقلد وان لم يتحمل مشقة لتناول مطلق الوعد اياه. 

فاما ايمان من امن دفعا للعذاب عن نفسه و كان مُلجَاً اليه او بعد مأ 

حرجت نفسه عن يده فقد ورد النص بخروجه عن كونه نافعا / (١٠//ف‏ 
/ فقلنا بانه لاينفع وفي المقلد اندفع هذا النص وبقي مطلق الوعد على الايمان. 

والشيخ ابو منصور رحمه الله تعالى بِّن هذه المعاني الثلاثة لحرمان من 

أمن عند معاينة العذاب نفع الابمان. 

فعل هذا يكون هذا اشارة الي ان المقلد لايحرم نفعه لانعدام هذه المعاني 

عنه. والله الموفق. 





(6) يديه: د ص ف ق)؛ بدنه: نء ربه؛ ١‏ (/) يكن ملجاً: د ق ف»ء يلجأ: ب ن (7) او: د ف 
ن» ود ق (8) يده: داتء يديه: ف ق )٠١(‏ لاينال الا : ف ق » ينال: ١‏ دان 


-- 45 ندم 


وهذا المذهب وهو ان المقلد الذي لادليل معه مؤمن ونحكم الإسلام له 
لازم وهو مطيع لله تعالى باعتقاده وسائر طاعاته وان كان عاصيا بترك 
النظر والاستدلال وحكمه حكم غيره من فساق اهل الملة من جواز 
مغفرته او تعذيبه بقدر ذنبه وعاقبة امره الجنة لامحالة. 
هذا القول كي عن الي حنئفية رحمه الله والثورى ومالك والاوزاعي 5 
والشافعي واحمد ابن حنبل واهل الظاهر» رحمهم الله ومن المتكلمين عن 
(١٠ب/ق)‏ عبد الله بن سعيد القطان والحارث/ ابن اسد وعبد العزيز بن يحي المكي. 
(اب/ن) وتلخيمن مذهب الي حنيفة واصحابنا / رحمهم الله على ما نبيّن. والله الموفق. 
وذهب اكثر المتكلمين الى انه لابد لثبوت الايمان او لكونة نافعا من دليل 
بي عليه اعتقاده غير ان الشيخ ابا الحسن ل سجُمْمَنى تُكْفنِ صاحب الامام 10 
(؟؟ب/ب) /إبي منصور الماتريدي رحمهما الله» يقول لايشترط ان يبني اعتقاده على 
الاستدلال العقلٍ في كل مسألة. بل اذا بني اعتقاده على قول الرسول 
(١١1/د)‏ وعرف أنه / رسول» وانه ظهرت على يده المعجزات. ثم قبل منه القول 
في حدث العالم وثبوت الصانع ووحدانيته من غير ان عرف صحة كل 
من ذلك بدليل عقلٍ كان كفيا. 15 
(9ب/ص) وكذا أبو عبد الله الحليمي من متأخرى / اهل الحديث في ديارنا مال الى 
هذا. وبعض اهل الحديث اكتفوا بذلك الدليل المقئرن بالتصديق ان يكون اجماعا. 
وفرع على هذا ابو منصور بن ايوب من اه مدي اهل الحديث وقال 


على قباس هذا ينبغي ان يكون كذلك لو بني اعتقاده على نص او سنة 
كان كافيا لان كل ذلك دليل. 
)١(‏ وهو: ف قيب: ل ن رمع رحمه الله: ادفم: قن (5) رحمهم الله: دب: افا ق 


ن (8) نبين: فاق تصحيح فى المهامش» بينت: ن ف تى فى الصب قبل ل التصحيح (16) عرف: 
اص د فاق. يعرف: ن )١8(‏ متكلمي: ص فاق ن د متكلمين: )١8( 1١‏ كذلك: ا قع: 
ص ف نء مشطوب عليه في؛ د. بني: د ف قّ نه بين: ا في: ص (0) كل ذلك: د ص ف 
نء كل دليل: ١‏ 

5 لم 


20 
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والمشهور من مذهب ابي الحسن الاشعري انه لايكون موّمنا مالم يعتقد 

كل مسألة من مسائل الاصول عن دليل عقلي غير ان الشرط ان يعرف 

ذلك بقلبه ولا يشترط ان يعبر ذلك بلسانه» وان يكون بصيرا بمجادلة الخصوم 

فادرا على دفع مايورد عليه من الاشكال وابطال ماتوجه عليه من الشبه. 

قال عبد القاهر البغدادي ان هذا وان لم يكن مؤمنا عند الاشعري على 

الاطلاق غير انه ليس بكافر عنده لوجود ما يضاد الكفر والشرك / (١٠ب/ف)‏ 
من هذا الشخص وهو التصديق»: وهو عاص بتركه النظر والاستدلال. 

ولله تعالى فيه المشيئة إن شاء عفا عنه وادخله الجئة وان شاء عذبه بقدر 

ذنبه وصار عاقبة امره الجنة لا محالة / كسائر عصاة المسلمين. اب /أ) 

واختلفت المعترلة في هذا المعتقد لا عن دليل. 

قال: عامتهم انه ليس بكؤمن. 

وقال: ابو هاشم منهم انه كافر كذا حكي عنهم عبد القاهر البغدادي. 

ونسبة القول الى ابي هاشم بانه كافر» دليل أن عند غيره من المعتزله ليس 

هذا بكافر ولا مؤمن بل هو على المنزلة بين المنزلتين. 

ثم عند جميع المعتزلة انما بحكم بايمانه اذا عرف مايجب اعتقاده بالدليل 

على وجه يمكنه مادلة الخصوم. وحل جميع مايورد عليه من الاشكال 

حتى إنه لو عجز عن شىء من ذلك الم يحكم باسلامه. 

ثم هذا الاحتلاف بين المعتزلة أن نشا عن ان هذا المعتقد لا عن دليل 

عاص بتركه الاستدلال. وترك الاستدلال / كبيرة والكبيرة الطارئة على (١١آ/ق)‏ 
الايمان تخرج صاحبها عن الايمان فمنعت المقارنة عن الدخول فيه. 








(0) ذلك: د ص ف اق نشس: ! (8) المشيعة: ١‏ د ف قء المشيقيه: ن (19ع الى الي هاشم بانه 


كافر: د ف قء بائه كافر الى الي هاشم هذا: ان (148) ١ل‏ إن: د فا قعه: بان 


ب 9 لم 


١ب/د)‏ وعند الى هاشم توبة الكافر وغيره عن الكفر او معصية / مع بقائه على 
معصية اخرى غير صحيحة. وان كان تاب عن الكفر بقي فيه اذا لم 
يتب عن كبيرة وجدث منه من غصب مال واشباه ذلك. وان كان تاب 
عن معصية بقي فمما اذا لم يتب عن كبيرة اخرى. ان كان نش عن هذا 
فإذا الاختلاف في هذه المسألة فرع. 5 
فنتكلم في مسألة صاحب الكبيرة مع عامة المعتزلة. وفي مسألة صحة 
التوبة .عن كبيرة مع بقائه على كبيرة اخرى مع البى هاشم. 
وان قالوا: ان هذا الاعتقاد ليس بنفسه بايمان او هو ايمان غير أنه ليس 
بنافع مالم يكن مبنيا على الدليل فحيقذ يقع بيننا وبينهم كلام في اصل المسألة 
٠أ/ص)‏ ثم عؤلاء الذين يشترطون كون الاعتقاد والتصديق / مبنيا على الدليل 10 
لكونه نافعا. ان زعموا ان خروجه عن النفع انما يكون لانعدام تحمل 
المشقة. والثواب يقابل تحمل المشقة ومباشرة المكروه طلبا لمرضاة الله 
تعالى ولا مشقة في نفس التصديق؛ بل المشقة في الوصول الى التصديق 
(0أإن) بحصول العلم بالتامل في الدليل / ولهذا لاينفع التصديق الحاصل عند 
الباس وفي الآخرة. 15 
فالكلام لعامة الفقهاء ومتكلمي اهل السنئة والجماعة معهم على مامر من 
(١١1/ف)‏ نيل الثواب بوعد الله تعالى تفضلا منه / فيكون بمقابلة ماقابله به وجعل 
ذلك بمقابلة التصديق فيقابله الا مانخصنّ منه كايمان من عاين العذاب أو 
كان مضطرا فيه على مابينا. 


(؟) معصية: د فشاقء معصيته: ن (') المسألة: دف ق).:ان لمم بايمان: ا ف ق نء ايمانا: 
د(١٠)‏ كون: داق ف): ص ن )١4(‏ بحصول: ا ف ق ن, لحصول؛ د )١6(‏ وفي: د ف 
ن» في: ق (56غ)) الجماعة: د ف ق: ن 


2 45 لد 


10 


15 


20 


أبو المعين النسفى 

مساب ا اول ا حا 
فاما من يقول انما اشترطنا اقتران الدليل بالتصديق ليصير الاعتقاد بكونه 
مبنيا علي الدليل ايمانا فيحتاج الى التكلم معهم.. 

فنقول باهم يقولون ان التصديق اذا لم يقترن به دليل يكون مجرد اعتقاد 
نشاً لا عن دليل. ومثل هذا الاعتقاد لايكون علما. اذ العلم الحدث لابد 
له من سبب ضروريا كان أو استدلاليا. ولاسبب لهذا الاعتقاد فلم يكن 
وهذا الاعتقاد لم يثبت عن ضرورة فلم يكن ضروريا ولا عن دليل فلم 
يكن استدلاليا فلم يكن علما. 

ومن الخال ان يكون من لا علم له بحدوث العالم وثبوت الصانع 
ووحدانيته وثبوت الرسالة مومنا. وهذا لان التصديق وان وجد إلا ان مطلق 


التصديق ليس بإيمان» بل الامان هو التصديق المقيد/يكون مبنيا على الدليل. (؟١//د)‏ 


وهذا لان الايمان / في حقيقة اللغة ليس هو التصديق» بل هو ادخال (١١ب/ق)‏ 


النفس في الامان. يقال آمنه فأمن كا يقال اجلسه فجلس. فكل من اخبر 
بخبر فتأمل في دليله فعرف بالدليل صدقه فصدقه. يقال امنه اي صدقه 
بعد ما ادخل نفسه بالتامل في دلائل صدقه في الامان من ان يكون 
مكذوبا او مخدوعا او مُلَبّساً عليه في هذا الخبر. واذا كان الامر على هذا 
تبين أن التصديق العاري عن الدليل ليس بايمان. 

واذا ثبت هذا فبعد ذلك يقول ابو الحسن الاشعرى والمعتزلة: ان الدليل 
لابد من ان يكون عقليا. اذ لاوجه الى جعل قول الرسول عليه السلام 
دليل حدوث العالم / وثبوت الصائع. لان قول الرسول لايكون حجة 
مالم تغبت رسالته ولا وجه الي القول برسالته الا بعد معرفة مرسله 





)١١(‏ امتيد: ا د ف ق نء المعتد: ص )١4(‏ صدقه؛ ا ف قى نح : د (هاع الامان' اده ف 
ق» الايمان: ص ن )١٠١(‏ من: اد فاق من غير: ن لاع واذا (فاذا: ): ادف قى واك: ن 
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تبصرة الأدلة 
ولن تتبياً معرفة مرسله الا بعد ثبوت المعرفة بحدث العالم. 
واذا كان كذلك لن يتصور حصول المعرفة بحدث العالم وثبوت الصانع 
بقول الرسول لان المعرفة بصحة قوله مترتبة على معرفة حدث العالم 
يحقفه ان العاقل مالم يعرف أن صانع العالم حكم لايظهر المعجزة على 5 
يدى المتنبي 5 يذهب اليه القائلون بان السفه ما خلا عن العاقبة الحميدة» 
(١١ب/ف)‏ او يعرف ان صانع العالم / تام القدرة يستحيل عليه العجز وظهور 
المعجزة عل يدى المتنبى يعجره عن اظهار ما بحق من الاديان والفييز 
كا يذهب اليه القائلون ان السفه ما تُهى عنه. واذا كان الامر هكذا لن 10 
وقدرته بقول الرسول لكون المعرفة بكون قوله حجة مترتبة على هذه 
المعارف. واذا خرج هذا من ان يصلح ان يكون دليلا يقترن بالتصديق. 
والمعارف ليست بضرورية فلا بد من القول باقتران دليل عقلي ب غير 
ان الاشعرى يقول اذا بني اعتقاده على دليل عقلي كان كافيا. وان كان 15 
بل يعلم ان وراءها مايبطلها من الحجة. 


(6) يدى: غاقء يد: د ن. (4) القائلون (: اى اهل السنة والجماعة: ف ق(هامش) (8) والباطل 
هبا: د نه منبا والياطل: ف ق )٠١(‏ القائلون: (اى الاشعرى: ف ق(هامش)»عنه: ص ف ق 
د )١١(|:‏ بحدوث: ادف قع بحدث: ص ذن, العالم: د ف قء العلم: ن. )١5(‏ الشببة: 
د س ف قء الشبه؛ ١‏ ن. )١١(‏ الشبه: ص ف قف ن, الشبة: ا د 


-- 45 د 


أبو المعين النسفى 
فان من العلماء القائمين بنصرة الملة الذابين عنبا من يقوم بدفعها. وهذا 
لان باقتران الدليل باعتقاده صار ذلك علما استدلا ليا / وصار به مدخلا (؟ ١‏ ب/د) 
نفسه في الامان من ان يكون مكذوبا او مخدوعا او ملبسا عليه وكان 
مؤمنا. فلا معنى لاشتراط قدرته / على دفع الشبه وحل الاشكالات. (/أ/ن) 


5 /والمعتزلة يقولون ان الرأي المبني على ماتصور عند الراقُ انه دليل ان (؟١أ/ق)‏ 
يكون غلما مالم يقدر على دفع الشبه المعترضة على الدليل» بل يكون 
ظنا. إذ العلم انما يمتاز من الظن بالقدرة على دفع ما يوجب ضد هذا 
الرأي ويعترض على هذا الرأى بالبطلان. فان ثبتت القدرة كان ذلك علما 
من خالف في المسائل الاعتقادية دون من خالفنا في المسائل الاجتهادية. 
لتمويه في غيره. فأما بدون اظهار اسباب اتمويه فيما يقابل هذا الرأى 
فلا يوصف الرأي بكونه حقا الا على غالب الرأى والظن. وهذا هو زبدة 
15 كلام المعتزلة. 
واما القائلون ان الشرط لصيرورة الايمان نافعا او صيرورة التصديق ايمانا 
هو اقتران الدليل به» غير ان ذلك الدليل قد يكون كلام الرسول 





)١(‏ فان: ف قء وان: د ن, القائمين: ا ف ق نء القائلين: د )١٠١(‏ عن المسائل الاجتهادية.. في 
المسائل الاعتقادية: ١‏ د ف اق ص ب:: ن. التضليل: ١‏ ص د ف قء التعليل: ب. ‏ ذ. )٠١(‏ 
عن: ا داف ب قء عل: صء : نء يجري: ا د ف قى بء كذا: صء :نك )١١(‏ في المسائل 
الاعتقادية: د و ن من خالفنا» : ص (؟١)‏ حججه: د ص ف ق نع -حجته: . اظهر: د ف 
ق» اظهرت: ص ن )١5(‏ القائلون: : (اى اهل الحديث: ف ق) في الامش 


لا لس 


تبصرة الأدلة 





الذى عرف المعتقد قيام المعجرات على يده فيثبت له العلم تخبره جميع 
49 ؟ب/ب) ما يجب اعتقاده من حدوث / العالم وثبوث الصانع وغيره» اذ خبر من 
(11/ف) تأيد بالمعجرة من اسباب العلم فكان الاعتقاد/مبنيا على الدليل الموجب للعلم. 


فائهم يقولون مأورد الرسل صلوات الله عليهم أجمعين به من الشرائع 
المتضمنة لصاح العاجلة والآجلة فهو على نوعين. 5 


احدهما,ما في العقول امكان الوقوف عليه والوصول اليه بالتأمل والتفكر 
كمعرفة حدوث العالم وثبوت الصانعم ووحدانيته واتصافه بصفات 
الكمال وتنزيبه عن مات النقص وثبوت النبوات واشباه ذلك 
(1١//ص)‏ والثاني ماليس في العقول امكان الوقوف عليه ككيفية/العبادات وشروط 
جوازها واوقات ادائها وتهدير الحدود والكفارات وأشباه ذلك. 10 


وطبقات الئاس مع اختلاف اقدارهم ينقسمون الى قسمين: احدهما 
(اب/أ) الموصوفون بُرجاحة العقول ووفورها الموسومون بجودة / الخواطر وجدّة 
؟١١//د)‏ الاذهان. والثاني / الموصوفون بغلظ الافهام وبلادة الخواطر. والقسم 

الاول فرقتان. 

احداهما المتفرغة للتأمل والتفكر والبحث عن الحقائق والتنقير» سمت بهم 15 

متم الى استخراج ودائع العقول وخزائن الآفهام وا لوقوفٍ عل مايه 

الفوز هم بالسعادة الابدية والوصول الى «رضاة خعالق البرية جل وتعالى. 








(1) تيام: ص ب ف ق نء على قيام: 2 له قيام: د (5) التفكر: ١‏ د ف قء الفكر: ن ب (ل) 
بصنئات: ف قىء بصفة: ن» تنزيبه: ف قء تبريه: هامش قى (5) الثالي: فاق الآخر: ا ساد 
ن 149 الثاني: د الأخرون: ١‏ ف ق ن )٠5(‏ التفكر: ا د ف ق نء التفكير: ب )١0(‏ مرضاة: 
دف قَ2 مرضات: ل 
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أبو المعين النسفى 
والاخرى من الفرقنين المشتغلة باكتساب أسباب المعاش / المعرضة عن (4١ب/ق)‏ 
التأمل في المعالم النظرية الراضية لنفسها درجة البهائم لاقتصار همنها على 
استجلاب اللذات الحاضرة ونيل شهواتها الطبيعية المقبلة على تكثير 
الاموال النفيسة والعٌقد الخطيرة بانواع التجارات وصئوف الزراعات. 
ثم أن الله تعالى ترحم على الناس كافة ببعث الرسل وبيان مايحتاجون 
اليه في الدارين. فكانت مرحمته تعالى لهم في القسم الذى ليس في قوى 
العقول امكان الوقوف عليه باثبات طريق الوصول في حق طبقات الناس 
كلهم. ومرحمته وتفضله في حق القسم الذى في العقول امكان الوقوف 
عليه في حق الموصوفين بكمال العقول وحدة الخواطر والاذهان المتفرغين 
للبحث عن الحقائق بتسهيل سبيل الوصول والتنبيه لكيفية الاستدلال. 
وفي حق الموصوفين بالبلادة وغلظ الافهام باثبات طريق الوصول. 
وكذا في حق المعرضين عن طلب الحقائق المشتغلين باكتساب أسباب 
المعاش. فمن ثبت من هوّلاء في حقه معجزة الرسول بالمشاهدة أو بالنقل 
المتوائر الذى يضاهي المتصل به الثابت بالمشاهدة كان قول / الرسول (795إن) 
في حقه طريق الوصول الى ثبوته عنده وأن لم يوجد منه الاستدلال العقلٍ 
لجعل الله تعالى / ذلك الطريق في حقه كجعله دلائل العقول سبيل (١١ب/ف)‏ 
الوصول في حق غيرهم مرحمة منه على هؤلاء الضعفة وتخفيفاً للمؤونة 
عنهم وتيسيرا عليهم. 
وان كان في الجملة في اصل عقوم امكان الوقوف على ذلك فمن لم 
يرض بهذا وشرط الاستدلال العقلي مع هذا فقد عارض الله تعالى فى 
حكمته وضادّه فيما انعم به على الضعفة من عباده من آثار رحمته. 
(0 الفرقتين: ١‏ د ف قء الفريقين: ن (7) في القسم الذي (قسم: د)... الناس: ١‏ د ف قء : 
ب ن (9) سبيل: ا ف ق ن» : د )١١(‏ وكذا: د فا نء فكذا: ق )١97(‏ مع هذا: ا داف 


ق>ك: ن. تعالى: ف قء» سبحاله: د 
5 


ودلبل هذه المقدمة انه جعل قول لرسول صلى الله عليه وسلم في حق 
هؤلاء طريق الوصول. وان لم يوجد منهم الاستدلال العقلٍ صنيع الرسول 
صلى الله عليه وسلم وصنيع الخلفاء الراشدين رضى الله عنهم بعده 
صنيع جميع ثمة المسلمين وسلاطينهم الى يومنا هذا. 
اما صنيع الرسول صل الله عليه وسلمء فانه بعث في الأمة الأميّة الخالية 5 
عن صناعة الاستدلال والعلم بشرائطه. كل منهم يعبدون ماينحتون 
ويعتقدونة ان ما يعبده اهل فبيلته وجملة افاربه وعشيرته من الصنم 
المنحوث من الصخر والخشب شريك لله تعالى» وكانوا يتعجبون من 
تجريد التوحيد وخطلع الانداد ويقولون لأرسول صلى الله عليه وسلم: 
أجَعلٌ لبه إلها وَاجداً 3 هَذَا لشيءٌ عُجَابٌ. /(1). 10 
(؟ ١‏ أإق) وكانوا يرون البعث والنشور ممتنعا حتى قالوا: مَنْ يحي لظام / هي رعمة(5) 
ربعث الله البشر رسولا مستحيلا على ما اخخبر الله تعالى عنبع فقال: 
وما النّاسَ أنْ يُوْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمْ الْهُلى إلا أن قَالُوا أبَعَت الْلهُ يُشراً 
سو لأ). 
ثم ان واحدا منبم اذ عاين معجزة ناقضة للعادة او سمع القران وعرف 15 
وجه اعجازه لمعرفته, تجواهر الكلام وصنوف البلاغة وضروب النظم ثم 
رأي القران بان 3 ف النؤلم وفاق جميعها في الفصاحة والبلاغة 
فاعترف برسالته وأقر لإخباره بوحدانية الله تعالى وخلع الانداد واعرض 
عما كان يعتقده من الوهية الاوثان والاصنام وامن بالبعث والنشور لمن 
في الآ ر من غير امتداد زمان يتمكن فيه من ٠‏ اجالة ١‏ لرويّة والرجوع 20 
(10) قب د فتهن ق (16) عنيم: قا قو عنهة ف !ا اذ 010 فاق:' دف ق. فارق: ص 


د. (7 الفصاحة والبلائة: ادف تىء البلاعة والفصاحة: ص )١(‏ ص: <. (5؟) يس: 8لا (؟) 


١+ 


الأسراء. ا 
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أبو المعين النسفى 
الى قضية العقل بالتأمل بل في اسرع من لمح البصر. 
وكان الرسول صلى الله عليه وسلم يعده مومنا موقنا ولايشتغل بتعليمه 
من الدلائل العقلية» في كل مسألة من المسائل الاعتقادية مقدار ما يصير 
به مستدلا ولا مقدار مايناظر الخصوم ويذب عن حريم الدين والملة ويقدر 
على حل مايرد عليه من الاشكال ولا بتعلم كيفية تركيب القياسات / (15/) 
العقلية وطريق الالزام والالتزام وإذاب النظر والجدل. 
وكذا الخلفاء الراشدون رضوان الله عليهم اجمعين فان الصديق رضى 
الله عنه / قبل يمان من آمن / من اهل الردة من غير الاشتغال بتعليمه (؟1أ/ف) 
اياهم من الدلائل ما يصيرون به مستبصرين من طريق العقل. 
وكذا عمر رضى الله عنه / ل فتح سواد العراق قبل هو وَمَاله اهان ( 1م 
من كان بها من الرّط والانباط مع قلة اذهائهم وبلادة افهامهم وترجية 
عمرهم» في الفلاحة وعمارة الاراضي وكرى الانهار, 
وكذا ايمان غيرهم من اهل القرى والرساتيق من انجوس وغيرهم مع 
معرفتهم بخلوهم عن صناعة الاستدلال لا انهم رأوهم قد صدقوا رسوهم 
بعد ما بلغهم بطريق التواتر ظهور المعجزات على يده ولو لم يكن ذلك 
ايمانا لفقد شرطه وهو الاستدلال العقلى لاشتغلوا باحد امرين: 
اما بالاعراض عن قبول اسلامهم فحكموا ببقائهم على ماكانوا عليه من الكفر 
وضربوا الجزية على جماجمهم والخراج على اراضيهم وعاملوهم بمعالمة اهل الذمة, 
/واما بنصب متكلم حاذق بصير بالادلة عالم بكيفية النحاجة ليعلمهم (9ب/ن) 
جميعا صناعة الكلام الى ان يبلغوا في العلم مرتبته. ثم بعد ذلك يحك موك 
علههم بالايمان. 





)١١(‏ ترزحجصة: ١د‏ فع ترجية: شع ترحية: ل )١5(‏ امرين: دف ن. الامريي: فى )١17/(‏ فحكموا: 


ادفاقء وحكموا: ن 


داآاهت ده 


تبصرة الأدلة 
(؟أ/ص) وعند امتناعهم وامتناع / كل من الائمة في البلاد اجمع الى يومنا هذا 
(6١ب/ق)‏ عن ذلك وئركِ جميع العوام يشتغلون بالمكاسب / ولايتعلمون الكلام. 


ظهر أن ما ذهب اليه الخصوم خلاف صنيع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وخلفائه وصحابته وجيمع المسلمين وما هذا سبيله فهو باطل. والله الموفق. 
يحقق هذا ان هذا الصنيع من الرسول صل الله عليه وسلم وخلفائه 
وصحابته وائمة أمته على راى الخصوم داخل في حيز السفه. وبقيت على 
الرسول صلى الله عليه وسلم غهدة التكليف بتعلم من بلغ الهم الرسالة 
نباية علم الاصول: فاذا فارق الدنيا ولم يفعل ذلك وحكم بايمائهم كان 
مخطها في الحكم بأبمائهم مقصرا في اداء ما امر بادائه الى الناس غير مبلغ 
ما وجب عليه تبليغه كاذبا في دعواه التبليغ مرتكبا الماثم في الامتناع 
عن التبليغ على وجه يصير من اتبعه مؤمنا خخارجا عن الايمان بارتكابه 
هذه الكبيرة وهي الامتناع عن التبليغ على مذهبهم مستحقا الخلود في النيران. 
وكل قول: هذا عقباه ففساده لايخفي على امجانين فضلا عن العقلاء وما 


ايك 


10 


اعتمدوه من الدليل ان قول الرسول لايصلح دليلا لثبوت الصانع ٠‏ 


وحدوث العالم يفضى الى هذه المعاني المستحيلة وكل معقول يؤدى الى 


١ب/ف)‏ فساد فهو فاسد فكذا هذا /, 
(1١ب/ف)‏ 9 نقول ان الرسول متى دعا احدا الى دين يبين له جميع ما يفترض 


اعتقاده فيقول ان هذا العالم محدث وله صانع واحد لاشريك له ولاشبيه 
موصوف بصفات الكمال متبرثئى عن سمات النقص وانه بعثنى رسولا 
واوجب على عباده كذا, ونباهم عن كذا 9 جعل هذا الناقض للعادة 
الخارج عن وسع الخلق دليلا على صدق وشاهد هذا المدعو المعجزة 
(؟) صنيع: دا ف ق ن (8) وصحابته: دف ذن)؛ تق (5) حيز؛ نْ ق» حد؛ ن )١1١(‏ يصير: 
دفاق»ء بصير: ن )١1(‏ احدا: اتى ن, واحد: دف )١8(‏ محدث: اد فاكئئىء حادث: ن (١5؟)‏ 
هذا: اف قى نء قوة هذا: د 


لدم 5© لم 


15 


20 


10 


أبو المعين التسفى 

أودعا بعض ائمة الامة وعرف المدعو ثبوت المعجزة بالتواتر فصدقه هذا 
المدعو واعتقد جميع مادعاه اليه بناء على خيره وخبر من دلت المعجرة 
على صدقه سبب لثبوت العلم. 

فبنى الرجل اعتقاده في جميع ما دعى اليه على ما هو دليل غير انه لايعرف 
كيفية دلالة المعجزة على صدق الاتي بها وهو قولنا انه حكم لايقم الدلالة 
على يدى المتننى وهو كامل القدرة لايتصور عجزه عن اثبات التفرقة بين 
الحق والباطل.. 

والجهل بكيفية دلالة الدليل لايوجب خروج اعتقاده عن كونه علما 
لثبوته على وجه يناني جميع اضداد العلم وتجلى له المعلوم كعامي رأي 
بناءا فاعتقد ان له بانيا كان اعتقاده علما لانه بناه على الدليل اذ البناء 
دليل الباني. وان كان لايعرف كيفية دلالة الدليل وهى أن البناء لما كان 


يتصور ان يكون / اعلا من هذا او اسفل واغلظ منه او ادق واوثق (وب/أ) 
منه او أوهى واحسن / منه او اردى. وكان من الجائر / ان يكون على (4 (أإق) 
هذا. فاختصاصه بهذا الوجه الذى عليه مع جواز ان لايكون عليه بل (؟١١ب/ص)‏ 
يكون على غيره لن يكون الا تعخصيص مخصص قادر مختار وجهله بكيفية 

هذه الدلالة لايخرج عقيدئّه من ان تكون علما. فكذا هذا. 

يحققه ان الخصوم ساعدوا على هذا 'وقالوا بمثله فان عند الاشعري لو 

عرف دليلا واحدا في كل مسالة وبني عليه اعتقاده ثم وردت عليه شببهة 

عجر عن دفعها ولم يتزلزل اعتقاده بل بقي متقررا عليه معتقدا ان تلك 

شبهة لاحجة. وأن وراءها من يدفعها من متكلمي اهل الاسلام بقي مؤمنا. 


(5) يدي: دف ق»ء يد: بن أو: ف قء إذ: هامش ف»ء و: ن (8) علما: ا د ف قء عالا: ن 





ب (3) تجل له: اد فا قء يحكى: ن ب )١١(‏ هى: د ف قء هو: أن ب )١١(‏ لن: ادف 
ق» ان: ن ب (90) شبهة: اد ف نء الشبية: ص 


--2590 سم 


١ 0(‏ أإد) وان كان تعارض الادلة لخرج الراى عن حد العلم / الى الظِنئْ والشك 
والوقف. ولكن لا كان هذا الرجل بقي بانيا اعتقاده على دليل موجب 
(٠/إن)‏ للعلم واعتقد ان تلك / الشببة باطلة. كان اعتقاده علما لكونه مبينا على 
دليل موجب للعلم. وان كان لاببتدى الى جهة بطلان الشبهة وكيفية 
دلالة دليله على بطلان الشببة فكذا هذا. 
49أ/ف) وكذا عند المعترلة من وجد شرط صحة ايمانه / وحكم له بالايمان ثم 
اعترضت عليه بعد ذلك شبهة ولم يكن عنده من الجواب مايوجب دفعها 
لانعدام مرور هذه الشبهة على خاطره فيما مضى من الازمنة ويحتاج الى 
التامل فيها ليقف على وجه دفعها لم يبطل ايمانه في هذه المدة وان 
تعارضت الادلة ول يبتد الى كيفية وجه الدفع» ولكن لا اعتقد صحة 
دينه بانيا اعتفاده على دليل واعتقد بطلانها عن دليل يوجب بطلانها كان 
اعتقاده علما ينافي جميع اضداده ويتجلى له به المعلوم. فكذا هذا. 


يحققه ان الجهل بتحديد العلم لاينافي ثبوت العلم عند وجود سببه ا 
في حق العامى. فكذا الجهل بكيفية دلالة الدليل لايناني العلم عند تحقق 
دليله وسببه. وخبر الصادق سبب العلم وقد وقع له العلم به فجهله بوجه 
الدلالة لاخرجه من ان يكون علما يحققه ان المنظور اليه حال من يقع له العلم. 
فإن رجلين لو مع كل واحد منهما خبرا من عشرة او عشرين او اكثر 
جاءوا من اماكن متفرقة» في ازمنة مختلفة» فسكن قلب احدها الى هذا 
الخبر ووقع عنده ان لاتواطؤ يتوهم من هؤلاء واضطرب قلب الاخر 


(1) الادلة: 1د ف قىء الرأى: ن (5) نائياة د ص ف قء ثابتا: ن زح كان: اد فا قءع 








فان: ن )١8(‏ له العلى: العلم له: هف )١8(‏ قلب: اد ف قء قول: ن 


258 لدم 


أبو المعين النسفى 
ووقع عنده انهم ربما سبق منهم التواطق كان الاول عالما والثاني لم يكن 
عالما فكذا فيما نحن فيه يعتبر حال هذا الذى ثبتت عنده المعجزة فان 
خحطر بباله ان موجده ربما يكون سفبها يقمم الدليل على يدى الكذاب/ (4 ١‏ ب/ق) 
او غير تام القدرة» يجوز في حقه العجز عن التفرقة بين اق والبطل 
لم يكن هذا عالما بثبوت الرسالة. وكون خبره دليلا للعلم قبل التأمل 
في جواز السفه والعجز على من اوجد الدلالة المعجزة. 
فأما من لم مخطر بباله هذا و يتردد قلبه واعتقد صدقه / فقد اعتقد (5١ب/د)‏ 
عن دليل فكان عالما. وخروج الاول عن كونه عالما لايوجب خروج 
هذا اذا سكن اليه واطمآن قلبه على صدق الاي بها. وهذا لان الدليل 
ثابت في حق كل واحد منهما الا ان من اعترضت له الشبهة فوقع له 
الشك وهو مناف للعلم ولا يثبت العلم. 
ومن لم يقبت ل> الشك المنافي للعلم كان العلم ثابنا. وكذا هذا في حق 
من اعتمد الدليل أنه أن لم يخطر بباله الشببة المولدة للشك او اعترضت 
ولم يلتفت اليبا فلم يحصل له الشك المنافي للعلم حصل له العلم. ولو 
خحطرت بباله /١‏ لشبة المولدة للشك ووقع له الشك انتفى العلم عنه لوجود 
ما يضاده. 
على ان هذا / من التاق مناقضة ظاهرة. فانه قال في تحديد العلم انه (1١اب/ف)‏ 
اعتقاد الشىء على ما هو به عن ضرورة او دليل 
(1) كه بم اد ف قء انه من (5) فان خخطر... سفيها (سفها: ص)... حته العحز: اد صصاق 
ف بب: ن. (ه) امحق: اد ف قء المحقق: ن (7) فاما: د ص ف ق ذء واما: | )١١(‏ لوقع 
دص فاق نء لوقع: اولا: دف قء فلا: ان )١8(‏ اعتمد: د ص ف قى نء اعنقد؛ ! )١١(‏ 


المولدة: ادف ق امؤكدة: ن (ه ل المولدة: اد فاق المؤكدة: ن )١1(‏ على ان: ا د سراف 


»ع فان: ن 


تبصرة الأدلة 


ااا اسبصيرة اط سنس 
وهذا اعتقاد الشىء عن دليل لان خبر المؤيد بالمعجرة دليل يوجب العلم. 
)/٠١(‏ ومع ذلك لم يجعل هو هذا الاعتقاد علما. والله الموفق ٠/‏ 
واما عامة اهل السنة والجماعة من الفقهاء والمتكلمين فائهم يقولون ان 
هذا الرجل مامور بالابمان وقد امن. اذ الايمان هو التصديق وقد وجد 
منه التصديق فينال الثواب الموعود. اذ الثواب ينال بفضل الله فيناله من 5 
وعد له به سواء لحقته المشقة او لم تلحقه. 
وقوهم ان هذا التصديق ليس بايمان. لان ادخال النفس في الامان من 
ان يكون مكذوبا او مخدوعا او ملبسا عليه لم يوجد. هذا باطل. 
لان الايمان في اللغة عبارة عن التصديق من غير ان يكون ماخوذا من 
الامان يقال آمن به وامن له اي صدّقه فان واحدا من عرض (#) الناس 10 
٠١١‏ س/ن) يطلقون ذلك لوجود / نفس التصديق منه اياه يدل عليه. 
انك تقول آمنت لفلان او امنت به. ولو كان هذا ادال النفس في الامان 15 
لكان لاتعلق لهذا الفعل بابر بل تعلقه بنفس السامع. لانه ادخل نفسه 
(5 أ في الامان لاللخبر فينبغي أن يقول آمنت نفسيء لان يقول / آمنت / بفلان. 
(١أ/ق)‏ فاذا قيل آمنت به دل انه عبارة عن التصديق. فانه المتعاق بالمخبر 





(ه) الثواب: ف قء الثواب الموعود: ل. بفضل؛ ١‏ د نء ق هامش: ف بوعد: ف هامش ىق (86) 
يكون مكذويا؛ د ق ب فانء يكون: اء يكذويا: ص )١1(‏ يقول: ١‏ د ف قء يقولوا؛ ص ن 
)١0‏ لا اغخيرد قى فاىى لان امخبر: ب ن. فينبغي: د فا قء ينبغي: ن 

(:) عرض الئاس اى احد الناس 


ب-- 02 نم 
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أبو المعين النسفى 


ااا ابو للصين فى انس 
إلا أنه يتعدى الى المفعول بدون حرف الصلة يقال صدقه. ولفظة الايمان 

تتعدى الى المفعول بالصلة وك من فعل تُعديه العرب بالصّلات وان كان 

يجوز في الاصل التعدية بدون الحرف. يقال شكرت لفلان ونصحت له 

واذا كان الامر كذلك بطل هذا الكلام. 

والذى يدل على بطلانه على اصل الاشعرى أن عنده بخرج به عن الكفر 

ولا واسطة بين الكفر والايمان فلو لم يكن الايمان موجودا لما اندفع به 

الكفر. ثم هذا من الاشعري مناقضة ظاهرة / حيث اتخرجه بهذا من الكفر (١ب/ص)‏ 
وما ادخله في الايمان. وهذا منه اثبات المنزلة بين المنرلتين م فعلت المعتزلة 

وهو يالي ذلك. ثم العجب منه انه يجعله بمنزلة فساق اهل الملة حيث 

قال يعذدن بقدر ذنبه وهو تركه الاستدلال ثم عاقبة امره الجنة ولو عفى 

عنه وادخخل الجنة ابتداء جاز. وهذا هو حكم الفسّاق. 

فان كان هو فاسقا لتركه النظر لاذا لم يحكم باسلامه / والكبيرة عندنا (1أ/ف) 
لاتنافي الاسلام. وان لم يكن فعله ايمانا لماذا لم يبق على الكفر وهو لاينتفى 

الا بوجود الايمان. فاثبات المنزلة بين المنزلتين من اين؟ 

ثم م ان المعتزلة اخخطىوا حيث اثبتوا الخلود في النيران لمن ليس بكافر. 

وكذا الاشعرى اخطا حيث ادخل الجنة من ليس بمؤمن. 

يحققه ان الثواب يُعرف بوعد الله تعالى والله تعاللى ما وعد الجنة الا 
للمؤمنين. فبأى: دليل يقول بدخول من ليس بمؤْمن الجنة. ولو قال انا 

لا اقول بأنه مؤٌمن واقول انه كافر وهو يلد في النار. فيقال له كيف 

يكون كافرا وقد تبدل منه التكذيب بالتصديق. وانت تقول ان الايمان 

هو التصديق والكفر هو التكذيب. 


)١(‏ يقال صدقه: د :اف قن (8 يابى: اد ف ق نء ثاني: ص )1١1(‏ ينتفي: اد ف قء 





يتفع: ص ن )٠5١(‏ تبدل: | د ف قء ييدل: ن 


|[ آم ده 


مدإب١5(‎ 


)ق/ب١5(‎ 
)|س٠١(‎ 


(1أإن) 


تبصرة الأدلة 
فان لم تجعل تصديقه إهانا لأنه لم يدخل نفسه فى الأمان فلماذا جعلت 
تصديقه الثابت في الحقيقة تكذيبا؟ وهل هذا الا كجعل السكون حركة 
والسواد بياضا. وكل ذلك مستحيل متناقض. والله الموفق. 
وهذا الكلام على اصول المعتزلة باطل ايضا. لان صاحب الكبيرة وجد 
منه التصديق على وجه ادخل نفسه / في الامان وتحقق بحده وشرطه وهو 
مع هذا ليس بمؤمن. ومن توجهت عليه شبهة لم يتمكن من دفعها بعد. 
وهو في طلب وجه الدفع فلا امان له من انعدام الظفر بما يتمكن به 
من دفعها. ومالم يتمكن من ذلك لايظهر أن ما ذهب اليه من العقيدة 
صحيح. اذا لحق ما غلبت خحججه واظهر اسباب القويه في غيره واذا 
م يظهر ذلك لم يعرف انه لم يكن مكذوبا فيما اخبر بصحة عقيدته 
/ ومع هذاء اذا / كان في طلب دفعها ولم يضطرب في اعتقاده بقى 
مؤمنا. دل أن هذا الكلام فاسد. ولا استمرارا لمذهيهم؛ بل هى مذاهب 
متناقضة ينقض البعض البعض. والحمد لله الذى هدانا لدينه القويم 
وصراطه المستقم. وما قالوا ان التصديق ينبغي ان يكون عن علم. 
قلنا ومع هذا عند الاشعري بهذا التصديق يخرج عن الكفر ويستحق 
الثواب الموعود للمؤمنين ونحن لانروم الا هذا., 
اذ غرضنا من هذا إثبات احكام الاسلام لااطلاق العبارة اذ لانفع باطلاق 
التسمية مع انعدام الاحكام. ولاضرر بزوال التسمية مع بقاء احكام 
الاسلام. ثم نقول له كل عذر لك في اثبات الاحكام فهو / عذرنا في 
اطلاق الاسم. 
(:) هذا: فاق نء هو: د (() وهو:ا ساق نه فهو : د (4) حججه: د ص ف قى نع 


حجته: ا. واذا: اه فى فى ادا: د )١5(‏ لذاهبيم: ف قء لمذهبيم: ن )١١(‏ ١ل‏ البعض: اف 


ق ن» بعصه: د )١9/(‏ العبارة: ١‏ د ف قّء العبادة: ص ث (0) لفع: داف قء يقع: ان 
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أبو المعين النسفى 
3 

هو المقصود والمأمور به. فاذا وصل الى المقصود به واقى بما أمر به على 
وجهه كان معتبرا ولا عبرة لانعدام / ماثبت ذريعة له عند حصول (هاب/ف) 
المفصود بدونه. وكذا بهذا عند المعتزلة يخرج عن الكفر. 

5 يحققه ان حالة طلب ما يتمكن به من دفع الشببة كان مؤٌمنا وان انعدم 
العلم لثبوت المعارضة للحال لما ذكرنا. فكذا هذا. 
لا اعترضت الشبهة ول يتمكن للحال من دفعها يكفر. وآن كان في طلب 
دفعها. فقيل لحم قد اقررتم على انفسكم اولا ثم على كل رئيس من 

0 رؤسائكم ثانيا ثم على كل امام كان في الامة النا بالكفر وبطلان الاعمال 
مرارا. اذ لايخلو احد من ذلك في عمره في الاحايين. 
ثم نقول لهم ما من رئيس من رؤسائكم الا وقد اعترضت له شبهة م 
يتمكن من دفعها وارتكب لا جلها مالا اكفره به جنيع اهل نحلته فضلا 

5 ثم نقول لحم ليس من ضرورة انعدام العلم انعدام التصديق. فانا آمنا 
بالملائكة كلهم وكذا بالكتب والرسل ولانعرفهم بابدائهم. والمعاندون 
يعرفون ولا يصدقون عل ما قال الله تعالى في علماء اهل الكتاب: 


رم ثم 1 2 5 كواا سه 
.يعر فونه كما يعر فول ابناءعهم .)١١‏ 





)2 المأمور: دفاق» والمأمور: ن. الابه: دق : قفان. الى المصود: فاقى نيع“ د(#) 
وجهه: اف ق نء وجه؛ د () عليه هم: د ف قى ذه هم عليه؛ ا. هنا د ف ص ق ذء ههنا: 
ازكاع هم دف قس: ن )١14‏ نفيكون: د» فيكونون: ١‏ ف فى ان (19) الله: داف قه: 
ان )1١(‏ البقرة ١55‏ 


4ه 


(15أإق) 


فدل ذلك على جواز انفكاك التصديق عن العلم من الجانبين جميعا 


ولهذا أبينا جعل الايمان معرفة كا جعله جهم بن صفوان والتلفيق بين 
كلامي عبد القاهر البغدادي من جملة متكلمي اهل الحديث يدل على 
انه كان يرى هذا الرأى ان المقلد مؤمن وليس بعالم فانه مال الى جعله 
مؤمنا ثم ابطل على الكعبي تحديده للعلم انه اعتقاد الشىء على ما هو 
به باعتقاد العامى حدوث العالم وثبوت الصانع انه اعتقاد الشىء / على 
ما هو انه وليس بعلم. فكان مجموع هذين الكلامين دليلا انه كان يجعل 
المقلد مؤمنا وان لم يكن له علم بما اعتقده ويمن امن به. والله الموفق. 
ومنهم من قال: هو عالم لانه وان لم يكن عالما بدليل لكن لاشك ان 
الانسان لايترك دينة الذى هو اعز عنده من نفسه وماله واهله وولده 
الا بضرب دليل يبدو له. 

اما من جهة هذا الذى دعاه الى الدين انه لايكذب او من جهة الدين 
لا يرى من محاسنه فيبنى اعتقاده عليه وهو يصلح في الجملة دليلا. وان 
كان خبر الواحد محتملا ولكنه لا بني اعتقاده عليه ولم يخطر بباله جواز 
كونه كاذبا وكان المعتقد ”ا اعتقد فانزل عالما. 

ثم هذه المسألة في حق من كان نشأ في قطر من الاقطار او شاهق جبل 
من التبال لم تبلغه الدعوة ولا علم بثبوت هذه الملة فشاهده مسلم فدعاه 
الى الدين وبين له ما يجب اعتقاذه واخبر ان رسولا لنا بلغ هذا الدين 
(؟) ابينا: اد ف قء ببنا: ن (5) كلامي (وكلاماه: وهو قوله: ان المقلد مؤمن وليس بعالم. والثاني 
ابطال تحديد الكعبي للعلم: ف ق (هامش) كلام: ١‏ (ه) الشىء: ١‏ د ف قء للشىء: ص ن (5) 
باعتقاد العامي... هو به: اد ف ق): ن (/7) دليلا: اد ف قء دليلا على : ن (8) وان لم 


يكن... عالم لانه: اد ف ق #: ص ن )٠68(‏ كذيا: | د ف قء كذبا: ن (0.) فاتزرل: د ىق 
نء انزل: ا ف (18) رسولا لنا: د ف قء رسوليا: ١‏ ن 


لدم ]١‏ لد 


5 


10 


15 


15 


أبو المعين النسفى 
عن الله تعالى ودعانا اليه/وقد ظهرت على يده المعجزات الناقضات للعادة (15أ/ف) 
فصدّقه هذا الانسان في جميع ذلك واعتقد الدين من غير/سابقة تأمل (4١ب|ص)‏ 
وتفكر. هذا هو الذى اختلفوا فيه. 
فاما اهل دار الاسلام عوامهم ونخواصهم نسوائهم وصبيائهم العاقلون اهل 
الامصار والرساتيق والقرى وسكان الصحارى والبرارى فكلهم مؤمنون 
مسلمون / عارفون بالله تعالى ووحدانيته وغير ذلك لن يخلو احد منهم )]/111١(‏ 
عن ضرب استدلال. 
وان كان لايبتدى الى العبارة عن دليله ولايقدر على دفع الشبه المعترضة) 
حتى أن واحدا منهم متى عاين هولاً من الاهوال كرعد هايل وهبوب 
رع عاصفة او ظلمة راكدة يسبح الله للحال ويصف الله تعالى بكمال 
القدرة ونفاذ المشيئة وتمام العلم والحكمة علما منه ان لا تعلق لهذه الافزاع 
الا بقدرته التامة ومشيئته النافذة وهو الذى خلق السموات بغير عمد 
بمدودة واطنئاب مشدودة وجعل فيها الا فلاك الدايرة/ والنجوم السائرة. (١١بإ/ن)‏ 
وخلق الارض وجعل فيها الجبال الراسية وشق فها الانمار الجارية. على 
هذا جميع اهل الاسواق والنواحي والقرى والرساتيق والدسوان والعقلاء 
من الصبيان فلم يكن في هؤلاء بين مشايخنا حلاف ولا بيننا وبين 
الاشعزي. وانما الخلاف فيهم بيننا وبين المعتزلة على ما مرز والحمد لله 
على التوفيق والهداية. 





(1) العاقلون: ادف قء الغافلون: ن (8) التبه: ا ف ق نء الشبية: د )١١(‏ اب الله ذا س: 
ف ق علما: ١‏ د ف ق» وعلما: ن (؟١)‏ وخلق: اد ق ث» خلق: د )1١8(‏ والشداية: د ص ف 
ق 3م):ا 


ل 11 ده 


الكلام 3 وى ليد العام 


(7١أإق)‏ ليس من اسباب المعارف يجب ان نصرف العناية / الى الابانة عن حدوث 
العالم باقسامه من اعراضه واجسامه. ولايمكن الوقوف على ذلك الا بعد 
5 معرفة ما ينطلق عليه اسم العالم ومعرفة اقسامه ومائية (#) كل قسم منه 
هو الغرض من الباب وهو معرفة حدث العالم فنقول وبالله التوفيق. 
اما المراد من لفظة العالم عند المتكلمين فهو جميع ماسوى الله تعالى من 
الموجودات من الاعيان والاعراض سمى عالّما لكونه علّما على ثبوت 
صانع له حى سميع بصير علم قدير خارج عن حكمه متعال عما فيه 
من سمات 10 
الحدث واماراتث النقصان غير مشأبه لشىء من اقُسامه ولا مماثل لجزء 
من اجزائه: لبِنَ كوثله شىء وَهْوْ السميع البُصير :١)١(‏ 
واما اقسامه» فعامة المتكلمين يزعمون انها اقسام ثلاثة: جواهر واجسام 
(9١1ب/د)‏ فيها من عيب التداخل. فان الاجسام / هي الجواهر لانها مركبة منها. 
(8١//ص)‏ فاختار بان قال: العالم قسمان اعراض واعيان / نعنى بالاعراض 
(؟) تيبر ما: اد فاقء تمبر ها: ن )٠0(‏ ثما ليس من اسباب المعارف: ا د فاق : ن (3) 
القدم: اد فء العدم: ن (94) سمي: د ص فس قى دء ويسمى: 1 )٠١(‏ حكمه متعال: د ص ف 
فى ن» حكمه يعين عن حكم العالم لان العالم ينعدم فتنعالى: )١١( ١‏ مشابه: د ص ف ق نء متشابه:ا 


).( .١١ الشورى:‎ )١( قال: ا د فا قم: صن‎ )١9( الجواهر: د ق , حواهر: فان‎ )١ 
نعنى: كا قىء يعنى: ن‎ )١1( مائبة الشىء هستيته: ف قى (قى الحامش)‎ 


15 د 


أبو المعين السفى 
ما يستحيل قيامه بنفسه. وبالاعيان ما يقوم بنفسه ونعنى بقولنا ما يقوم 
بنفسه أنه يصح وجوده من غير محل يقوم به. (5١ب/ف)‏ 





لا ماسبق اليه وهم الاشعري ان القاثم بنفسه ما يستغنى في وجوده عن 

غيره. ولهذا انكر كون الجواهر قائمة بنفسها. وقال لا قاثم بالنفس الا 

الله تعالى. واذا كان مرادنا من هذه اللفظة ما ذكرنا. فلا معنى لانكاره 

لان كل جوهر متركبا كان او غير متركب» يصح وجوده في غير محل 

يقوم به. وهذا قام جميع العالم لا في محل. 

حلافا لما يقوله محمد بن عيسى الملقب بالبرغوث ان ذلك لايجوز. ولهذا 

زعم أن ليس يجوز ان يخلق الله تعالى أقل من جزءين ليكون احدهما 

مكانا للاخر وهذا مع ما فيه من تعجيزه الله فاسد. 

اذ لو كان احدهما مكانا للاخر ولم يكن الآخر مكانا له نهذا الذى هو 

المكان موجود لا في مكان. وهذا عين ما اباه. ولو كان كل واحد منهما 

مكانا للاخر لكان كل واحد منهما متمكنا فيما هو متمكن فيه ومكانا 

لما هو مكانه وهو محال. والله الموفق. 

واذا عرف ما هو المراد بهذه اللفظة ظهرت صحته حجة وعُلم به امتياز 

العرض من العين. اذ العين ما يصح وجوده لا في / مخل. والعرض (١١ب/|)‏ 
يستحيل وسعوده لا في محل اذ يعرف ببديبة العقل استحالة وجود حركة 

لا بمتحرك غير قائمة به. وكذا في السواد والبياض وكل / عرض. (١1أ/ق)‏ 


() محمد من: اد ف قس: ص ن. بالبرغوث: ف قء ببرغوث: دان (8) زعم ان: د فاقء 
زعم انه: ن (8) من: اد ف ق: ص فن. (4) تعجيز: اد نء تعجيزه: فا ق. )١١(‏ له: | 
دفئاق)ده: ص كن 20 للاخر: دا ص فاق نت لآخر: أ () كان: دثاق) ده ن.٠وكانا:‏ 
دف قء مكان: ن اع حجة! ف ق: دن )١٠6(‏ ل لانفي: ادص ف قء ثلا في : ن 
(15) وجودة: دف نمداق 


وا كك 


وكثير من المعتزلة وان الروندى اضطروا الى ركوب هذا انال وتجويز 
عرض حادث لا في محل أداهم اليه اصولهم الفاسدة. وما ادى الى محال 
محال. نبين. ذلك عند انتبائنا الى تلك المسائل ان شاء الله تعالى. 
شم بعد ثبوت هذه القسمة الاولية نقول تنقسم الاعيان الى غير المتر كبة 
وهى المسماة فى عرف المتكلمين جواهر» والمتركبة وهى المسماة في 5 
عرفهم اجساما. وببذا تعرف ان كل جسم جوهر واذا عرف هذا التقسيم 
الجامع الجميع اجزاء المقسوم نشتغل ببيان تحديد كل قسم من هذه 
٠١١‏ أإن) الاقسام. اما الجوهر فهو في اللغة / عبارة عن الاصل يقال لفلا جوهر 
(/١ب/د)‏ شريف اي اصل شريف وهذا ثوب جوهرى اي جيد الاصل. / واما 
حده فهو أنه القاتم بالذات .القابل للمتضادات هذا هو حله المتد اول بين 10 
المتكلمين والمنطقيين. ومعنى قوطم القابل للمتضادات انه يصح قبوله 
المتضادات على البدل. فانه اذا كان السواد قائما به وكان قابلا له للحال 
صح قبوله لضده على البدل من السواد. وكذا هذا في جميع المتضادات. 
وابو الحسن الاشعرى ذكر هذا التحديد بهذه العبارة وهذا منه نقض 
(٠١اب/ص)‏ لاصله من وجهين: احدهما انه كان يقول لاقاتم بالذات / الا الله تعالى 15 
وقد وصف الجوهر بانه القاثم بالذات. 





والاخر ان من اصله ان الحد ينبغي ان يكون مستقلا بصفة واحدة وهو 
(1أ/ف) يابي تركيب الحد من الوصفين فصاعدا / ويزعم ان الحد هو الابانة عن 

حقيقة المحدود. والشىء الواحد لن تكون له الا حقيقة واحدة 

(1) الروندي: ١‏ ص د ف قء الراوندي: ن (لا) نشتغل: ١‏ د ف قء» يستعمل: ص»ء يستغل: ن 


(4) الاصل يقال لفلان جوهر: د ص ف ق ن»: ! (4) وهذا: تكرر في: ن )1١(‏ حله: اد 
ف قىء الحد: ن )١١(‏ قبوله: د ف قء قبول: ن )١8(‏ لن: ا د ف ق نء ان: ص 


18 لد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 

وغيره من المتكلمين والفلاسفة لايبالون من تركيب الحد من الوصفين 
فصاعدا. ويقولون الغرض منه القييز بين المحدود بجميع اجزائه وبين غيره 

ع 1 
مما ليس هو ولاجزاً منه من غيره. فلا يبالى بعد حصول الغرض من كونه 
متركبا من وصفين وزيادة. 
ثم هو مع هذا الاصل ذكر الحد المتركب. ولو اكتفى بقوله القابل 
للمتضادات لكان كفيا و ينتقض شىء من اصوله وظهرت صحته 
بالامتحان بالطرد والعكس. ولعله قال هذا على طريق المساهلة. 
وقل قيل في حدة أنه الجزء الذى لايقبل التجرئة فعلا ولا وهما. 
وقيل هو ما يقبل من كل جنس من الاعراض عرضا واحدا. 
وقيل هو ما يشغل الحيز. وقيل هو حادث يستغنى عن نحل. 
وأكثر هذه الحدود لانستمر على اصول اهل البدع لو اشتغلنا بالابانة عن 
ذلك لطال الكتاب وخرج عن الغرض المقصود به. ْ 
رام الخسم فعند هشام بن الحكم / هو الوجود. اذ لا موجود عنده * ا اب/ق) 
بالذات. وهذا أن الله تال جسم لا ان د عل اد الاو 
ولما انه قاثم بالذات على الحد الثاني 
وتبعته الكرامية في الحد الثاني وزعمت ان الله تعالى جسم لانه قاثم 
بالذات وربما يقولؤن ان الجسم ما امكن منه الفعل. والله تعالى امكن 
منه الفعل فكان جسما: تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً 


)١١(‏ الحدود: د ص ف ق ذه الاصول: اإداع)لا: :اد فاق أما: : ص ان وما: أف قء وأما: 
ص ن. (15) عن ذلك. .. كبيراً ف ق» عما يقول الظالمون علواً كبيراً ن. 





ا ل ه5ك ده 


تبصر. ة الأدلة 





(9أإد) ونبين بطلان هذا كله إذا انتبينا الى الكلام في ابطال قول المجسمة ان شاء الله تعالى/ ٠‏ 


واما الجسم فعلى راى. الحساب هو ماله الابعاد الثلاثة' ويعنون بالابعاد 
الثلاثة الطول والعرض والعُمْق وهم يسمّون الجوهر الواحد الذى لايتجراً 
فعلاً نقطةُ ويقولون انه اذا تركب باخخر مثله حدث هناك طول ويسمونه 
خطًا. ويقولون في تحديده:الخط هو الجتمع طولا فقط. ثم اذا تركب 
من الجانب الاخر يسمى سطحا. ويقولون السطح ماله طول وعرض. 

ثم اذا قيل تركيبا انخر من الجانب الاسفل او من الجانب الاعلن فحصل 
له عمق وسمك الآن يسمى جسماً. 


2 


5 أ ويقولون لايحصل الجسم باقل من ائية اجزاء كل جزء / نقطة. 


(1أ/ص) 


وساعدهم اوائل اصحابنا والمعتزلة بأسرهم على هذا وقالوا الجسم ماله 10 
طول وعرض وعمق. 
والشيخ ابو منصور / الماتريدي رحمه الله تعالى / ذكر هذا الحد لا 


0 ١اب/ق)‏ كالمتشبث به بل كالمساهل الملقى زمام كلامه الى خصمه ليقوده الى مرامه 


)نإ/ب١1؟(‎ 


ثقة منه لضعفه وعجزه عن مقاومته في محل النراع او الجدال. 

وقال ان كان الجسم في الشاهد اسم ذى الجهات أو اسم محتمل النهايات 15 
او اسم / ذى الابعاد الثلاثة فغير جائر القول به في الله سنبحانه وتعالى. 
وربما يشير ف اثناء كلامه الى معنى التاليف وذلك لان من دأبه أنه 
ابشتفل بعريف حقيقة شوم ما اذا ل يكن به الى ذلك حاجة في أمر دينه. 
(4) يقولون: اد ف قء يقول: ص ن. تركب: ١د‏ ف قء ركب: ن (ه) تحديد : اد نء تحديده 

: فاق (م) فقط ثم: اف قي فقد تم : ص ن (ذ) الان:ا د ف قء لان: ص ن )٠١(‏ 
الماتريدى  :‏ ن (15) لا: ادف قن : ص )١8(‏ لطعفه: | ف قء يضعفه: د ص ن 
)١4(‏ مقاومته: ا ف ق نء معارضته: د (/ا١)‏ لان من: اد ص ف قىء لامن : ن. بتعريف: د 

ف (هامش) ن» بتعرف: ف ق 


ككس 


15 


أبو المعين النسفى 
وهذا من هذا القبيل. 
فان الجسم لابد انه اسم لما له تركب فبعد ذلك لافرق في استحالته على 


الله تعالى بين ان يكون اسما لمطلق التركب ام لتركب مخصوص يحصل 
به الابعاد الثلاثة. 


فاما الاشعري فانه اشتغل بالبحث عن ذلك فزعم انه لايصلح ان يكون 

اسما لما له التركب من الاوجه الثلاثه التى يحصل بها الطول والعرض, 

والعمق لا محالة. 

منا بالتفضيل لاحد الجسمين على الاخخر بقولنا / هذا أجسم من ذلك (8أ/ق) 
واقعا على زيادة اجراء هذا في الطول والعرض والعمق جميعا غلى ذلك. 10 
ولن يجوز اطلاق هذا التفضيل على ذلك عند وجود مادة تركب من 

يدل عليه مطلق اللفظ بدون صيغة التفضيل. واذا لم يكن كذلك بل 
استعمل اهل اللغة لفظة التفضيل عند وجود زيادة في أحد هذه الابعاد 

الثلاثة / دون الباقيين منها دل ان اللفظ ما وضع اسما الا لما له مطلق (9١ب/د)‏ 
اطلاق هذا الاسم عليه. 

ثم بعد ثبوت هذا المعنق زعم بعض اصحابه ان الجسم اسم للمؤلف 

(0 انه: ف ق نه ل: د. تركب: ا ف ق ن») التركيب: د (7) بين:' د ف نء من: قى (5؟) 

التركب.. لتركب: 1 د ف قء التركيب .. لتركيب: ص ن (5) فرعم | ف فى نء وزعم: د (5) 
بالتفضيل: ١‏ د ف قء بالتفصيل: ص ن )١١(‏ ذلك: د ف نع ذاك: ق» واقعا: د ق» وأقفا؛ ف 

ن )١١(‏ التفضيل: د ف قء التفصيل:؛ ص ن )١١(‏ الباقيين: د ف قء الباقين: ن. منها: ف ق» 

منهما:. د ن )١5(‏ التركب... التركب: د ف قء التركيب... التركيب: ص ن 


ب 7 سم 





(1أ/ف) 


(15ب]ص) 


تبصرة الأدلة 

ولم يرض المحققون ببذه العبارة فائها بصيغتها موضوعة في اللغة على وجه 
يدل على ان له ملفا يقال الفه فهو مؤلف وذلك مؤلف وليس في لفظة 
الجسم ما يدل على انه له مجسما بل الدلالة على أن له مجسّما عقلية لا لغوية. 
والدلالة على ان للمؤلّف مولا لغوية فلم يصلح تحديد الجسم بانه مؤلف 
او مركب او مجموع. 

فحدده الاشعرى بأنه اجتمع. وربما قبل المؤتلف أو المتركب لان هذه 
الالفاظ لاندل بصيغتها من حيث اللغة على ان للمسمى به جامعا او مولا 
او مركبا / م ان لفظة الجسم لا تدل من حيث اللغة على ان له مجسما. 
فأورد على اصحابه ان الجوهر اذا تركب بجوهر قام بكل واحد منها 





تركب واجتاع وائتلاف على حدة. لان العرض الواحد لايقوم بمحلين. 


ومن جوز ذلك من متاخرى المعتزلة فقد ارتكب مالا على ما نبين 
بعد هذا / ان شاء الله تعالى. 

واذا كان قام بكل جوهر إنْتلاف كان كل جوهر في نفسه مؤتلفا وهما 
جوهران فكانا مؤتافين فينبغي ان يكونا جسمين ويكون كل جوهر على 
حياله جسما فاذن جوهر واحد كان جسما وانتم أبن هذا, 

فتفرق اصحابه في ذلك: فمنهم من التزم هذا وقال نعم كل جوهر جسم 
ولكن بشريطة قيام التألف به اذ هو اسم للمتألف وليس من شرطه كثرة 
الاجزاء اذ هو ليس باسم للمتكثر. وعند الانفكاك عن صاحيه لايسمى 
جسما لا لانفراده بل لتعريه عن صفة الائتلاف القائمة به. 





(4) فلم يصلح: افا قء فلا يصلح: د فلم يصح: ن (0) مركب: ا فاق نء متركب: د 
(0) او: ادف ق)ها ن (6) فأورد: ادص ف قء فلورد: ن )٠6(‏ فاذن :ادف قء فاذ: 

ص ن (؟17١)‏ التألف: ف قء التأليف: د ن (17) باسم: ا ف ق نع : د (15) لا لانفراده: 

د ف ق لا لانفراد: ص نء لانفراده: ١‏ 


18 ل 


10 


15 


10 


أبو المعين النسفى 
المؤتلفان بمجموعهما جسم واحد ولم يرض في تحديد الجسم القول بانه 
المؤتلف بل قال الجسم هو المؤتلفان فصاعدا. واذا عرف هذا عرف ان 
المتركبة من اجزاء العالم ما هو جسم لا فيه من الجواهر المتركبة بحيث 
لانحصى كثرة. والله الموفق. 
واما العرض فهو في موضوع / اللغة اسم لما لادوام له ولا ثبات / يقال (١١ب/أ)‏ 
عرض لفلان مهم وفلان في عارض شغل او مرض ولهذا سمي السحاب (8١ب/ق)‏ 
عارضا على ما قال الله تعالى خبرا عن قوم عاد قالوا: هذا عَارِضٌ مُمْطرَنَاا١)‏ (٠٠أإد)‏ 
وهو في عرف / التكلمين اسم للصفات الثابتة للمحدثات زائدة (؟(أإن) 
عل ذواتها كالالوان والا كوان والطعوم والروائح / واشباه ذلك. 
واختلفت عبارات المتكلمين في تحديده. 
ققال بعضهم العرض ما يستحيل بقاؤه. 
وقيل ما يوجد بالجوهر. 
وقيل ما يقوم بالجوهر. 
وقبل ما لاييقي زمانين. 
وقيل هو ما يستحيل وجوده الا بين عدمين, 
وذكر الاشعري في بعض كتبه انه ما يعترض على غيره ويبطل من غير 
بطلان محله وهو حد صحيح غير أنه ناقض اصله حيث جعله مركبا من 
وصفين. 


)١(‏ المؤتلفان. بمجموعهما: ١‏ د ف قء المؤتلفات بمجموعها: ن (5) المؤتلفان: ا د ف قء المؤتلفات: 
ن ١‏ ؟ل عرف: د فاق» : ث. المتركبة: د فس: اق ن (8) قالوا: ا: د ص ف ق 
ن "6١‏ زائدة: ١‏ ف ق نء الزائدة: د )١١(‏ واختلفت: ١‏ د ف قء فاخحتلفت: ص ن» )١17(‏ أنه: 
ادف قي: ن. يعترض: د ف قى نء يعرض: )١( ١‏ الاحقاف؛» 4؟ 


48 لد 





وقيل انه ما لايستغنى في وجوده عن محل غير أنه ان اراد بالوجود 
الحدوث فهو صحيح. وان اراد به مطلق الوجود فهو منتقض بصفات 
الله تعالى فلا يستقم إلا على أصول المعتزلة لانكارهم صفات الله تعالى. 
5 فى هذه الافسام التى بيناها اختلاف بين المتكلمين. 


١4(‏ ب/ف) فائكر هشام بن الحكم والنظام / وكثير من الاوائل والحسّاب وجود ما 


سميناه جوهرا وهو الجرء الذى لايتجزاً. وزعموا ان الجرء وان قل فهو 
يتجرأ الى ما لانباية له وهذا يؤدى الى ان الخردلة لاتكون اصغر من 
الجبل ولايكون الجبل اكبر منها اذ ما لانباية لأجزائه لايكون اكبر ما 
لانباية لأجزائه. 

اذ الكبر في الاجسام يراد به كثرة الأجزاء وزياد اجزاء احدهما على 


الاخر وما لانماية له لايكون ازيد مما لامهاية له. والقول بان الجبل ليس 
10 أ/ص) باعظم من المخردلة انكار المشاهدة/. فان قالوا إن معلومات الله تعالى اكثر. 


من مقدوراته.ما أن ذاته معلوم له وليس بمقدور له وان كان لانباية لمعلوماته 
قلنا هذا محال لما بينا والمحال لايصحّح بالنظائر. 

ثم قيل لهم ما وجد من معلومات الله تعالى ومقدوراته محصورة ومعلوماته 
اكثر. فاماما لم يوجد من معلوماتةه ومقدوراته فلا نباية للمما. ولايقال 
فييما ان احداهما اكثر من الاخرى. فما اثبتنا فيه التزايد والكثرة فهو 
محصور متناه. وما لاتناهى له لم تثبت فيه الكثرة فبطلت المعارضة. 
هه الافهو: ص ن ق ف د. وهو: ١‏ (7) اصول: ١‏ ف ق نء اصل: د )1١(‏ به: د ف نع 
ببائ قى 0١(‏ وما: | ف ق نء فما: د (15) وان: | ف ق نه و: د )١1(‏ جواز: د ص ق ف 


ن :هد له: دق فاص نم:|(15) لم؛ فا قع له: دن (18) وما: د ص فا ن قح 
واما: )١5(‏ فيطلت: أ د ف قء فيطلب فيه: نث ص ب 


ندم ولا سدم 


10 


15 


10 


أبو المعين النسفى 

ويقال لهم من الذى خلق الاجماع في اجزاء هذا الجسم المعين فلابد من 
ان يقولوا: الله تعالى. فيقال لحم وهل يقدر على رفع الاجتاع وتخليق 
الافتراق بدلا عن الاجتاع؟ فان قالوا لا. فقد عجزوا الله عن اعدام 
ماخلقه من الاعراض / وتخليق ضده بدله وان قالوا: نعم/. قلنا اذا 
ارتفع الاجتاع عن الاجزاء لم يبق جزء قابل للتجزق اذ القابل للتعجرق 
ما كان مجتمعا في نفسه وما ليس بمجتمع فليس بقابل للتجزئى واذا بقى 
كل جزء غير قابل ' للتجزئى كانت اجزاء لاتتجزأ وهى المعنية بقولنا 
هذه مسئلة عظيمة فيها حجج كثيرة وش جَمّة صنف المتكلمون فيها 
تضانيف من الجانبين ولا حاجة بنا الى ايراد ذلك على ان كتابنا هذا 
لايسع للكلام في مثل تلك المسائل فاعرضنا عن ذلك ايثارا للتخفيف. 
وبالله التوفيق. 

وكذا ضرار بن عمرو البصرى رئيس الضرارية والحسين بن محمد النجار 
البصرى رئيس .النجارية انكرا وجود ما وراء الاعراض في العالم. فامهما 
زعما أن العالم اجسام واعراض. وان الاجسام اعراض مجتمعة اجتمعت 
فاحتملت اعراضا سواها. ثم الجسم عندهم يتركب من الاعراض التى 
لايخلو الجسم منها ومن اضدادها / كاللون والطعم والرايحة والحياة والموت 
والطبايع الاربع. . 

فأما مايخلو الجسم منها في الجملة كالعلم والقدرة والكلام وغير ذلك 
فليس من ابعاض الجسم ثم عندهم ان الجسم الذى يقبل التجزئى كل 
جزءمنه جسم, فاذا بلغ في التجرى نباية لاتحتمل التجزئى بعدهالابالفعل 


(1) ويقال: اف ق نء فيقال: د (5) لا: ١د‏ ص ف قه: ن (ه) قابل: ١‏ ف ق قابلا: د ن 





.هامش ق» (/) واذا: !ا د ق نء فاذا؛ ف (لا) هي: اد ف ق» هله: ن, المعنية؛ ١‏ ف قنء المعنى: 


,2 شبه: د ف ق بء سيئة: ن )٠١(‏ للكلام: ف قء الكلام: ن )١١(‏ بالله التوفيق: ف ق» 
الله الموفق: ن )١8(‏ والوث: ف قء او الموت: ن 


لب الا د 


(15أرق) 
د 


(119/ف) 


(؟71]) ولا بالوهم» فذلك عندهم جسم. وهو الذى بينا انه هو الجوهر / عند. 


عامة المتكلمين القائلين بعدم تمر الجزء وانما سَمُوه جسما لانه وان 
لم يكن متركبا فى نفسه من الاجزاء القائمة بذاتها فهو متركب من 
(؟١بإن)‏ الاعراض التى مر ذكر ها فاذاً هؤلاء ساعدوا القائلين / بعدم تجرى 
الجزء غير امهم قالوا بأنه متركب من الاعراض واحالوا وجود ابعاض 
الجسم متفرقة وسَّمُوا مالايتجزأ من الاجزاء جسما لتركبه من اعراض 
(١١ب/ص)‏ شتى. ,وبالوقوف / على استحالة تركب الاعراض وقبولها اعراضا اخخر 
واستحالة نقائها بأنفسها يعرف بطلان هذا المذهب 
والشيخ الامام ابو منصور رحمه الله وان ركن الى هذا القول قليل ركون 
ما يزعم ارباب هذا القول أن اثبات شىء قاثم بالذات في الشاهد ليس 
'بمتركب من هذه الاعراض التى بيناها» روج عن الحس اذ لاادراك 
لشىء بالحواس سوى هذه الاعراض التى بيناها فقضى لهذا الرأى بضرب 
رججان الا انه مع هذا لم يرض به لنفسه مذهبا. فانه نص في كتاب 
(١15إد)‏ المقالات وقال في الكلام فى هذه الاقاويل / هو أمرء الكف عنه اسلم 
لما لم نعرف فيه فرضا في الجهل به تضبيعه. 
وهذا لان المشهور من مذاهب اصحابنا رحمهم الله تعاللى انهم لايشتغلون 
(19١ب/ق)‏ بالبحث عن حقائق الاشياء / التى لاحاجة :بهم الى معرفتها في نصحيح 
اصول الدين. وهذا من هذا القبيل اذ الحاجة في الباب الى اثبات الاعراض 
واستحالة انفكاك ما قام بالذات من اجزاء العالم عنها والاستدلال بذلك 
على حدوث الكل. 
)١(‏ بالوهم: اد ف قء فى الوهم: ن (5) متركب: ١‏ د ف قء مركب: ن (ه) بان 1د فاق 
نء انه: د. متركب: د ف قء» يتركب: ن. ابعاض: ا ف ق ذء اعراض: د (7) وبالوقوف: د 


عر ف ق ذء فبالوقرف: .١‏ متفرقة: مفترقة: ف (8) بائفسها: د قء فى انفسها: فء لي نفسها: 
ن (04 في الكلام: دص ف ق نيم:اره) نعرف: د ف تىء يعرف: ن 


لس 5ل لم 


م 


10 


15 


20 


10 


15 


20 


أبو المعين التسفى 
فأما معرفة كون ماقام بالذات من ذلك شيئا وراء هذه الاعراض او 
راجعا الى هذه الاعراض التى لاينفك عنبها الجسم فلا حاجة بنا الى 
معرفته. والله ولى التوفيق. هذا هو الكلام في الجواهر والاجسام. 
واما الكلام في الاعراض. فنقول ان الاعراض ثابتة عند اكثر العقلاء وهو 
الالوان والاكوان والطعوم والروائح والعلوم والقدّر والارادات 


التحصيل / قربية من ثلاثين نوعا في اكثرها نزاع بين منبتمها ونفاتها أصلا (5١ب/])‏ 


طوائف الدهرية والثنوية» وابوبكر الاصم من جملة المعتزلة. ويجب صرف 
العناية الى اقامة الدليل على ثبوتها معانى غير الجواهر اذ بثبوتها نتوصل 
الى اثبات حدث العالم. فنقول الدليل على ثبوتها انا نرى جسما اسود 
ثم رايناه ابيض وعين ذلك الجسم باق. 

فنقول اما ان كان اسود لذاته واما ان كان اسود لمعنى غير الذات. فان 
كان اسود لذاته لن يتصور ان لايبقى اسود وذاته الذى هو علة اتصافه 
بكونه اسود قائم. ولا جائر ايضا ان يصير ابيض وذاته الذي هو علة 
كونه أسود موجود. 

وكذا اذا صار ابيض إما إن صار ابيض لذاته؛ وإما إن صار ابيض لمعنى 
غير ذاته. ولا جائر ان صار ابيض لذاته لما ان هذا الذات كان موجودا 
ولم يكن متصفا بكونه ابيض. وحيث صار ابيض مع بقاء الذات الذى 
كان اسود دل انه ما صار ابيض لذاته ولا كان قبل هذا اسود لذاته 
بل كان اسود لمعن انعدم. والذات باق وصار ابيض لمعت حدث والذات 
غير حادث فى هذه الحاة. 

)1١‏ من ذلك: اد ف قع: ن (5)او: ا ف نء ام د ق (4) واما : فء فاما: د قىء اما: ن 


(7) نفاتها: د ق» نفيها: | فء منفيها: ن )١٠١(‏ عين: | ف ق نء غير: د (18) وحيث: داف 
ق) حيث: م بقاء: د ص ف ق ن» بقاع ذلك: ١‏ ١١؟)‏ انعدم؛ اد ف ق نه العدم: ص 


95 سم 


تبصرة الأدلة 

فكان هذا دليلا على ثبوت الاعراض. 

(10//ص) ولايقال إنه كان اسود لا لذاته / ولا لمعيى. لان هذا نف والنفى 

لايوجب الاختصاص باحد الوصفين فيقتضى هذا ان لايكون كونه اسود 

حال كونه اسود أولى من كونه ابيض. وهذا محال. 

(١؟ب/د)‏ ولايقال بانه يكون اسود لعينه ولمعنى لانك اذا قلت لعيئه /) يوجب 
ان لايكون لمعنى. واذا قلت لمعنى يوجب أن لايكون لعينه. اذ الحكم 

العقل لايثبت الا بعلة واحدة فيصير فى التقدير: كانك قلت كان اسود 

لا لعينه ولا لمعنى. وقد بينا فساده مع ما ان في هذا اعترافا منك بثبوت 
معنى والى هذا ندعوك. 

(١/أإق)‏ ولايقال كان اسود؛ بمعل جاعل / لان جعل الجاعل لايخلو / إما أن 

١‏ ب/أ) يكون لاجل جعله ذاته مقتضيا لكونه اسود او لاجل جعله معنى مقتضيا 
لذلك. قال الامر الى ماقلنا من كونه اسود لذاته او لمعنى. 

(4 ١أإن)‏ ولايقال / كان اسود لكونه على حال لان تلك. الحال اما ان تكون عائدة 
الى الذات او الي ما ليس بعين الذات. ولا واسطة بينبما فال الامر الى مابينا. 

/ /ف) فان قالوا السواد اذا وجد في محل هل كان من الجائز بان كان وجد‎ ٠0 
في محل اخر عل البدل. فان قلتم لا فقد تركتم اصلكم لان من قولكم‎ 
جوارٌ ذلك.‎ 
وان قلمم كان ذلك جائزاء قلنا اختصاصه بهذا امحل مع جواز اختصاصه‎ 
بمحل اخحر كان لذاته ام لمعنى؟‎ 
(لا4) كان اسود... ولايقال: د ص ف ق ذنم:نارة)‎ ١ حال: د ص ف ق نء في حال؛‎ ):( 


اسود: د ص ف ق نء سواد: )٠١(1‏ ١ل‏ لاجل جعله: ا ف ق ن عين جعله: د . )١٠١(‏ ذاته: 
١د‏ فاء لذاته: ص نء معنى: تكرر في: ص )١6(‏ بأن: د ص ف ق نء فان: | 





لم 75 ند 


10 


15 


10 


15 


أبو المعين السفيق 
فان قلتم لذانه فقد ناقضم. لانكم قلتم بجواز وجود عين هذا الذات في 
غير هذا امحل. 
العرض بالعرض غير جائز عند القائلين بثبوت الاعراض. 
وان قلتم اخقص بهذا امحل مع جواز ان لايكون مختصا به لا لذاته ولا 
لمعنى فقد هدمتم دليلكم وابطلتم حجتكم. 
اجبنا عن ذلك بان كثيرا من المتكلمين قالوا ان السواد اختص بهذا امحل 
لعينه ولا يتصور وجوده الا مختصا بهذا ال حتى قال هؤلاء ان الله 
تعالى لو اعاد هذا السواد بعد العدم لاعاده في عين هذا ال لا في غيره 
لاتتضاء عين السواد ذلك فسقط هذا السؤال على هذا الاصل. 
يخالفه. ومن المتكلمين من قال ان السواد يقنضى لذاته محلا ما. وكذا 
كل عرض. 
فاما العرض فلا يقتضى ان محله زيد ام عمرو لانه اضافة وهي لاتعلل. 
انما الحكم هو الذى يعلل. 
الا ترى انا اذا قلنا الاسود اسود بسواد لزم ان لايوجد اسود الا بسواد 
ولا يجوز ان يقال هو اسود بهذا السواد. فانه يوجب أن لايصير أسود 
بسواد اخحر. وهذا محال. 





(5) غير هذا المحل: د ص ف ق نء غير هذا الذات: ١‏ (") وان: د ص ف ق نء فان: .١‏ فقد: 
د ص ف ى نء قد: 1١‏ للسواد: ص ف ق 2 السواد: 3 السواد في هذا: ١‏ (4) بثبوت: اف 
على ماقررئا؛ ١‏ د ف قى ن» انقض على ماقدرنا: ص (17) بسواد: ا د ف فء لسواد: ص ن ب 
(19) اسود بهذا السواد : اد ف ق» اشد بهذا اسود : ن ب 


ه70 ل 


(1اب/|ص) 


(؟"بإق) 
(؟ب/ف) 


تبصرة الأدلة 

فظهر ببذا ان مطلق الحكم يعلل لا الاضافة. واذا كان كذلك كان الحكم 
المطلق للسواد انه يقتضى محلا مطلقا. وذلك من موجبات ذات السواد 
فلا يوجّد السواد الا وجد اقتضاؤه ذلك من غير اعتبار امحل / الخصوص 
لان ذلك من باب الاضافة وعرض ما لايقئضيه على ما قررنا. وفيما 
نحن فيه ابطلنا ان يكون كونه اسود من مقتضيات ذاته فلا بد من أن 
يكون من مقتضيات المعنى. والله الموفق. 

وعلى هذا اسكلة من تأمل عرف جوابها فاعرضنا عن ذكرها مخافة الاطالة. 
وهذا. الالزام ثابت في جميع الاعراض التى تتعاقب هى واضدادها على محل واحد 
ويقال للأصم اليس ان من أمن كان مطيعا وينال الثواب؟ ومن كفر 
كان عاصيا ويستحق العقاب. وكذا في كل / طاعة ومعصية افيتعلق كل 
ذلك / بوجود ذاته ام بوجود معنى ورآءذاته. فان قال بذاته بَانَ بهن 
وظهرت مكابرته. وان قال بمعنى وراءذاته. فقد ترك مذهبه وانقاد للحق. 
ويقال له المامور بالايمان وغيره من الطاعات أمأمور بتحصيل نفسه ام 
بتحصيل معني غير نفسه؟ فان قال بالاول ظهر عناده. وان قال بالثاني 
فقد ترك مذهبه وكذا شتم غيره يسخطه ومدحه يرضيه. والرضى 
والسخط لايتعلقان بذات المادح والشاتم. ولارضاه ولاسخطه يرجعان 
الى ذاته. وعرف ببذا ان انكار الاعراض من قبيل جحد الضروريات 
وانكار المشاهدات. وكذا يقال له ماحد المفتري؟ فلابد من ان يقول 
ثمانون وفي حد الزنا لابد من ان يقول مائة ولابد من ان يعترف ان المائة 
ازيد من الهانين بعشرين. وليس الضارب بمتعدد ولا المضروب ولا 
(5) ذات: اف قا نء ذلك: د (مع من: د ف ق: ن (1) المعنى: اف ق نء معنى: د )١7(‏ 
بَهْنّهمِ د ص ف قّ نء تعنته: | (13) يسخطه: د ف ق» بسخطه: ن )١1(‏ رضاه: د ص ف اق 
نء برضاه: .١‏ لاسخطه: ق» سخطه: د ف نء )١148(‏ من: دا ص فاق نس: 1١)19(1١‏ من! 
اد فاق نيم: ص. ل من: ادف ق>ع: ص ن )5١(‏ بعشرين: ف قء لعشرين: ل 

ل آلا سل 


م 
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أبو المعين النسفى 


السوط / الذى هو آلة الضرب. فلو لم يكن للضرب الذى هو عرض (14//) 
وجود لكان لاشىء اكثر من لاشىء بعشرين. هذا ثما لابخفى بطلانه على 

اجانين» فضلا عن العقلاء. وكذا هذا فى اعداد ركعات الصلوات. والله الموفق. 

واذا عرف ان العالح بأسره / ما ذكرنا من الاعراض والاعيان. والاعيان (6١بإن)‏ 
مت ركبة وغير متركبة لايوجد للعالم قسم الا وهو داخل تحت ما ذكرنا 

سفليا كان او علويا جمادا كان او ناميا. نباتا كان او حيواناء عجماء 

كان او ناطقاء اذ لا واسطة بين ما يقوم بنفسه وبين ما لايقوم بنفسه. 

فبعد ذلك نحتاج الى معرفة حد القديم وحد المحدث. 

فنقول القديم ما لا اول لوجوده / وهذا تحديد الاشعري وهو الختار عند (؟"ب/د) 
المعتزلة ايضا لما انه تعالى موصوف به وعندهم لايوصف هو بمأ هو معنى 

وراء الذات. 

وقال عبد الله بن سعيد القطان القديم من له قدم وينشاً عن اختلاف 
التحديد بين عبد الله بن سعيد وبين الاشعرى خلاف في ان صفات 

الله تعالى هل توصف بانها قديمة. فالاشعرى يصفها بذلك لا انه لا اول 
لوجودها وعبد الله بن سعيد مع قدماء اصحابنا يمتنعون عن ذلك 
لاستحالة قيام القدم وهو صفة بما وراءها من الصفات. اذ الصفة لاتقوم 

بها صفة وان كانوا / قالوا لا ابتداء الوجودها فكان هذا اختلافا في (19أ|ص) 
العبارة. واما المحدث فهو ما لوجوده ابتداء ويقال ما لوجوده اول./وقيل (١/أرف)‏ 
هؤ المبتدأ في الوجود ٠/‏ 

وقيل هو ما تاخر بوجوده عن الازلى. وهذه العبارات كلها تنبىء عن 

معنى واحد. ثم / قد يطلق اسم القديم على ما لوجوده ابتداء. (71أإق) 
(1) للضرب: د ف قء الضرب: ن (4) والاعيان: د ف قىم: ن ب (ه) ذكرنا ف ق » ذكر 

ن (8) نحتاج: د ف قء يحتاج: ن (0) حد :ا ددا ص ف ق). حدث: ن ب )1١(‏ تنبىء: اد 


ف اق :نتن 


س- لا7 سد 


تبصر ة الأدلة 





فيقال هذا بناء قديم وشيخ قديم يراد به التقدم في الوجود على غيره بشرط 
المبالغة. وهذا النوع ليس براد في التكلم في العالم انه قديم ام محدث. 
والله الموفق. 

واذا عرف انحصار جميع اجزاء العالم على ما بينا من الاقسام وعُرف القديم والمحدث. 
فنقول افترق الئاس في أمر العالم على اقسام ثلاثة. قال بعضهم وهم 
اهل الحق نصرهم الله انه بجميع اقسامه واجزائه محدث كاثن بعد ان 
ل يكن فكان حديث الطينة والصنعة. 

وقال بعض الئاس هو قديم الطينة والصنعة لا ابتداء لشىء منه البتة عرضا 
كان او جوهرا بل هو بجميع اقسامه لم يزل ولا يزال وهؤلاء يسمون 
لم يزلية. وقال بعضهم العالم قديم الطينة حديث الصنعة. ثم افترق 
القائلون بقدم الطينة والصنعة جميعا. 

فقالت. طائفة منهم هو قديم ل يزل على مانشاهد ولايزال ابدا كذلك 
ولا مُحَدِثْ. له ولا مُكَوْنَ لاستغناء القديم عما يتعلق وجوده به اذ هو 
المستغنى بوجوده عن غيره. 

وشببتهم انهم قالوا لو كان العالم محدثا لصار موجودا بايجاد غيره اياه. 
ولو كان كذلك لكان الايجاد إما ذات الموجد القديم وإما ذات الموجد 
المحدث. واما معنى هو غيرهما. ولا جائز ان تكون ذات الموجد القديم 
لانه يقتضى وجوده فى الازل لوجود ما هو ايجاده. ووجود الحادث في الازل خال. 
)١(‏ بشرط: اد ف قء لشرط؛ ن (5) جميع: | د ص ف قه بججميع: ن (5) اقسام ثلاثة: اف 
ق نء ثلاثة اقسام: د. نصرهم الله: د» : ا ف ق ن (8) لا ابتداء لشىء منه البتة: اد ف قء» 
لابتداء الشىء منه: ن )١١-94-4(‏ الطينة: ١‏ د ف ق نء الطبقة: ص (5) بل هو: اد ف ق» 
بل: ن )٠١(‏ افترق: اد ف ق2»).: ن (؟١)‏ نشاهد: ١‏ ف ق» نشاهده: د». يشاهد: ن -1١)15(‏ 
الموجد: ١.‏ د قء الموجود: ص ن )١7(‏ معنى هو: اد ف قء معنى: ص ن. 
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وكذا تعلق وجود م هو موجود في الازل بالايجاد محال. وان كان الايجاد . 


ذاته والايجاد هو الموججد والاحداث / هو المحدث. فاذاً لاتعلق لوجود 
العالم بغيره فكان قديما. 
وان كان الايجاد معنى وراء الموجد والعالّم فهو اما ان يكون قائما بنفسه 
واما ان يكون قائما بغيره. ومحال قيامه بنفسه؛ لكونه صفة في نفسه. 
وقيامه بغيره متنوع الى قيامه بالموجد او الموجّد وقيامه بالموججد الحادث 
ماله للا فيه من اخراج ج القديم من ان يكون موجدا اياه. وقيامه با موجد 

ع الى كون الايجاد قديما وكونه حديئا. . 
فا ان حديثاء فالقديم ليس بمحل الحوادث. وان كان قديماء فقدمه 
يقتضى قدم الموججد الحادث والقديم يستحيل تعلق وجوده / بغيره 
واذا كان / كونه محدثاً ينقسم الى هذه الاقسام وهى باطلة» دل ان القول 
بحدوث العالم / او حدوث شىء من اجزائه باطل. 
وكذا لو جاز عدم العالم -اما أن كان اعدام القديم اياه معنى غيره من 
اجل وجوده ينعدم واما / أن كان اعدام العالم هو هو. فان | كان غير 
فان كان الاعدام قديما فيقتضى انعدامه من الاصل ولاينصور وجوده. 
وحين رايناه موجودا كان الحس والعيان مبطلا كون الاعدام قديما وان 
كان الاعدام حديثا. 
اما ان كان هو عين العالم واما ان كان غيره» فان كان غيره فاذن فسد 
ان يعدم - جميع العالم حتى لايبقى حادث. اذ هذا الذى به عدم العام 
حادث وكل حادث فهو من اجزاء العالم. ولو اراذ اعدام هذا لابد من 
حادث اخر. هكذا لا الى ماية. 
(6) فاته د ص فاق ذه ذات الموجد: | (؟) الموجد: د ف قء المونجود: ١‏ ن (ه) ومحال: ١‏ 
ف ق نء وهذا محال: د (0) لكونه صفة في نفسه: د ص ف قى ذم:!(5)او: اف ق ع 
و: د )٠١(‏ يستحيل: ا ف ق ذنء مستحيل: د )١4(‏ فان كان غيره: | فاق نع: د )1١(‏ فهو 
اف ق» هو: د ص ن 

هلاال 


ارم 


ابأ 
(1تب/ف) 


)نإأ١5(‎ 


(19ب/ص) 
(١؟بإق)‏ 


(145ب/د) 





وان كان اعدام العالم هو غير العالم. فالعالم اذا معدوم لوجود اعدامه 
موجود لحصوله وثبوته فى الحس فهو اذا معدوم موجود» ويكون معنى 
قولنا وجد العالم اي عُدم. 

وكذا ايجاد العالم اذا كان هو العالم عند اكثر م على ماذهبت اليه النجارية 
والاشعرية واكثر المعتزلة كان ايجاد العالم هو هو. واعدامه هو هو فاذا 
اياده اعدامه واعدامه ايجاده. فمتى اوجده الموجد فقد أعدمه ومتى 
اعدمه فق دأوجده. فكان موجودا عند اعدامه معدوما عند ايجاده وهذا 
لف من القول بل هو دخول في السوفسطائية. 

ولهذا جعل الجاحظ القول بعدم الاجسام مستحيلا واخرج اعدامها عن 
مقدور الله تعالى. واذا كان كذلك فقد ثبت قدم العالم بجميع اجزائه 
وتحقق استحالة عدمه بجميع اجزائه ايضا. .هذا هو شبهة هذه الطائفة على 
الخصوص. 

وقالت طائفة" / اخرى منهم بان العام مصنوع. وله صانع لقيام دلالة 
كونه بغيره لابنفسه. غير انه قديم لقدم صانعه لان صانعه علة لكونه 
والمعلول لايفارق العلة ولا يتاآخر عنه. 

وبعضهم قالوا سبب وجود العام جود البارى تعالى وجوده ازلى 
لاستحالة البخل عليه في الازل فيقتضى قدم جوده قدم ما تعلق وجوده 
نجوده. 

وهؤلاء يقولون في تسبيحهم لله تعالى يامن جوده سبب وجود كل 
موجود. 





05١‏ لتصوله: ف ق» بحصوله: ن (؟) اى عدم: د ص ف ق نء 'اذ عدم: ١‏ (8) اخرج: اد ف 
ق» اخراج: ص ن )١١(‏ هذه: دف ن): ق. بان: اد فه بل: 0 
ف قء بقدم: ن (11) وبعضهم قالوا: ١‏ ف ق ن» وقال بعضهم . جود: د ص ف ق ذء 
وجود: | )١79(‏ قدم جوده: ص ف ق ن» قدم وجوده: اد ماتسار د فا قه تعلق ما ا تعلق: 
ن (و09 هؤلاء: دص ف قا ان هم:ا| 
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أبو المعين النسفى 
وبعضهم يقولون؛ كان البارق جل وعلا في الازل عالما بالعالم موجودا 
لان علمه قديم لاستحالة الجهل عليه. وقدم علمه يقتضى قدم معلومه. 
ومنهم من قال القديم كان لم يزل حكيما. فاقتضى ذلك وجود حكمته 
وهو العالم في الازل. 
وقال بعضهم انه تعالى كان في الازل قادرا على الفعل ولا مانع له عن 
الفعل فلا معنى/لتاخر فعله. هذا هو مقالة القائلين بكون العالم بجميع (1؟1إف) 
اجزائه قديما. 
وقال جماعة منهم العالم حادث لكنه من اصل قديم له. واحتلف هؤلاء 
في الاصل القديم. 
منهم من قال هو الحيولى ويصفون اليولى بما يصف اهل التوحيد الله 
تعالى انه موجود ليس له كمية ولا كيفية ولم يقترن به شىء / من مات (؟أإق) 
الحدث والنقص. 
ثم يقولون حلت به الصنعة واعترضت فيه الاعراض فحدث منه العالم. 
ثم / من اصحاب الميولي من يزعم ان حدوث الاعراض لم يكن بصانع (١"أ/ص)‏ 
اذ لا صانع ولا قديم غير الميولي. 
وسهم من. زعم ان صانع العالم هو الذى احدث منه العام باحداث 





الصنعه والاعراض فيه. 

وملهيم ص رعم ان اصل العام هو الطبائع الاربع البسيطة اعنى الخرارة 
والبرودة والرملوبة واليبوسة. فتركب العالم ‏ من هذه الاربعة القدية. 

رنسب بعض الناس هذا القول الى جالينوس وانكر كثير من الناس 








)١(‏ بالعالم ٠رجودا؛‏ اع قى نء بان العالم مرجود: د )٠١(‏ ميم: ا داف قه: ن )1١5(‏ به 
دب فا د با: .١‏ والسصس؛ داف قءعس'! ن (15) فيه: د ص ف ق ذء فيرا: ١‏ (15) 


احددلث: شاد ىق ن2 حدث. :اد 


ام د 


تبصرة الأدلة 
]/]١5(‏ نسبة هذا القول اليه. وقالوا انه كان يقول بحدوث / العالم وثبوت الصانع 
(15١بإن)‏ القديم. والمذهب المشهور عن جالينوس / التوقف في القول بحدوث 
العام وقدمه وثبوت الصانع وعدمه وفي ثبوت المعاد ونفيه. 
ومنهم من زعم ان اصل العالم الطبائع المركبة: وهى الئار والماء والارض 
والهؤاء ويسموتما العناصر وقد يسمونها الاسطقسات. 5 
وشببة هؤلاء كلهم ان وجود الشىء لا من شىء محال. وكل صانع يصنع 
فى محل لا ان يوجد امحل اصلا. هذا هو عمدة اقاويل هؤلاء. ولهم اقاويل 
(74أإدم مختلقة جارية مجرى الفروع / لهذه. 
فاعرضنا عن ذكرها لخروجها عما هو شرط كتابنا هذا ونبين فساد هذه 
الاقاوي[, بعد اقامتنا الدلالة على كون العالم بجميع اقسامه محدثا 10 
ان شاء الله تعالى. 
فصل 


[فى حدوث الاعراض] 

وبعد وقوفنا على جميع اجزاء العالم وعلى اقاويل القائلين بقدم العالم أوقدم 
شىء من أجزائه فنقول يجب ان نصرف العناية الى اثبات حدوث العام 
فنقول انا اثبتنا بالدليل ان من اجزاء العالم ما هو عرض. ومنه مأ هو 
نبحث عن كل واحد من القسمين | قديم هو ام محدث. فبدانا بالاعراض 
فتأملنا فيا خرأيناها محدثة. 

وذلك لانا رأينا ساكنا تحرك بعد سكونه. وقد اقمنا الدلالة على كون 20 

(؟؟ب/ف) الحركة والسكون عرضين. وكان السكون قائما / بالجسم؛ 

وه قد :ادص ف قء -_: ن (0) الاسطقسات: ف د قء الاستقصات: ا الاستطقسات: ن (7) هذا 
معو: ان هذه هو: فه هذه: د (.) هؤلاء: ا ف قى نء هم: د (8) فساد هذه: د ف ق»ء فساد: أ هذه: 
ص ن )٠١(‏ اقسامه: ا د ف قى, اجزائه: ص ن )١5(‏ فنقول؛ د ف :ا قى ن )1١5(‏ ان: دافا قس: 


ن (19) فرأيناها: ١‏ د ف قء ورأيناها: ص ن )5١(‏ سكونه: ف قىء سكون: ن, 


65م د 


أبو المعين النسفى 
لم تكن موجودة حال كون الجسم ساكنا فحدثت الان. فعلمنا حدوثها 
باحس والمشاهدة. والسكون كان موجودا وقد انعدم حين حدئت الحركة 
فعلم انه كان محدئا حيث قبل العدم لان القديم ثما يستحيل عليه العدم. 
5 وهذا لان القديم ينبغى ان يكون واجب الوجود لذاته لانه لو لم يكن 
واجب الوجود لكان جائز الوجود او ممتنع الوجود اذ لاقسمة لما بخطر 
بالبال ثبوته وراء هذه الاقسام. اعنى انه اما ان يكون واجب الوجود 
واما ان يكون جائز الوجود. واما ان يكون ممتنع الوجود. وبطل كون القديم 
متنع الوجود / لان وجوده قد تحقق. ومحال تحقق وجود ما هو ('ب|ق) 
0 ممتنع الوجود لما فيه من اجتاع الجواز والامتناع. 
وليس يجائر / ايضا ان يقال انه جائر الوجود لانه لو كان جائز الوجود (٠؟"ب|ص)‏ 
لكان جائز العدم لاستحالة القول بكون ما يمتنع عدمه جائز الوجود بل 
هو واجب الوجود ضرورة. 
فلو كان جائز الوجود لكان جائز العدم. واذا كان الوجود والعدم كل 
5 واحد منهما فى حيز الجواز لم يختص احدهما بالتحقق الا بتخصيص 
مخصص. وما كان وجوده بتخصيص مخصص كان محدثا. اذ المحدث هو 
الذى يتعلق وجوده بايجاد غيره. 
فاما القديم فمستغنى في وجوده عن غيره. واذا ثبت انه ليس ججائز الوجود 
وعلم ايضا انه ليس ججائز العدم؛ علم انه واجب الوجود. واذا كان واجب 
0 الوجود كان ممتنع العدم. واذا قبل السكون العدم دل انه ما كان ممتنع 


(:) مما اف ن ما: د ق (ه) لذاته: دب:ا فاق ن (5)لا: د ف قء لنا: ان )٠١(‏ الجواز: 
ادص ف قء الوجود: ن )١9(‏ هو: ادف قي : ص ن )١4(‏ العدم: د ق فء القذم: ن 
)1١6(‏ بالتحقق: د ص ف ق نء بالتحقيق: 1 (580) ماكان: د فء كان: ان. ؟ب اعدم: د ف 
فى ن» القدم: ١‏ 


لام ب 


(15أإن) 


5١‏ ؟أ/ف2 


تبصرة الأدلة 
ثبت انه كان جائز الوجود» دل ان وجوده تعلق بغيره واذا تعلق وجوده 
بغيره دل أنه ليس بقديم. 
واذا عرف هذا على كون السكون محدثا بهذا الاستدلال. وعلم حدوث 
الحركة بالحس والمشاهدة. وكذا هذا في جميع الاعراض المتعاقبة. 
فان قيل هذا الكلام انما يستقم أن لو ثبت ان القديم واجب الوجود لذاته. 
فلم قلتم. ذلك وما انكرتم انه واجب الوجود لمعنى. ثم بيبطل ذلك المعنى 
فيخرج من ان يكون واجب الوجود فيجوز حيتقذ عليه العدم ٠/‏ 
قيل له /: لايجوز ان يكون واجب الوجود لمعنى لانه لو كان كذلك لكان 
ذلك المعنى منقسما الى واجب الوجود وجائز الوجود. فان كان واجب 
الوجود لكان لايخلو اما ان كان واجب الوجود لذاته واما ان كان واجب 
الوجود لعنى. 
ثم ان كان كذلك لمعنى / فالكلام في المعنى كذلك يؤدي الى ان يتسلسل 
الى غير نماية. وذا باطل. وان كان ذلك المعنى واجب الوجود لذاته 
فكان جعل الذات واجب الوجود لذاته أولى. 
ولو كان ذلك المعنى جائز الوجود لكان جائز العدم وكان محدثا وكان 
القديم قبل حدوثه اما جائز الوجود واما واجب الوجود. ونحال ان يكون 
جائز الوجود فكان واجب الوجود ويجب ان يكون واجب الوجود لذاته 
لا لمعنى لما مر في المعنى الاول. والله الموفق. 


5 كان: اد فاق ذم: ص (4) السكون: ١‏ د فء للسكون : ن (3) له: د فا قء :ا 





ن رحن لايخلو: دفاق :ان (١1عان‏ كان : دف ق ان : ن (؟١)‏ بؤدى: ام د 
ف ق ن ص(4اع وان:! د ف قعء اذا: ن . لمعنى: د ف ق» لمعنى: ن )١19(‏ والله الموفق. ن» 
وبالله التوفيق؛ د ق ف (1ا) العدم: د ف ق نء القدم: ١‏ 


ات 1 | تت 


10 


15 


م 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
فان قيل هذا انما يستقم أن لو ثبت عدم السكون وحدوث الخركة وهذأ منوع. 


قلنا لو لم ينعدم السكون وقد وجدت الحركة لكان الجسم ساكنا 
متعم ركا. وكذلك لو كانت الحركة موجودة قبل هذا لكان الجسم ساكنا 


متحركا وهو نحال / وكذا اجقاع السكون والحركة حال في محل واحد. (179/ق) 


وكذا الجسم كان قبل هذا ساكنا وكون ما قامت به الحركة ساكنا محال. 
وبعد ما صار متحركاء لو كان السكون موجودا فيه لما صار متحركا 
لان كون ما قام به السكون متحركا محال. واذا كان كذلك علم ان 
السكون قد انعدم وان الحركة قد حدثت. 


فان قبل ما انكرتم أن السكون لم ينعدم / بل انتقل / الى محل آخر. (51أ/ص) 


وان الحركة لم تحدث بل انتقلت الى هذا الجسم عن نحل آخر. 

قلنا هذا محال. لان الانتقال من محل الى محل السكون يكون حركة وقيام 
الحركة بالخركة محال. وكذا قيام الحركة بالسكون محال. فلا يجوز انتقال 
الحركة ولا انتقال السكون من محل الى محل آخر على انكم وان تركتم 


هذا امحال وخرجم عن المعقول لم ينفعكم هذا 


لانا نقول لكم اذا اثتقلت الحركة من محل الى محل فصارت متحركة. 
وكذا السكون اذا اثتقل وصار متحركا أكانت هذه الحركة موجودة في 


شد و ف ؛ قاذ (14) قصارت: د ١‏ وصارت: اف قات (وا) أكنت: اد ف قء كانت ص ن 


دهم ب 


ويلك 


ص 
5 5 لفكت 
لمثقمت نا ا اا 


الحركة والسكون وقت كوبما في المكان الاول أم حدثت! 

فان قلم: كانت :م جودة. دند ادعيم محالا» حيث جعلم الحركة قائمة 
بالجسم الاول مع وجود انتقالها عنه الى غيره. والقول بعل الشىء ثابتا 
في محل مع انتقاله عنه محال. 

وان قلتم حدثت تلك الحركة فقد اقررتم بحدوث شىء من الاعراض. 


فان قيل ما انكرتم ان السكون كان ظاهرا في الجسم فكمن فيه والحركة 


"اب /ق) كانت كمنة فظهرت فكان الجسم ساكنا غير متحرك لكون السكون/ظاهرا 
) ( ص 


قيل له ان كان الكمون والظهور بالانتقال من بعض اجراء الجسم الى 
بعض الاجزاء لزمكم جميع ما الزمنام في السؤال الاول. وان لم يكن 
بالانتقال فاذا محل السكون والحركة واحدء فيكون فيه جمع بين الضدين. 
وفيه كون ماقام به السكون متحركا وكون ما قامت به الحركة ساكنا. 
وهذا كله محال ممتنع. 

ثم نقول هم ما كان ظاهرا فكمن فقد انعدم فيه الظهور وحدث فيه 
الكمون. وكذا ما كان كامنا فظهر فقد انعدم فيه الكسون وحدث فيه 
الظهور. وفيه ما اردنا من اثبات الاعراض. ولم ينفعكم ركوب هذه انحالات. 
وكذا لزمكم قيام الكمون والظهور بالحركة والسكون وقيام العرض 
بالعرض محال. لانه لو جاز قياع الثالي بالاول لجاز قيام الثالث بالثاني. 





(1)ام: ادص ف قء اوإن (؟) حيث: د ص فاق نء وحيث: ا(/7) كانت: ادف قع: 
ص ن (80٠)له:‏ دف ق :ان ©) محال: د ف قعم:؛ ن )1١4(‏ هم اد داص فاق 
نء ظاهرا: د ق» ظاهر: ن (0) (8١1ه‏ فيه: د ف :اق ن )١٠6(‏ فيه الطهور: د قء الظهور» 
افان 5ل ولم:اد فاق لن: ن ق هامش )١7(‏ والظهور: د ص ف قى نء في الظهور: 
)١10(١‏ بالعرض: د ص ف ق نء» :؛ ا. لجاز: ا د ف قء كان: ن 


سد 


10 


15 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


وكذا قيام الرابع بالثالث فيتسلسل الى غير نباية. وكذا ما لا / يستقل (5١ب/ن)‏ 
بذانه ولا يتصور قيامه بنفسه مستغنيا عن محل يحله يستحيل حمله / لغيره. )/1١5(‏ 
ولو قلتم ان الظهور والكمون ليسا بمعنيين زائدين على ذات الخركة. 

والسكون ادعيتم ما هو محال / لان السكون ان كان ظاهرا لذاته فلا (ه؟ب/د) 
يتصور صيرورته كامنا مع الذات الذى هو علة كوئه ظاهرا. 

وكذا لو كان كامنا لذاته» حين صار / كامنا لذاته, لكان هذا الذات (؟ب/د) 
قبل ذلك موجودا. فكان ينبغى ان يكون حيذ كامنا ولأن فيه جعل 

شىء واحد كمنا لذاته ظاهرا لذاته وهو محال. 

وكذا هذا الالزام في جانب الحركة. وكل دليل اقمنا على اثبات الاعراض 

فذلك الدليل يدل على كون الكمون والظهور معنيين زائدين على الذات 

وفي ثبوجمما معنيين زائدين على الذات فساد كون الحركة والسكون 


: كامنين وفى فساد ذلك ثبوت حدوث الحركة / بالحس وثبوت حدوث (١'اب/‏ 
2 ثبو و لبو وت (١اب|ص)‏ 


السكون بالاستدلال. والله الموفق. 

ولان جميع اجناس الاعراض مستحيلة البقاء ودعوى قدم ما لايتصور 
بقاؤه مخال. ونقم الدلالة عل استحالة بقائها اذا انتبينا الى مسالة 
الاستطاعة ان شاء الله تعالى 


)03 قيام: اف قى ن س: د( الظهور والكمون: ا د فاق الكمون والظهور: ن (5) حين 
صار كامنا (+ لذاته: فم: د فاق نك: ا (لا) ولأن فيه: ف قء فكان فيه: ن (4) الالزام: 
١ف‏ قى نء الالتزام: د )6٠٠١(‏ الكمون والظهور: د ف نء الظهور والكمون: ق 


الام ا 


تبصرة الأدلة 
فصسل 
(فى تضامن حدوث التواهر والاعراض) 
ثم اذا ثبت حدوث الاعراض وتقرر فتاملنا بعد ذلك في حال الاعيان 
فوجدناها غير متعرية عن الاعراض التى ثبت حدوثها بما لاشبهة فيه من 
الدليل ثم تاملنا فوجدنا تعريها عن الاعراض وخلوها عنما ممتنعا مستحيلا. 5 
4 /ف) وذلك لانا راينا الاجتاع والافتراق معنيين وراء المفترق/والمجتمع. وكذا 
الخركة والسكون على مابينا في فصل اثبات الاعراض ثم راينا ان الاجماع 
ماس الجوهرين حتى لايكون بينهما مكان والافتراق تباين الجوهرين حتى 
يكون لثالث بينهما مكان. 
وقيل الاجتهاع كون جوهر بجنب جوهر بحيث ليس بينهما حيز. والافتراق 10 
كون جوهر لابجب جوهر. والحركة هى الانتقال من مكان الى مكان 
والسكون هو القرار في مكان في زمانين قصاعدا. 
ثم رأينا ان وجود جوهرين لابخلو من أن يكون بينهما حيز اولا يكون» 
ومن أن يكون كل واحد منهما بجنب صاحبه او يكون لابجنب صاحبه. 
ولا يتصور بين هاتين الخحالتين واسطة. فكان اذا خلو الجوهرين عن 15 
الاجتاع والافتراق مالا 
وكذا عن الحركة والسكون. لان المتمكن في مكان اما ان ينتقل عنه 
فيكون متحركا. واما ان يستقر فيه فيكون ساكنا. ولا واسطة بينهما. 
فاذاً؛ كان خلو الجوهر عنهما جميعا محالا. 
فان قيل اليس ان الجوهر عند؟ في اول احوال وجوده يكون خخاليا عن 20 
الحركة والسكون جميعا اذ هو عندك في حال حدوثه ليس بمتحرك ولا 
ساكن. فما انكرتم ان يكون في الازل خاليا عنهما. 
قيل عرف ببديبة العقل معرفة لايعارضها شث ان الجوهر في حالة البقاء 
لايخلو عن الحركة والسكون لانه اما ان يكون في الزمان الثانى 
(4) الدبل١٠‏ ف ق نء الدلائل: د (/) تماس: 1ه ف قء ماس ص ن )٠١(‏ ليس: ا داقاق 


مك ص ن )١١9(‏ فى زمانين: نء زمانين: ف فى )١5(‏ فكال ذ:ا فاق ذهء فاذا كان: د (19) 





الجوهر: ١‏ ف فء الجواهر: د الجوهعرين: ن. )١9(‏ مخالا. تى د غهء محال: ن )١4(‏ جميعا: اد 
ف قعم: ن (135) انكرتم ان يكون في الازل: د شا ق. انكثرت انه فى الازل يكون: ن 
سس آل لد 


10 


15 


20 


أبو المعين السفى 
قيل عرف ببديهة العقل معرفة لايعارضها شك ان الجوهر في حالة البقاء 
لايخلو عن الحركة والسكون لانه اما ان يكون في الزمان الثانى 
في المكان الذى كان فيه في الزمان الاول. واما ان يكون في غيره. فان 
كان فى المكان الاول فهذا سكون. وان كان في المكان الثاني فهذا حركة 
ولا يتصور خلوه عن ذلك. ْ 
فأما في اول/احوال وجوده فتلك -حالة واحدة لم يتصل بها حالة اخرى 4 "أ/ق) 
ليكون فيها فى المكان الاول فيكون ساكنا او في مكان اخخر فيكون 
متحركا وفي حالة البقاء الحكم بخلافه يوضحه أن الحركة هى كونان 
في مكانين والسكون كونان في مكان واحد. وفي الحالة الاولى لم يتصور 
الاكون واحد. وهو ليس بحركة ولا سكون. فأما في حالة البقاء فيوجد 
كونان فلا بد من ان يكونا حركة او سكونا. 
فان سلمتم للجوهر حالة الحدوث فقد اقررتم بحدوث الجواهر فوقعت 
لنا الغنية عن اثباته / بالدليل. (1أإن) 
وان لم تسلموا ذلك فلن يتصور عندك خلو / الجواهر عن الحركة (5؟]/ص) 
أوالسكون على ان عندنا في اول احوال الوجود لن يخلو الجوهر عن 
الكون / وهو عرض ان كان نلا عن الحركة والسكون لا ان كل واحد (؟؟ب/ف) 
منبما عرضان وهما كونان ويستحيل وجود. كونين / في حالة واحدة (5١ب/أ)‏ 
ووجود كون واحد كاف لاستحالة خلوه عن العرض. 
فان قيل لو اوجد الله تعالى اول ما اوجد جوهرا واحدا لكان خاليا عن 
الحركة والسكون لانعدام المكان وكذا عن الاجتاع والافتراق لانعدام 
ما يكون بجنبه أو لابجنبه. 








)5( فهذا: ا د ف قء فهو: ن‎ )( ١ العقل: دفاق ن:!(5)ان: د فانء لا ان:‎ )1١ 
الحوال: د قء احواله : ن (3) لم: اد ف قء لن ن (؟١) فان: قى د ف» وان: ن. الحدوت:‎ 
عندلم: د ص ف قى نع‎ )١50( فوقعت: د نع ووقعت: ف ق‎ )0(١ د ص ف ق نء الحدث:‎ 
ف ق نء : د (ه51١١) على ان عندنا... والسكوث: د ف فق ذس:‎ ١ احوال:‎ )15( ١ عنكم:‎ 
ا زاكع)او:ناد فاق ذعوااص‎ 


88 سدم 





قلنا هذا الا لرام منا على من انكر حدوث الاجسام وادعى قدم جميع 
أجرام العال. 
فقانا ان وجود الجوهرين لايخلو من الاجتاع والافتراق. وكذا وجود 
المكان والمتمكن زمانين لايخلو عن الحركة او السكون لِتُازم الدهرٌ 
استحالة خلو اجرام العالم واجسامه عن الاأعراض. 5 
فاما اذا سلم لنا حدوثها كلها فلم يبق بنا حاجة الى اثبات ذلك بواسطة 
اثبات استحالة ثعريها عن الاعراض على انا ندعى استحالة تعرى الجوهرين 
عن الاجتاع والافتراق واستحالة تعرى المتمكن في المكان في حالة البقاء 
١ (‏ ب/د) عن الحركة والسكون / ليظهر أن اعيان العالم على مانشاهد يمتنع خلوها عن 
الاعراض؛ فيستحيل قدمها اذ قدم ما لايسبق الحادث محال وذلك 6 ادعينا. 10 
فاما نحن فنسلم ان الله تعالى لو خلق جوهرا واحدا لكان خاليا عن 
الاجتاع والافتراق والحركة والسكون. فاما خلو جوهرين لو نخلقهما 
الله تعالى عن الاجتاع والافتراق وخلو المكان والمتمكن في حالة البقاء 
عن الحركة والسكون فمحال. والكلام وقع في هذا. 
ثم نقول لهم لو كانت هذه الاجسام خالية عن الاجتاع والافتراق. ثم 15 
حدثا فيهاءآ العرضين اسبق اليها الاجتاع ام الافتراق فباى العرضين عينوا 
فقد ادعوا محالا. لان اجتّاع ما كان موجودا ولم يكن مفترقا. او افتراق 
ما كان ٠وجودا‏ ولح يكن مجتمعا محال 
وبهذا يبعال قول اصحاب الهيولى انها في الازل شىء واحد غير موصوف 
(0) اجرام: فاق نء اجراء: د (4)او: ف قا و: دان (5) فاما اذا: | ف ق نء فاذا: د (11) 


فاما: د ذء واما: ف ق . لكان: د ف قء فكان: ن )١11(‏ عينوا: ا د ف قء عنوا: ن )١7(‏ 
ال ولى: ددص ف ق نه أو 4 ا(5) اصحاب: ا د ص ف ق» اصحابئا: ن 
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أبو المعين النسفى 
ااشيى الصين لايس 
/ بالاجتماع والافتراق. فانا نقول لحم اى العرضين اسبق الى الميولى (4 ؟ب/ق) 
الاجتاع ام الافتراق؟ فبأى الجوابين اجابوا كان محالا. والله اللوفق. 
والدليل عليه أن مايخلو عن عرض من الاعراض اما ان كان حاليا عنه 
لذاته كالخركة تخلو عن السواد والسواد عن الحركة. وكذا كل عرض. 
اذ يستحيل قبول عرض عرضا آخر يقوم به فكان متعريا عنه لذاته. 
واما ان كان يخلو عنه لا لذاته» بل لقيام معنى مناف / لذلك العرض (ه؟أ/ف) 
في هذا امحل كا يخلو الجسم عن السواد لقيام البياض به. وكذا على القلب. 
وكذا في الحركة والسكون. وكل عرضين متضادين قام احدهما في بحل. 
فخلو الجواهر عن الاأعراض في الازل من اى قبيل كان؟ اكانت الجواهر 
خالية عن الاعراض لذاتها. ام كانت / متعرية خالية عنها لمعنى؟ فإن كانت (؟ ؟سر|ص) 
خالية لذاجها فما بالها قبلت الاعراض من بعد. 
والذات الموجب للتعرى قاتم. ولو جاز أن تقبل ذات عرضا مع قيام ما 
يوجب تعريه عنه لجاز ان يقبل الجسم البياض مع قيام السواد به اذ لافرق 
ينهما في ان الموجب للتعرى قاتم. الا ان هناك الموجب هو الذات وهاهنا 
الموجب هو معنى وراء الذات. وهذا محال. فكذا الآول. 
وان كانت الجواهر متعرية خالية عن الاعراض لعنى يناني الاعراض فلايخلو الآمر اذا 
حدثت فيا الاعراض من ارتفاع ذلك المعنى أو بقائه على ماكان. ومحال حدوث 
الاعراض فيبا مع وجود المعنى الموجب لتعرية عنها. ولو جاز ذالجاز اجهاع السود 
والبياض/وكل متضادين في محل. وان ارتفع ذلك المعنى علم انه كان محدثا لما مر أن العدم (1؟//د) 





(ع اذ: ص ف اق دنع):ا59) معنى: دا ف ق): انم )به:ادف ق)»)-#: ص 3 )1١(‏ 
امن داف قى ء اما ن )١4(‏ ههنا: اف ق نثء هااد 


3 


تبصرة الأدلة 
على القديم محال. واذا كان محدثا كان عرضا. والجوهر لايخلو عنه او عن 
١1‏ ب/ن) الاعراض وهو / في نفسه عرض. فاذاً لم تخل الجواهر عن الاعراض 
ويستحيل خلوها عنها. والله الموفق. 
ولان استحالة ارتفاع العرضين المتعاقبين اللذين لا واسطة بينهما 
(1/) كالاجتاع / والافتراق عن الجوهرين» والحركة والسكون مع وجود 
المكان والمتمكن عن امحل متقررة فى بدائه العقول وشهادات المعارف. 
ولا تفرقة فيه بين الريض والمرتاض. والعقل الخالى عن صناعة الكلام 
والحاذق الماهر فيه كاستحالة اجتاع المتضادين في محل واحد. فلو جاز 
ذا لجاز هذا. واذا استحال هذا وامتنع وخرج القول به عن قضية العقول 
استحال ذلك وأمتنع ايضا, والله الموفق. 10 
فان قيل ان استحال خلو الجواهر عن الاعراض الآن فلم قلتم انه يستحيل في الازل؟ 
(ه ؟أ/ق) قلنا لان ما يستحيل / لا يتبدل بحال وحال. اليس ان من قال ان الجمع 
بين المتضادين يستحيل للحال. وكان غير مستحيل في الازل. وكانت 
الاجسام في الازل جتمعة مفترقة متحركة سأكنة سوداء بيضائ كان قوله 
(5؟ب/ف) مردودا فاسدا في قضية العقول فكذا هذا والله الموفق./ 15 


بي 


: ل 
واذا ثبتت استحالة خلو الجواهر عن الاعراض ثبتت استحالة تقدمها عل 
الاعراض لا أن في تقدمها على الاعراض خلوها عنبا. وقد بينا استحالته 
واذا ثبت ان الجواهر لانسبق الاعراض واقمنا الدلالة على كون الاعراض 20 
(5) المكان واد ف قء المكان: ن (/) لا: اف ق نء ولا: د . بدائه: د ف ق» بداية: ن 
(9) العقول: ١‏ د ف قء العقل: ن )١١(‏ استحال... ايضا؛ ١‏ ف ق (- ايضا: فع, استحال أيضا 
وامتئع الوجود: د (؟١)‏ وحال: اد ف ق» وحاله: نع وحالة؛ ص )١6(‏ سوذاء بيضا: اد » سودا 
بيضا: ف قء اسود ابييض: ص ث. )١11(‏ مردودا فاسدا: د فاق ن» فاسذا مردودا: .١‏ مردود 
فاسد: ص. في: اف قى نء الى : ص 


85 د 


أبو المعين |انسفى 

حادثة. قاذا م تسبقها الجواهر كانت حادئة, لان مالم يسبق الحادث 
حادث. لان الحادث ما لوجوده ابتداء او مالم يكن ثم كان. وما لم يسبق 
ما لوجوده ابتداء كان لوجوده ايضا ابتداء. اذ لو لم يكن لوجوده ابتداء 
لسبق ما لوجوده ابتداء واذا كان لوجوده ابتداء كان محدثا. وهذا لان 
العرض كان محدثا. لهذا فما ساواه في حد الحدوث كان مساويا اياه في 
الحدوث. 

وببذا يبطل اعتراض الدهرية ان الجوهر لما لم يكن عرضا لانه لم يسبق 
العرض. كذا لايكون حادثا وان لم يسبق الحادث / لان الجوهر وان 
لم يسبق العرض لم يشاركه فيما كان لاجله عرضا. فانه بعدم سبقه اياه 
لم يصر مستحيل البقاء ولا مفتقرا في وجوده الى محل فلما لم يشاركه 
فيما له كان العرض عرضا لم يشاركه في كونه عرضا. وها هنا لما شاركه 
لعدم سبقه اياه فيما لاجله كان العرض حادثا شاركه في كونه حادثا. 
وهذا لان التساوى في الاحكام يكون عند التساوى في العلل لاعند 
التساوى في غير العلل. والجواهر لعدم السبق شاركت الاعراض في علة 


15 كونها حادثة فكانت حادثة مثلها ولم تشاركها في علة كونها عرضاً. 


فلم يكن عرضا. والله الموفق. 
مثاله أنا لو علمنا ان ولادة زيد كانت مقترنة بولادة عمرو ثم ثبت ان 
زيدا ابن عشرين سنة اوجب ذلك ان يكون عمرو ابن عشرين سنة 


(1) فاذا: د نء واذا: ف ق 1١)5(‏ ما: ا د ف ق»ء لا: ن (4) لسبق: د ف ق» يسبق: ن (5ل1ا) 
ساواه في حد (حق: :)١‏ ا د ف قء سواه في حد؛ ص ن (7) لانه: ١‏ ف ق ذء وان: د (5) بعدم: 
دف قء لعدم: اء بعد: ن ص )١١(‏ له كان: ا ف ق نء كان له: د )1١6(‏ لعدم: ١‏ د » بعدم: 
ص ف ق ن (2) شاركه: د ص ف ق نء يشاركه: )١1( 1١‏ صند: اد ف ق2 سدم ن )١4(‏ 
لعدم: ١‏ د ف» بعدم: ص ق ن )١5(‏ فلم يكن عرضا: د ص ق ف نه: ا, والله الموفق : 
ق (07) تم: ددص ف ق نء لم1 ا 


-89ة سم 


(75أ/ص) 





وم يوجب أن يكون زيد هو عمراً. ولا ان ولادة زيد ولادة عمرو. 
فان قيل ثبوت حدوث الاعراض واستحالة خخلو الجواهر عنها لايدل على 
حدوث الجواهر. فان كل عرض وان كان حادثا فقبله عرض اخر هكذا 
الى مالايتناهى. 

هذا يا انكم تقولون ان في الاخحرة تبقى الاجسام لا الى نباية. وان كانت 
الاجسام لاتخلو عما لا يبقى من الاعراض واستحالة بقاء الاعراض 
واستحالة خلو الاجسام عنها لم يوجب استحالة بقاء الاجسام لا الى 
نباية. لما انه لاعرض الا وبعده عرض لا الى نبهاية. فكذا هذا في القدم. 


اك 


(117/ف) ورا يقررون هذا السؤّال من وجه آاخر /. 


(5 ؟ب/ق) 


فيقولون لما كانت استحالة / نحلو الجواهر عما لا / يبقى لم يوجب 10 


(11إن) استحالة بقائها فاستحالة خلوها عما ليس بقديم لم يوجب استحالة قدمها. 


6“ ١ 


0اب/ 


قلنا قد بينا استحالة قدم ما لم يسبق الحادث لمشاركته الحوادث فيما 
كانت لأجله حادثة. والمستحيل لايمكن تصحيحه بما يظّن انه نظيره من 
الممكنات بل اذا ثبت استحالة هذا بدليل/ * مقطوع به وثبت امكان 
ذلك عرف بطريق الضرورة ان بينهما مفارقة وان جهلها الخصم لان 15 
الجهل عليه جائز بمكن والخطأً على الدليل المقطوع به ممتنع. 

وكذا التسوية بين الممتنع والممكن ممتنعة فكان الحكم بجهله بالتفاوت 

/ بين الامرين مع ان الجهل عليه جائز او لى من الحكم ببطلان ما علم 


(مع هذا: ف قء هكذا: ن (م) الا و:اد ف قء والا: ن وكذا: ف قء فكذا: ن )1١(‏ يوجب: 
دف ق», يوجد : ن (11) الحادث: فاقء الحوادث: ن. قد : د ف » : ن )١6(‏ مغفارقة: 
ادس فاق نء مقارنة: ص. جهلها: اد س ف قء جهلهما: ص ن )١7(‏ فكان: اد س ف 
ق فكذا: ن, (184) الجهل عليه: ف ق. جهله: د س ن (د) من صحيفة 4م مطر ١4‏ الى هنا 
ناقص في: س 


88 سد 
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15 


أبو المعين النسفى 





بالدليل الضروري. ثم نقول: اليس ان ما لا يتقدم على حادث واحد 

متعين يستحيل ان يكون قديما لمساواته اياه في المعنى الموجب للحدوث. 

فكذلك / ما لم يسبق جميع الحوادث وما لايتعرى عن شىء واحد متعيّن (58أإد) 
يستحيل بقاؤه لايوجب ان يستحيل بقاؤه. فكذلك مالايتعرى عن جميع 

ما يستحيل بقاؤه لايوجب استحالة بقائه. 

وقد ظهر لكم الفرق بين الامرين عند الاعتبار بواحد معين من كل واحد 

من الجنسين اعنى ما ليس بقديم بل هو حادث وما ليس بباق. 

ثم نقول مايزعمون ان لا حادث الا وقبله حادث يوجب مالا لانه 

يوجب وجود المحدث في القدم لان الجوهر / لما كان قدبما وفي قدمه (1؟ب/ص) 
لايخلو عن الجوادث لزم هذا. والقول بقدم المحدث متنع محال لاله قول 

بان لوجوده ابتداء وليس لوجوده ابتداء وامتناع اجتاع السلب والايجاب 

في محل واحد مما لايخفى على امجانين. 

فاما ما قلنا انه لاعرض الا وبعده عرض فلا استحالة فيه واثبات المستحيل 

بثبوت ماليس بمستحيل جهل فاحش. ولان القول أن لا عرض الا وقبله 

عرض مما يعرف بطلائه بالحس. فانا راينا عرضا ما موجودا ثم قلنا لا 

وجود لهذا الا وقبله عرض. ثم كذا ذلك العرض لا وجود له الا وقبله 

عرض اخر. هكذا الى ما لايتناهى. وما لاتناهى له لايتحقق ثبوته. فاذا 

لايتحقق ثبوت هذا العرض وهو قد تحقق فثبت أن وجوده لم يتعلق / بما ("؟1ب/ف) 





00 حادث: ١‏ د س ف قء الحادت: ن (4) لايوجب ان يستحيل بقاؤه: ا د س ف قا: ل 
فكذلك: ا ف ق نء فكذا: د س (5) وقد: فقد: فاقى )٠١(‏ ممنع: اس فاق ذ:.د (15) 
واحد: ادس ف قم: ص ن (18) فاماما: | د س فا قء : ص ن (15) لذا: ف ف ل 
هذا العرض: دس (/1) العرض: ١د‏ س ف قء الغرض: ن. تحقق له: ا س ف ق ن هامش د حقيق: د 


356 سه 


( ب رس) 


(5كأ/ق) 


١ 0(‏ ب/د) 





لا تحقق له. 

وبمثله لو قبل لا عرض / الا وبعده عرض لم يمتنع ثبوت هذا العرض 
بل وجوده يق: عنصي وجودا آخر بعده ووجود الثاني وجود الثالث كذا 
لا الى نباية. نظيره امر نضاعف الحساب انه اذا لم يجعل له ابتداء منه 
يبدأ لايجوز وجود شىء منه البتة. واذا حصلت البداية يجوز ان يبقى 5 
فيه فيزيد ثم يزيد دائما. 

وكذا من قال لغيره لا تأكل لقمة الا وتأكل قبلها لقمة اخرى لايتمكن 
من الدخول في الاكل. فان كل لقمة / تريد أن تاكلها كان من شرط 
اكلها ان تأكل قبلها اخرى فتبقى ابدا غير اكل. 

وبمثله لو قال له: 'لا تأكل لقمة الا وتأكل بعدها لقمة اخرى تتمكن 10 
من الدخول في الاكل. ثم تبقى ابد الدهر اكلا فكذا هذا. 

والعجز عن دفع هذا السؤّال وتعذر التفرقة بين الماضي والمستأنف الجا 
أبا المذيل العلاف رئيس المعتزلة الى القول بتناهي مقدورات: الله تعالى 
وانقطاع ثواب المؤمنين وعذاب الكفرة في الاخرة / فانه لا عجز عن 
التفرقة سوى بينهما في الاستحالة. وقال 3 يستحيل قدم ما لايسبق 15 
الحوادث يستحيل بقاء ما لاينفك عما يستحيل بقاوه الى ما لايتناهى. 
وجعل كل واحد منهما متناهيا فأداه جهله بالتفرقة بين الأمرين وعجزه 
عن ذلك الى انكار نصوص كتاب الله تعالى والى تعجيز الله تعالى مع 
بقاء ذاته مع انه يقول: الله تعالى يقدر بقدرة هى ذاته. 

(؟) وحود اخخر: س ف قء وجودا آخر: ن الثاني: | د س ف قء الثاني و: ن (4) يدأ :اد 
س ف قمب.: ص ن (ه واذا: فاذا: د (لا) وتأكل: :ا فقط. اخخرى: د فا س ق)س: ان رااع) 

من الد:.ول: ١‏ داس ف قء من الدخول فى الدخول: ص ن أبداً: ف ق» : س ن )١1(‏ المستأئف: 
١د‏ س نك المستقبل: فاق 


45 سا 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
فاذا كانت قدرته ذاته وقد تناهت القدرة التى هى ذائه لما ان تناهى 
المقدورات بتناهى القدرة فكان هذا تناهى ذاته لا محالة. وهذا كله كفر 
صري عصمنا الله تعالى عن ذلك بفضله. 
واذا ثبت با بينا حدوث الاعراض والجواهر كلها ثبت حدوث الطبائع 
والحيولي وجميع ماتسميه الدهرية والطبيعيون عناصر واسطقسات 
وحدوث الافلاك بما فيها من البروج والكواكب والشمس والقمر 
وحدوث الزمان والخلاء / ٠‏ اذ ذلك كله داخل تحت ما اقمنا الدلالة (4 ؟أ/س) 
على حدوثه. والله الموفق. 
والعبارة عن جملة ما ذكرنا ان العالم قسمان: اعراض / واعيان لاثالث (4 ؟أ/ص) 
هما لما مر. وقد أقمنا الدّلالة على حدوث كل واحد منهما. فعرف بذلك 
حدوث كلية العالم. وهذا هو طريقة الاستقراء فائها / وضعت لتعريف )]/١8(‏ 
الكليات بوساطة الجرئيات. وهي مضاهية لطريقة البرهان في افادة اليقين 
واظهار بطلان ما يقابله من الراي. وقد حصل ذلك بحمد الله. 
جكنا الى حل شببات الدهرية. 
فاما القائلون منهم / بانه قديم لان الباري علة وجوده او جوده او علمه (70أ/ف) 
أو قدرته أو حكمته على نحو ما مر من بيان اقاويلهم فهو في غاية الفساد 
لانابينا دلالة الحدوث وثبتنا ذلك بما يوجب العلم به قطعا يقينا. وفي 
ثبوت ذلك ظهور بطلان القول بقدمه. 
الا ترى انا بينا حدوث بعض الاعراض للحال على وجه يعرف ذلك 


() تعالى...بفضله: د سا ص فا قى ذ: )6(1١‏ تسميه! س اص فا ث, سمتة: ا سماة: د (7) 
اذ د سس ق فا نء ان: ا. ذلث: س ف قى ذاك : ن. (0) الدلالة: د س ف قء من الدلالة: 
ن (8) اعراض واعياكن: داس ص فاك نء اعيان واعراض: )١٠١( ١‏ لحماادا س ص فاى) م 
ن (؟١)‏ بوساطة: س ف ق. بواسطة: ن )١4(‏ شبهبات: د س ف نء الشبهات: ق )١5(‏ او فدرته 
: ا داس ص فا قء وقدرته: ن )١7(‏ تبتنا؛ د س ف قء اثبتنا: ا بينا: ن. يقينا: ويقينا: د س 


اخ ا" شاه 


ل 89# لد 


(5؟ب/ق) 
10 6 


(4؟ب/س) 


تبصرة الأدلة 
او حكمته قدم تلك الاعراض فظهر بهذا ان قدم ما به يتعلق وجود العام 
لم يوجب قلمه. 
بحقق ذلك ان هؤلاء كلهم اقروا بكون العالم مصنوعا. ثم ادعوا قدمه 
لكون ماتعلق وجوده به قديما. والقديم / يمتنع / تعلق ذائه باخر يوجله. 


وكيف يتصور ذلك. وقط لم يكن ذاته غير موجود.'فالقول بقدم ما 
تعلق و«وده بغيره مناقضة ظاهرة. اذ القديم ما يستغني في وجوده عن 
غيره والمحدث ما يتعلق وجوده بغيره. 

فهم اذا قالوا: هو قديم وقالوا مع ذلك ان وجوده تعلق بغيره صاروا 
قائلين: بانه قديم محدث» وهو متناقض لانه يصير كأنهم قالوا العالم لا 
ابتداء لوجوده ومع هذاء لوجوده ابتداء وعرف بما سبق ذكره بطلان 
قول القائلين / ان العالم قديم الطينة حديث الصنعة. 

فان' بينا استحالة القول باصل للعالم متعر عن الحوادث. 

فاما القائلون منهم بانه قديم ولا صانع له وتعلقهم انه لو كان محدثا اما 
أن كان باحداث اولا باحداث. والاحداث اما قديم واما حادث. وكل 
الاقسام باطل. فنقول لمم» والله الموفق: 

ان حدوث العالم بجميع اقسامه قد ثبت بدليل لاشببة فيه. فبعد ذلك 
ما تعلقتم به من الكلام فيه بيان جهلكم بكيفية طريق الحدوث. والجهل 
بكيفية طريق شىء ما لايوجب النفاءه عند قيام الدليل على ثبوته. 


فيه قدم جوده: دا س فع قدم وجودو: اء عدم جوده: ن (0) فظهر: ١‏ د » وظهر: س فاق 
ن (5) وكيف: اس ف ق نء فكيف: د (8) غيره: اد س ف قء غير؛ ص ن )٠١(‏ بانه: ف 
ف ء انه: اد س ن (؟١)‏ الصنعة: ا د س ف قء الصنع: ن )١١5(‏ للعالم: ١‏ س ف قء العالم: 
د ص ن )١14(‏ فاما: د س ف ق نء واما: )١2( ١‏ كان: س ن قء كان له: ن. 1١‏ باحداث: 
ادس فاق عمدثا بأحداث: ن )١8(‏ عند: ا داس ف قء عدم: ن 


--ق5 لد 
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15 
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أبو المعين النسفى 


الا ترى ان من كان على شط نهر عظم هائل تقرر في ظنه انه لاتصور 

للعبور عنه بوجه من الوجوه. وقد رأى انسانا وراء النهر ثم رأى ذلك 

الرجل بعد ذلك في هذا الجانب من التهر لم بيق للراي شك في أنه عبر 

ابر لاحالة. وان كان لايعرف كيفية طريق عبوره. ولو انكر عبوره مع 

معاينته ايأه في هذا الجانب من النبر لمكان انه لايعرف كيفية طريق عبوره؛» 

لعن مكابرا معاندا فكذا هذا. 

ثم نقول وجود العالم يتعلق بايجاد الله تعالى اياه والايجاد صفة الله تعالى 

وراء ذاته / ازلية قائمة بذات البارىء جل وعلاء على مانبين في مسألة (4؟ب/|ص) 
التكوين والمكوّن. / وقدمه لايقتضى قدم العالم لما مر من استحالة قدم (9١/ن)‏ 
ماتعلق وجوده بغيره ولان الايجاد ما كان / ليوجد المكون للحال بل كان (5١ب/س)‏ 
ليوجد وقت وجوده على ما نبين في تلك المسألة ان شاء الله تعالى. 

وهكذا الجواب عن قولهم ان وجود الشىء لا من شىء غير معقول. فانا 

نقول اثبتنا ذلك بالدليل العقلى والمعقول ما يعرف ثبوته بالدليل العقلي. 

وقد ثبت ذلك محمد الله تعالى. فكان معقولا غير انه ليس بموهوم. لان 

الوهم من نتائج الحس. اذ هو انطباع صورة المحسوس في الفكرة بعد 

زواله عن الحس فما لم بحس لابتصور في الوهم / وطريق معرفة الغائبات (0 "أ/س) 


هو العقل لا الحس. 


)١(‏ تقرر؛ داس فاق» يقدر: ص نء يقرب: 1() عبر: | د س ف قء عين: ن) غير صء 
يعرف: يعلم: سى ق (5) لمكان: د س ف نء لكان: ق (8) وراء ذاته ازلية قائمة: د س ص ف 
نء وراء ذاته ازلي قائم؛ )4(١‏ قدمه: قدم الايجاد: قى )١4(‏ فكان: د ص س ق نء وكان: ١‏ 
ف )١5(‏ الحس:ا دس ف قء الحكم: ص ن. لان؛ د س ص ف ق نء ولان: ا. صورة: س 


ن)؛ صور: قا 


4,8 سد 


(70أ/ق) 


تبصرة الأدلة 








فمن اراد ان يعرف ما غاب عن الحس بما هو من نتائج الس وهو الوهم. 
فقد اراد معرفة الشىء / بغير ما وضع لمعرفته من اسباب المعارف. فصار 
كمن اراد ان ييز بين الالوان بسمعه وبين الاصوات ببمصرة. ويعرف 
طعوم الاجسام بيده وهذا جهل مفرط. وهذا لانه ١‏ ير اباد الاجسام 
من له قدرة ابجادها. ومن رأى من الفاعلين لم يكن لهم قدرة ايجادها 
فلم يتصور ذلك في وهمه لبعده عن حسه. فظن ان ما ليس بموهوم ليس 
بمعقول جهلا منه بالفرق بين المحسوس ولمعقول على انه رأى حدوث 
الصنعة في امادة لا عن اصلء اذ الصنعة توجد في انحل. 

امنا الصنعة فلا تحدث عن صنعة اخرى تكون مادة للاولى. وكذا الحركة 
والسكون والاجتاع والافتراق. فاذن عرف هو وجود شىء لا من شىء 
فبطل كلامه. والله اهادي للعباد الى سبيل الرشاد. 


والمعترلة لاعتّادهم في اكثر مذاهبهم على الوهم واختراجهم ما ليس بموهوم 
عن كونه معقولا جهلا منهم بما بينا من التفرقة بين الامرين» مالوا الى 
القول باستحالة وجود الشىء لا من شىء» وصوبوا الدهرية في ذلك 
وادعوا القول بقدم الاشياء وخافوا معرة السيف او قصدوا تغرير من 
لاخبرة له بمعرفة الحقائق فموهوا وقالوا: انا نقول بان العالم كان معدوما 
الا انه كان شيكا والباري جل وعلا اوجده عن العدم لا ان جعل ما 
ليس بشىء شيئا اذ هو محال. ثم اقتصر الكعبي على هذا القدر. 

(1) فمن اردا ان يعرف ما غاب عن الحس: تكرر في: ن (2) ومن رأى... امبادها: هد س فاق 
نء :اص (1) في : س ص ف نء عن؛ 1 )١5(‏ التفرقة: س ف قء التفرق: ن. مالوا: د 


سر ص ف ق ننء قالوا: )١6( ١‏ او قصدوا تغرير من لا: د س ص ف ق ن» او مصدقوا تقرير 
م الا ١‏ رركن والباري: د س ف ق », وان الباري: ن 


١ 0 0‏ هك 
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15 


أبو المعين النسفى 
وزاد الجبائق وجماعة من البصريين فزعموا ان ما كان في حالة الوجود 
عرضا يكون في حالة العدم ايضا عرضا. وكذا ما كان لونا او طعما 
او حركة او سكونا او جوهرا فهو في حالة العدم كذلك 
فكانت الجواهر والاعراض والالوان والاكوان والطعوم كذلك في الازل. 
وزاد ابو الحسين الخياط احد رؤساء البغداديين من المعتزلة وهو استاذ 
الكعبي فزعم ان ما كان في حالة الوجود جسما يكون في حالة العدم 
ايضا / جسما. وأصّل لنفسه اضّلا فزعم ان ما لايستحيل / ان يكون (170/د) 
الموجود موصوفا به في اول احوال وجوده لايستحيل اتصافه به في حالة (ه ؟أ/(ص) 
العدم والعرض في اول احوال وجوده يوصف بأنه عرض وكذا كل نوع (8؟1/ف) 
منه كا خحركة توصف بكونها حركة في تلك الحال وكذا السكون واللون 
والطعم والجوهر والجسم. 
فاما الموجود فيستحيل اتصافه في اول أحوال وجوده بانه متحرك او 
ساكن او ماش او قاعد أو قا أو آكل او شارب فيستحيل ايضا اتصافه ما / 10د 
في حالة العدم / ثم من زعمهم ان الاحداث ليس بصفة للباري عز وجل (5"أ/ص) 
بل هو عين المحدث فيقال ما معنى قولكم ان العالم محدث أكان محدثا 
باحداث / هو صفة الله تعالى قائمة به او باحداث هو عين المحدث او (ا“ب/ق) 
باحداث هو غير النمحدث وليس بصفة لله تعالى قائمة به. فان قالوا حدث 
باحداث هو صفة لله تعالى قيل هذا ترك منكم مذهبكم. 





(هع الخياط: د س ص فاق 3)س: (١‏ اتصافه: +1١‏ به: د س ف قء ايضا قدمه: ص ان (1) 
احوال: د س قء احواله: ن وكذا: ادس ف قء وكذلك: ف (؟١)‏ با: د س نه ببذا: ف 
ق. زعمهم: ادس فاقء زعم منيم: ن )١١(‏ هو: د س ف قء: ن. ان: د س ف قء بال' 
ن رهلنع عين: ادس فغاقء غير! د )١1(‏ باحداث هو غير المحدث: ‏ ب.: د (ا١)‏ لله داس 


ق د الله: ف. قيل: ادا س ف ق. مثل: ل. منكم: ادس فا قمعا صن #ا-ةا| 


آا١آ‏ امه 


تبصرة الأدلة 





وان زعموا انه حدث باحداث هو غير الله تعالى. 

قيل: أقديم هو ام محدث؟ فان قالوا هو قديم فقد تركوا مذهههم. وان 
قالوا هو محدث. 

قيل احدث ايضا باحداث آخر ام لا باحداث؟ فان قالوا لاباحداث. 
فقد احالوا وعطلوا الصانع حبث جوزوا حدوث حادث لا باحداث. 
وان قالوا حدث باحداث آخخر. سثلوا عن الاحداث الثاني والثالث 
فيتسلسل الى غير نباية. وفيه تعليق حدوث العالم بما يستحيل ثبوته. وان 
قالوا حدث باحداث هو ذاته. فقد جعلوا ذات العالم في العدم احداثا 
وهو في الازل كان ذاتا. وكان جواهر واعراضا واجساما. فكانت محدثة 
في الازل. والموجود في الازل لن يكون محدثا بل يكون قديما فاذا كان 
العالم قديما موجودا في الازل فاعترضوا على هذا. 

وزعموا أن معنى قولنا ان العالى حدث اي حصل على حالة لم يكن عليها. 
قيل أهذه الحالة معنى راجع الى ذات العالم ام هى معنى وراء ذات العالم 
فباى الجواب اجابوا فقد ابطلناه وتبين انه حصل بهذا الاعتراض لاغيا 
هاذيا. 

ثم يقال لهم اذا كان الموجود موجودا لذاته لا لمعنى وكذا الشىء 
(1) زعموا: ا د س نء قالوا: ف ق (زعموا: هامش ف ق) (5) احالو: ١‏ د س ف قء حالوا: 
ذء خانوا: ص (1) سكلوا: ف قء فيسكلوا: د فسكلوا: س» سئل: ن (4) جواهر: ١‏ د س ف قء 
جواهرا: ن )٠١(‏ ١ل‏ في الازل: س د فا قء : ن )١15(‏ وزعموا: د س ذء فزعموا: ف ق. 
علبها فيل أ: ١‏ د س ف قء قبل: ن. حدث: داس ف قء محدث: ن (18) العالم: ادا سا ص 
ف قء العلم: ن. فباي الجواب احابوا: ١‏ د س ف قء فباى الجواب اجاب: ذء فاي الحوادث اجاب: 


ص )١64(‏ يقال: ا داس ف ق نء يقول: ص. لهم: اد س فف ىس : ن (15) وكذا الشىء... 
لكان: ا د س ف قء لا لمعنى لكان: نء المعنى لكان: ص 


1١#‏ د 


لوكا 


10 


15 


15 


أبو المعين النسفى 
شىء لذاته لا لمعنى. لكان / المعدوم ذاتا. فان قالوا: لا. قيل )/1١9(‏ 
لم كان شيئا والشىء شىء لذاته وكذا العرض والجوهر /.(١٠ب/د)‏ 
وان قالوا كان المعدوم ذاتا. قيل لم لم يكن موجودا والذات الذي لاجله 
يتصف بالوجود قاثم: وظهر بهذا ان قولهم نتيجة قول الدهرية بل هو 
عين ذلك بل هو شر من قول اصحاب الهيولي بدرجات. 
فان اولك ما اثبتوا في الازل الا الحبولي وهي شىء متحد الذات / عندهم (8؟ب/ف) 
لاكمية له ولا كيفية وليس بجوهر ولا عرض. وهؤلاء اثينوا جميع اجزاء 
العالم في الازل. 
ثم من قال منهم: ان المعدوم / جسم في حالة العدم وجوهر ايضا. قيل (15/س) 
له الجسم هو المتركب والجوهر ماقام به الاعراض اكان التركب قائما 
بالججسم في الازل والعرض بالجوهر. 
فان قال نعم فقد جعل العرض قائما بالمعدوم وهو نحال. وان قال لا. 
فقد اثبت جسما لاتركب له وجوهرا لم يقم به العرض. وفيه ابطال 
كون الجسم متركبا والجوهر حاملا للاعراض وفيه تصحيح قول امجسمة 
والنتصارى. 
ولقد صدق من قال ان المعتزلة مخانيث الدهرية ووراء هذا للمعتزلة اصول (58/ق) 
فاسدة / ابطلوا بها على انفسهم اثبات حدث العالم. 
وكذا الكرامية وغيرهم من اهل البدع الا انا تركنا ذكرها مخافة التطويل. 
ونشير الى بعض ذلك اذا انتهينا الى الكلام معهم في ابطال مذاهبهم. 
ولاهل الحق طرق كثيرة في اثبات حدث العالم. اعرضنا عن ذاكرها تحرزا 


(4) شر من: داس ف قء» شهير: بء» (فراغ): ن (5) هي: اد س نء هو: ف ق (/ا) عرض؛! 
دس ف اق نء بعرض :ا )٠١(‏ تركب: ادس ف قء تركيب: ص ن )١8(‏ التصارى : د 
س ف قء النصارى لعنبم الله تعالى: ن 

د 1١١5‏ لم 





عن التطويل وعلما منا بكفاية هذه الطريقة وبالوقوف على هده 
الجملة عرف بطلان قول كل من يدعى قدم شىء ما سوى الصاتع 
جل وعلا وصفاته مادة كان ذلك ام خلاء ام زمانا ام نفسا ناطتة 
يا يدعي قدمها جماعة من صابعة حران وابن زكريا الرازي المتطبب. 
وكذا بطلان قول من يدعى قدم الافلاك وما فيها من الكواكب او 5 
قدم الطبائع فلم نشتغل بالكلام مع كل فريق وائبات حدث كل شىء 
من هذه الاشياء لاشتال ما اقمنا من الدليل على ذلك كله. 


وبالله المعوئة والتوفيق. 


إفه الصائع جل (خلاله: ١د‏ ) وعلا: ا داس فاقء الله تعالى : ص ن (2) بطلارد .2 س فا 








ثى -: كك (5) ء كل تربق: دا س اص فاق تث 5 نفي: ا ولا) الدليل: اد سد لاقع : 


3 


ف قى لمع والله العونة والتوفق: داس ص فاق نا زا 
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أبو المعين النسفى 
الكلام فى أن العالّم له محدث 


وإذا اثبتنا بالدليل ان العالم محدث وان المحدث جائر الوجود لا واجب 

الوجود. اذ لو كان واجب الوجود لكان مستحيل العدم. وكان قديما 

وقد ثبت حدوثه وانه قبل / الحدوث كان معدوما. ولما دل انه ليس (١19/د)‏ 

بمستحيل العدم ولا بواجب الوجود / بل كان جائز الوجود جائز العدم. (١"أ/ن)‏ 

وما يجوز عليه الحالتان لايمختص بإحداهما الا بتخصيص مخصص "الجسم 

لما جاز ان يكون متحركا وان يكون ساكنا لم يختص باحدى الخالتين 

الا بمعنى يوجب اختصاصه بها وهو الحركة /أ والسكون. ("؟ب/س) 
فكذا هذا بل كان العدم اولى به من الوجود لولا معنى بدلت به الحالة 

لانه كان عدما في القدم وبدلت الخحالة بالوجود. فلابد من وجود معنى 

اوجب تبدله ولان العدم نفى فلا يقتضى تعليلا ولا مخصصا بخلاف 

الوجود واعتبر بعدم البناء ووجوده في مكان / مخصوص. (17/ف) 
ولآن العالم يتصور ان يكون على غير هذه الهيئة والقدر ويتوهم ان يكون 

اكبر وازين من هذا ويتصوران يكون ادون منه فكانت هذه الحالة مع 

ما يخالفانه في الجودة والرداءة والصغر والكبر في حيز الامكان. 

فاختصاصه ببذه الحالة لن يكون الا بتخصيص مخصص وبهذه الدلالة 

يستدل على وجود البافى لكل بناء يشاهد في الدنيا. وتفررت هذه الدلالة 

في العقول حتى ان من اجاز وجود ذلك جزافا من غير صانع له عد 

متجاهلا في نفسه ولايتوهم انه احدث نفسه بنفسه لأنه إن احدث 


ااال 20 

(8) ولا دل :اج دل: اس ص ف قنء دل عليه: د )٠(‏ الوجود؛ اس فق الوحودو: ادا ص 
ن ومع المالتان: . ف قع الخالان: س ن بتخصيص مخصص: د فيه بمخصص: اس فق ن )١(‏ 
وجوده: دس فاق وجود: ن (؟١)‏ منه: افا قن من هذا: دس )١٠68(‏ الجودة: اد ج ل[ 


ف قء الجود: ص ن )١9(‏ انه احدث: : أداس ف ق» احدث : جي ايضا اله احدث: ن 


١١6‏ همه 


تبصرة الأدلة 





نفسه بعد ما صار موجودا فهو محال من وجهين. 
(؟ب/ق) احدهما وجوده قبل احداث / نفسه لا باحداث محدث» وتخصيص 
تخصص ايأه بالحدوث وهو باطل. والاآخر اياده نفسه بعدما صار 
١99‏ ب/]) موجودا. وايجاد الموجود / مستحيل ولايّتوهم ايضا انه احدث نفسه في 
حالة العدم, لا ان وجود الفعل من المعدوم محال. 
يحققه أن الأدمي مع انه ليس بعرض بل هو جوعر دست بر 0 
هى_التهاية قِ القوة والتدبير للحيوانات الارضية. ولهذا يغلب بحيله 
اللطيفة وتدايره | الصائبة جين احيوانات الارضية فيتس حخر الفيَلة : العظام 
واراد ويستخرج ما في قعور ابحار . من الحيوانات لاثية أويستذل من 
المواء الطيور الموائية. 
ثم هو في حال ال عقله وعلمه بالامور وتمام قوته وبصارته بوجوه الحيل 
(1"'ب/د) والتدابير يعجر / عن تغيير صفة له ذميمة الى ما يستخليه ويهواه من 
(77/س) مضاد تلك الصفة كالدمامة والحسن وقصر القامة / وطوها وسواد بشر نه 
وبياضها فلأن لايتأق ولاييتصور ايجاد اصل العالم ثما هو معدوم اولى 
يحققه أن كل عين من اعيان العالم اجتمعت فيه الطبائع المتضادة التى 
من شانه التباين. ومن طبعها التنافر. ولو ترركت هي وطباعها لتباينت 
وتنافرت فدل وجودها على خلاف ما يقتضى شأنبا. 
)١١‏ بنفسه لانه ان احدث نفسه: اجد س فاق ص م: ن (8ه) حالة: د س نء حال: فاق 


(7) ليس بنبات: ١‏ د س ج ف قىء لا بنيان: ص ن )١١(‏ كيف: اس فاق نء كيف ماأ: د 
3 1) يستتحلية: دس ف قء يستحيله: ن 


ا ل 


أبو المعين النسفى 


ان ذلك ليس من قبل ذواتها بل بقادر لا يغالب وعزيز لابمانع. وبالله المعونة. 
وكذا اختلاف المتجانسات في الوقت وتباين المزاثلات بامحل واجتاع 
الختلفات في الجوهر يقتضي مقدما قدّم ومؤخرا أَثْيْر وجامعا جمع ومفرقا 
فرق. اذ لو كان الامر على مقنضى ذات كل واحد منها / لما اختلفت (9؟بب/ف) 
5 المتجانسات في الوقت ولا تباينت المعائلاث بالحل لاستواء كل من ذلك 
فيما يقتضيه الذات ولا اجتمعت الختافات في الجوهر ليفرّق ما يقتضيه 
ذات كل واحد منها. وحيث كان الأمر عل هذا ووجد اختللاف فيما 
دليلا على وجود صانع لها كامل القدرة افك المشيئة يفعل ما يشاء عل 
0 حسب ما تقئضيه حكمته البالغة ومشيعته النافذة. وبالله التوفيق. 
فانه / زعم ان المتولدات افعال لا فاعل لها. ولاشك انها حادثة كائنة (١٠ب|ن)‏ 
بعد أن لم تكن. فلما جاز حدوث كائن ما لابصانع احدثه جاز 
5 وكذا ابو الهذيل / العلاف وبشر بن المعتمر وابن الروندي والكرامية (59أ/ق) 
يزعمون ان التكوين حادث حدث لا باحداث احد. فائهم اتفقوا على 
هذا. وان اختلفوا في محل التكوين على ما نبين ذلك في تلك المسألة 


)١(‏ وعزيز: د سء عزيز: ق ان (ه) واحد: س ف ق- ن: س. منا: | د ف قء منهما : س 
ص ن (7) ليغرق.. منبا (منهما: ج س ص ): اد ج س ف ق») ليفرق ما يقعضيه الذات ولا اججمعت 
المختلفات ليفرق ما يقتضيه ذات كل واحد منبما: ن (فيه تكرار) )١1١(‏ فانه زعم: د س ف قء 
فزعم: ن (18) المسألة: د س ص ف ق نء المسألة ان شاء الله تعالى: ١‏ 


لس :أ سمه 


ع 
تبصرة الادلة 





(1؟ب/ص) /ولو جاز ذا في التكوين لجاز في جميع اجزاء العالم. 

"ب /س) وكذا اباي وابنه / يزعمان ان ارادة الله تعالى حادثة لا في ل لا 
باحداث أحل وايماده. 
فهؤلاء كاهم عجِروا انفسهم عن اثبات الصانع على اصوطم الفاسدة, 
والله امود عل ما عصمنا معاشر اهل المق عن الوقوع فيما هدم قواعد 





و ااسمسام 
35 


. 00 : : . 1 2 . 
ان ني ولك "إل قاع د ل») ملمنا اق ١ت‏ والله اهام بالعيوانى: شن نلة دس كث ل 
5 0 76 0ك ساف 


ا ا هكم 


أبو المعين النسفى 
الكلام في توحيد الصانع 


/ واذا ثبت بما مر من الدلائل ان العالى لابد له من صانع لاستحالة (؟أ/د) 
اختصاص ما يجوز عليه العدم بالوجودء وتبدل الحالة من العدم الى 
الوجود بعد ان كان معدوما بلا مخصكص خصصه به على مامر بيانه فبعد ذلك. 

5 نقول: إما أن كان صانع العالم واحدا او كان اكثر من واحد ولا جائز 
ان يكون اكثر من واحد. لانه لو كان للعالم صانعان وهما علمًا معدوما 
لو وجد لكان في حالة الوجود عرضا او جوهرا. لكان الامر لايخلو اما 
ان كان كل واحد منهما قادرا على ايجاده واما أن لم يكن كل واحد 
منهما قادرا على ايجاده» واما ان كان احدهما قادرا على ايجاده دون الآخره 

0 فان لم يكن كل واحد منهما قادرا على ايجاده مع انه مقدور في نفسه. 
فاذا كل واحد منهما كان عاجزا لزوال قدرته عما هو المقدور في نفسه 
ولنيكون ذلك الا عن عجزء م ان زوال العلم عما يصح تعلقه به 
لن يكون / الا عن جهل. (0أ/ف) 
والعاجز لا يكون إها فاذن بطلت الوهيتهما. 

5 ولو كان احدهما قادرا على ايجاده ولم يكن الاخر قادرا. فهذا الثاني 
لايكون إلها. 
ولو كانا جميعا قادرَيْن أما ان قدر كل واحد منهما على ايجاده على الانفراد 
والاستبداد واما ان قدّرا على ذلك على طريق التعاون. فان قدرا على طريق 
التعاون دون الانفراد كان كل واحد منهما عاجرا لروال قدرته عما هو 

0 مقدور في نفسه. ولو قدر كل واحد منهما على الانفراد ثم اوجده احدهما. 
(0) كل: ادس فا قي: ص ن (48) كل: داس فاقء ب: ل )١١(‏ في نفسه: دا ساف 


ق: ن (0) فاذل: )١8( ١‏ عجر: د ف ق نء عجزه: س )١8(‏ فان تدرا على طريق التعاون: 
ادس ص فا قيف: ن )١19(‏ منهما: اد س ص فا ق)س: ن 


00ل اك 





إما ان زالت عن ايجاده قدرة الاخرء وإما أن لم تزل. فان لم ترل قدرة 
الآخر فهذا محال. لان ايجاد الموجود محال. وامحال لايدخحل نحت القدرة 
وان زالت قدرة الاخر عن ايجاده يعد ما كان ذلك مقدورا بسبب ايجاد 
صاحبه فقد عجزه صاحبه؛ اذ أزال قدرته عما هو مقدور له. 


ومن نفذ سلطان غيره عليه بالتعجيز فهو مقهؤر له داخل نحت تصرفه 
(8؟أ/س) وهذا مما,يستحيل عل الله تعالى / فبطل اذا أن يكون للعالم صانئعان. 
ولا يقال ان الواحد لما اوجده فقد زالت قدرته ايضا عن الايجاد لاستحالة 
ايجاد الموجود لما ان ايجاد ما هو قادر على ايجاده تنفيذ القدرة. وكيف 
يكون تنفيذ القدرة تعجيزا وازالة لما. 
57 1/ص) فاما الصانعان / فكل واحد منهما قادر وله قدرة / على حدة فكان القول 
(9؟ب/ق) بنفاذ احداسماء ازالة للاخرى ضرورة فكان تعجيزا. 
ونقرر هذه الدلالة ايضأ من وجه آخر. 
فنقول: انا نعيين / جسما من الاجسام فنقول هل يقدر كل واحد منهما 
'فان قالوا لا. فقد عجَّرُوهما. وان قالوا نعم. قلنا لو تلق احدهما في ذلك 
الوقت بعينه فيه حركة هل يقدر الآخر على ان يخلق فيه في عين ذلك 
الوقت سكونا. فان قالوا نعم. فقد ارتكبوا محالا حيث جوزوا 
() ايجاده: ١س‏ ف قى نء ايجاد: د (5) مقهور: ا داس ف قء مقدور: ص ن (9) وكيف: 
اف اق ن فكيف:؛ دس )١1١8(‏ نقرر: د س ف قىء تقدر: ن )١4(‏ فيقال: د س ن ف (هامش)» 
فنقول: ص ف ق» )١5(‏ فيما: د س ف قء مما: ن (13) لا: ادس ص ف ق): ن. عجزوها؛ 
ادس ص ف قء عجز نثما: ن (14) ممالا: د س ص ف ق نء النحال: ١‏ 


1١١‏ سد 


15 


أبو المعين النسفى 


اجتهاع الحركة والسكون في وقت واحد / في محل واحد. ١1"ا/ن)‏ 
وان قالوا لا. فقد جعلوه عاجزا عما كان عليه قادراء وقدرته زائلة عما 

كانت عليه ثابتة. وهذا هو التعجيز وهو محال على الصانع. والقول بثبوت 

صائعين يؤدي الي هذا. وما افضى الى المحال» فهو محال. 

ولا يقال ان الواحد اذا اثبت فيه حركة زالت قدرته عن تخليق السكون 

فيه ولم يكن ذ ك تعجيزا لنفسه ولم يكن ذلك غالا. فكذا في الاثنين 

لانا نقول ان من زالت قدرته عن اثبات شىء في محل بائبات غيره ضد 

ذلك الشىء كان عاجزا بتعجيز غيره اياه عن اثبات ماكانت قدرته ثابتة 

عليه نائبات ذلك الغير ضده. لان هذا منه تصرف في المحل لمنع صاحبه ؟بإف) 


وتعجيز غيره تارة يكون بمنعه عن تنفيذ قدرته بتصرفه في ذاته بابطال 

قدرته وتارة يكون بفعل في محل تصرفه باثبات ضد مايريد صاحبه اثباته 

فيه» واخحراجه من أن يكون قابلاً لتصرفه باثبات ضد تصرفه فيه. 

فأما من اثبت تصرفات في محل مع قدرته على اثبات ضده فيه على طريق 

البدل لن يعد عاجزا عن التصرف فيه» وان زالت قدرته لاستحالة الجمع 

بين الضدين / اذا كان هو الذي اثبت هذا الضدفيه باختياره مع قدرته (؟ب/س) 
على اثبات ضده على البدل بل هو آية كال القدرة وعلامة نفاذ المشيئة. 

فاما في الإثنين فذلك علامة العجز والقهر على ملقررنا. والله الموفق. 


(1) جعلوا: د س ص ف ق نء جعلوه: ١‏ (ه) ولم يكن: اس ف قء فلم يكن: د ن. ذلك: 
دس فاقع.:ن )٠١١(‏ بتصرفه: ادس فا قء بتصرف: ص ن )١١(‏ ضد: اد س فا قعس؛ 
صن (15) لتصرفه: ١‏ د س ف قء للتصرف: ن )١4(‏ فيه: د س ف فى نء وفيه: | )١8(‏ هو 
الذي: ١‏ داس ف ق» الذى هو: ص ن (15) اية: ا داس ف قء اله: ن 


1١١‏ سد 


مونا© 
(أ/ق) 


("؟ب/|ص) 


تبصرة الأدلة 
وهذان الوجهان من الدلالة لايستقيمان على اصول المعتزلة. فان حركة 
مايوجدها الحيوان باختياره كان الله قبل وجودها عالما بها قادرا على ايجادها. 
فاذا اوجدها الحيوان على اصوطم واستبدٌ بايجاده زالت قدرة الله تعالى عنه. 
وكذا كان الله تعالى قادرا على ايججاد حركة في عضو من اعضاء الحيوان. 
فاذا أوجد الحيوان السكون فيه زالت قدرة الله تعالى عن ايجاد التركة 
فيه. ومع ذلك / لم تزل الوهيته تعالى بتعجيز غيره اياه. 





فكذا اذا كانا اثنين وعجر أحدهما / صاحبه عن شىء ما لم تزل ربوبيته 
والوهيته. وائما يستقم ذلك على اصولنا والله الحادي الي الصواب. 
وربما عدّى اهل الحق هذه الدلالة عن القدرة الى الارادة وقالوا نقدر 
في الاوهام وقوع الاختلاف بين الصانعين لو كانا للعالم في الارادة فيريد 
احدهما ايجاد الحياة / في شخص والاخخر ايجاد الموت فيه. وكذا هذا في 
الحركة والسكون, والسواد والبياض وجميع انواع المتضادات. فبعد ذلك. 
لايخلو اما ان يحصل مرادهما جميعا فيصير الشخص الواحد في حالة واحدة 
حيًا ميتا ساكنا متحركا اسود ابيض» وهذا محال. وأما ان لايمحصل مرادهما 
فييقى الشخص لا حيا ولا ميتا لا ساكنا ولا متحركا. وهذا محال. 
ويثبت عجز كل واحد منهما لتعطّل ارادته وامتناع اثبات ما يريد اثباته 
بكنم صاسبه أياه. اذ لولا ارادة صاحبه ضد مراده لحصل مراده ونفذت 
مشيكته وفيه بطلان ربوبيتهما جميعا واما ان ينفذ مراد احدهما دون الآخر 
وفيه اثبات الوهية من نفذت ارادته وبطلان الوهية الاخخر. وهذه الدلالة 
تسمى دلالة التمانع. 

)١‏ شىء: اص فاق نء بل؛ د (8) وقالوا؛ اس ف ق نء قالوا: د )١16(‏ لا ساكنا: د س 
ص فا قى نء ولاساكنا: )١15( ١‏ يثبت :اس فاق نى ثبت :د 


ب 1١5‏ ل 


5 


تت 


1 


15 


20 


أبو المعين النسفى 

واحذها ا'تكلمون من كتاب الله تعالى قال الله تعالى: لو كان فيهم! الحة 

الا الله لفسدتا.(١)‏ وقال عز وجل: ولعلا بعضهم على بعض. )١(‏ 

وقال الله تعالى: في ابطال الوهية من اعتقد عبدة الاصنام الوهيته: وان يُمِسَّسْكٌ الله 

بضر فلاكاشف له الا هو وان يُمْسَمْكَ بخير فهو على كل شىء قدير() أى ان يَمْسسْكٌ 

بخر فلا دافع له الا هو. الا انه اكتفى بذكره في الاول عن الاعادة بي 

الثالي ايثارا للاختصار / ٠‏ ؟ قال عز وجل في اية اخرى. والحافظين (79أ/س) 
فروجهم والحافظات ,(4) فكان فيه اثبات الوهيته لنفاذ مشيئته والاستدلال/ (١7أ/ف)‏ 
على كال قدرته / بذلك على ما قال: فهو على كل شىء قدير (0). (١؟ب/ن)‏ 
وابطال ربوبية غيره بعجزه عن كشف ما اثبته الله تعالى وقال في اية اخرى: 

وان يمسسك الله بضر فلا كاشف له الا هو. وان يردك بخير فلا راد 

لفضله (5). وقال فِ آي اخرى: قل ريم" ماتدُعونَ سن دون الله إن 

ردق الله ضر هل هن كاشفات ضرُّ وأ أردني برَحمتِرِهَلٌ هري نيك 

رَحْمْت (1) ووجه الاستدلال على ما مر وقال عز وجل في اية اخرى: 


قُُ أرايتم. إن أَحَدّ الله / مع وَأبصَار ك وَحَم عل ربكم من إله غَيدُ (0 م ب|د) 
الله | ياتبكم هر (0) 
استدل بانعدام القدرة لغيره على الاتيان بهذه الاشياء عند التحذه اياها على 


١ل‏ الانبياء ؟5؛ 1ل المؤمنون 91) 9 الانعام 4,117 الاحزاب 6" (9) الوهيته: د ق ف 
س» : ن (ه) دافع: ١‏ س د ف قء واقع: ص ن (5) وم: ف, 6: س ق. فكان: س ق» 
كان: ف (ه) الانعام /ا١‏ (5) يونس /ا١٠ )١1(‏ أقرأي يم: د س ص ف قء أرأيتم : إن (7) الزمر 
8 (م) الانعام (45) 


١١730‏ سد 


تبصرة الأدلة 


وهذه الدلالة لا تستقبم على اصول المعتزلة فائهم يقولون ان الله تعالى 
اراد من كل كافر الايمان واراد الكافر من نفسه الكفر فنفذت ارادة الكافر 
(0؟ب/ق) وتعطلت ارادة / الله تعالى ولم تبطل مع هذا ربوبيته. ولم يزل اوائل 
المعتزلة كانوا يرومون التخلص عن هذا الا لزام بحيل ضعيفة فلم يتمكنوا 
منه والتزموا العجز عن اثبات الوحدانية ببذه الطرق التى علم الله تعالى 
امينه على وحيه المبعوث لاظهار الحق عند دروس اثاره وطموس اعلامه 
ومناره. ؤتمسكوا بطرق ضعيفة لاطائل تمتها ولا امكان للتعويل عليها. 
(78أ/ص) منها انهم قالوا لو كان للعالح / صانعان لكان كل واحد منهما قادرا لنفسه 
ويكون مقدور كل واحد منهما مقدور الاخر فيقتضى هذا ان يصح ان 
51/ يفعل احدهما ويتركه الآخر فيكون مفعولا / متروكا موجودا معدوما 10 
وهذا محال. واثبات صانعين يؤدي الى هذا. والمؤدى الى ا محال محال. وهذا 
الاستدلال فاسد. 


ليك 


(9؟ب/س) لان احدهما لو اوجده لصار موجودا ولا يكون معدوما بترك الاخر 
او الامتناع عن الفعل. لانه كان معدوما. ولم يتعلق علمه به. 
الا ترى ان رجلين لو كانا قادرين على نقل خشبة من مكان الى مكان 15 
المكان الاول لترك الاخر نقله فكذا هذا. 


(4) كانوا : ا د س شاقء : ص ن (5) 'مينه على وحيه: ' س ف ق ذء وامينه على وجهه: 
د (9) فيقتضي: اد س ص ف قء فيفضي: ذ, الاخخر + تعالم مقدورا لكل واحد منهما فيقتضي: 
د (064)او:و: س (؟7١)‏ الاول: ادس فاقء» :ن ص. لترك: اف ق نء بترك: د س . 
هذا: ادس ص ف قء هنا: ن 


غ١١‏ د 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
ومنها امهم قالوا لو صح اثبات إِلهين لصح اثبات المة لا نباية لهم في 
العدد. اذ لاعدد اولى من عدد. ولو جاز اثبات المة لايتناهون لجاز أن 
يفعل كل واحد منهم فعلا فيوجد من الافعال ما لانهاية له في العدد وهذا محال. 
فيقال لهم ان الواحد من القدماء لانهاية لمقدوره ومع ذلك لايجوز أن 
يوجد بقدرته الا ما يحصره العدد. فكذا في القدماء. ولان ما ذكرت 
من الاستحالة ثابت في القدماء بلا نباية. فاما في العدد المتنا هي فلا تغبت 
تلك الاستحالة فينبغي ان يجوز ذلك وابطال ما لا يقبت المحال بثبوته 
لابطال ما يثبت محال بثبوته جهل فاحش., (1اب/ف) 
فلما انتست نوبة رئاسة المعتزلة الى ألى هاشم ورأى تعذر اثبات الو حدانية 
/ بالدلائل العقلية على اصوهم الفاسدة وتحير سلفه في ذلك فزعم ان 4 #أ/د) 
لادلالة في العقل على وحدانية الصانع. وانا عرفنا ان الصانع واحد بدلالة 
السمع دون العقل. ولو مين وعقولّنا لجوزنا ان يكون للعالم صانعان 
واكثر. واشتغل بالاعتراض على دلالة القانع التى هى اشهر دلالات اهل 
التوحيد. فزعم ان قدرتهما او قدرة احدهما على ما اوردتموه يخرجهما 
او احدهما عن الربوبية فدحل هذا في جملة المستحيلات التى لايوصف 
احدهما بالقدرة عليه ولا بالعجر عنه © منعتموه انتم في الواحد من 
الوصف بالقدرة على الظلم والكذب وسائر الاوصاف التى لاتليق بالباري 
عز وجل. ومن الوصف بالعجز / عنها للاستحالة. (1لأ/ق) 
فكذا يعتذرون في الاثنين قال ويوضحه على قول من يقول بتعمم الارادة 





() منهم: د س 2 منهما! ا: ص ف ق ن (لا) مالا: د س ف قء ما: ن (5) رئاسة: د س 
ف قء رساية: ن )٠١(‏ بالدلائل :اس فاق نء بالدلالة: د )١8(‏ سلفه؛ د س ص ف ق ن» 
شغله: ١‏ (؟١)‏ لجوزنا: د س ص ف ق نء فجرزنا: ا )١9(‏ فكذا: د س ف قء فلذا: ن. قال: 


ادس فاق : ن. قول: دس فاق» : ن 


ا ه١١1‏ - 


تبصرة الأدلة 
(؟؟أ/ن) في الكائنات ان الارادة لاتخالف عندهم / المعلوم. والمعلوم لايخالف 
الكائن فكيف يتوهم من احدهما ارادة خلاف صاحبه وفي ارادة نخلاف 
صاحبه خلاف معلومه. 
قيل له ان اول مايلزمك باعتراضك هذا تخطئة الله تعالى في تعليمه رسوله 
(0٠1/س)‏ /المبعوث صل الله عليه وسلم لدعوة من اعتقد مع الله الما اخر ودان 
باثبات الشريك له دلائل الوحدانية واستحالة الوهية من سواه من الاصنام والاوثان. 
(؟ب/ص) اذ ما علم من الدليل فاسد ومعترض لادلالة / فيه على ما أستدل به 
عليه اذ هو دليل عقلي ولا دلالة في العقل عليه وليس في ثبوت العجز 
دلالة بطلان الالوهية. 
فكان ما اثبته الله تعالى في القران وعلمه رسوله صل الله عليه وسلم من 10 
دلائل التوحيد وابطال الوهية من سؤاه ليحاج به من اعرض عنه وعانده 
فاسدا معترضًا. 
ومن جوز على الله هذا فقد نسيه الى الجهل أوالسفه لانه تعالى ان لم 
يعلم بفساد هذا الدليل فهو جاهل وان علم بفساده ومع ذلك علمه 
رسوله صل الله عليه وسلم ليحاج به من خالفه في التوحيد وتمسّك 15 
ومن وصف الله تعالى بالجهل اوالسفه فقد كفر به من ساعته ثم ابطل 
على نفسه الدلالة السمعية على ابطال القول بالتثنية والشرك. وذلك لأنه 
لما جاز عليه الجهل والسفه وجاز ايضا عليه العجز غما هو مقدور في 
نفسه» وزوال قدرته عما تعلقت به قدرة غيره على ما قررناء في تعذر 20 


يي 


ملق لامخالف عندهم: ا داس فا ق» عندهم لاتخالف: ن (5) ومعترض: د س» معترض: فاك 
نء اذ: و اذ: د فقط. الدليل: د س ف ص ق نه الدلائل: ١‏ (8) فكان: د س ص ف ق نء 
وكان: ا. اثبته: د س ف قء اثبت: ن (؟١)‏ تعالى: ا داس فا قء يقال: ن )١5(‏ به: س ف 


قس: دن (6) زوال: د س ف قء زال: ن 


- ١١60 


15 


أبو المعين النسغغى 


اثبات الوحدانية على أصلهم بما ذكرنا من الدليلين قبل دلالة القائع// (1"'ب/أ) 


لجاز عليه الكذب وتأييد / الكاذب بالدلائل. 
ونا م جخرج بذلك عن الالوهية واستحقاق العبادة لا مرج عن ذلك 


بهذا ايضا ولعله اقام جميع المعجزات / عل ايدى الكذابين وفيه ابطال (87أ/رف) 


الدليل السمعي اصلا. ولا دلالة في العقل على اثبات الوحدانية عنده. 
فاذاً لادليل عليه لا من حيث العقل ولا من -حيث السمع. ولعل مراد 
هذا الملحد ابطال الوحدانية وافساد القول بالرسالة ورفع الشرائع باسرها 
وهدم قواعد الدين عن اصلها. ولولا هذا لكان اذا بان له فساد مذاهب 
القدرية لافضائها الى ابطال القول بالوحدانية لتركها واخذ بمذاهب اهل الحق. 
ولا صار الى تقوية القول بالتثنية وابطال دلائل التوحيد وحيث لم ينقد 


للحق ول يقر ببطلان ما كان عليه من المذاهب / دل أن مراده ما بينا. (0اب/ص) 
ثم الععجب انه مع هذه العقيدة يلقَب نفسه باهل العدل / والتوحيد وهذا 1١‏ ؟ب/ق) 


هواية الوقاحة وقلة الحياء والدين. 

واعجب من هذا كله أنه لم يَعَدَم من يتبعه على هذا الرأي البادى عواره 
الظاهر فساده الحادم لقواعد الدين المؤيد لاقاويل الملحدين ويرضى به اماما 
يعتمد عليه ويُلقى مقاليد امور دينه اليه والله تعالى يعصمنا عن قول 
يفضى الي الالحاد ويصوننا عن الزيغ عن سبيل الرشاد ثم يقال له اليس 
أن الله تعالى: قال» لو كان فيهما الحة الا الله لفسدتا .)١(‏ 





م) بذلك: ق داس نء بالعجر: ف (4) الكذابين: ١‏ فاق سء الكاذبين: د ص ن (0) في: 
دس ص فاق ذم:ا(ه)لا: دس فاقء هن )١١(‏ ينا؛ا دس فا قىء ذكرنا: ن 
كل باهل: اا ف قن اهل: د س. هذا: ادس ف قم: ن. العدل والتوحيد: دس نء التوحيد 
والعدل: ف ق )١19(‏ الدين: ١‏ س ف ق نء في الدين: د )١(‏ الانبياء: ؟١‏ 


ا ١١7‏ ل 


تبصرة الأدلة 

وقال عر وجل: وما كَانَ مَعَهُ من إل إذاً لَذَهَبَ كل إِله بمَا حَلَق (0). 

وما ذكر من الايات التى مر ذكرها. ولا شك ان علو البعض على البعض 

وفساد السموات والارض غير متصور مع الاتفاق ف الارادة. 

فلو كان الاختلاف فيها غير متصور لكان الله تعالى معلما رسوله صلى 
(79أ/ص) الله عليه وسلم أن يُحَاج المشركين بما لايصلح ان يكون دليلا / وكذا 

بتعليمه اياه مُحاجّة الكفرة بالدليل العقل مع انه لادلالة فيه على ذلك 

كان سفيها جاهلا. ومن نسب الله تعالى الى شىء من ذلك كان ممن 
(؟؟ب/إن) لايخفى كفره على احد / ولوجب على اقرب الناس اليه ابانة رأسه عن 

جسدهة وقطع مادة شره عن ضعفاء المسلمين. 

ثم نقول له اما حل الشبهة الاولي ان ما ذكرتم من الدلالة يخرجهسا أو 

احدهما عن الربوبية وذلك محال. ”ا قلم في الواحد انه لايوصف بالقدرة 
(هأ/د) على الكذب فهو ان هذا تمويه. فان المستحيل / هو ابطال ربوبية من 

ثبتت ربوبيته ولم تثبت ربوبية اثنين ليكون مايوجب بطلان دلك 

مستحيلا. بل علم ثبوت صانع للعالم بدلالة المحدثات. 

ثم اخطرنا بالبال ان صانعا اخر جائز الوجود او ممتنع الوجود. فتاملنا 
(؟؟ب/ف) فعلمنا انه متنع الوجود / لما مر انه لو كان مع الله اله اخر لكانا جميعا 

عاجزين او كان احدهما عاجزا والعاجز لايصلح ان يكون الها فكان دلك 

دليلا ان لاتصور لثبوت صانعين. فلم يكن هذا دليلا يوجب بضلان 

ربوبية من ثبتت ربوبيته. بل كان دليل استحالة ثبوت صانعين بخللاف 

صانع واحد. لانه ثبتت ربوبيته بالدليل الموجب وبطلان روبية 


)1١(‏ امؤمنون .4١‏ وما كان معه من اله اذل: ! (لا) الى: د س ص ف ق نء عى: )١4(1‏ نعام: 
دس نء العام: ف قف )١5(‏ اله: د ف اق (مصحح) الما: س ن. جميعا: ا داس نمه فاك 


كان: ا د ساق نس:! ف 


١١8‏ سا 


بك 


10 


15 


20 


10 


أبو المعين النسفى 


من ثبتت ربوبيته محال لكون ربوبيته واجب الوجودء مستحيل العدم. 
فمن لم يعرف / الفرق بين ابطال ما هو مستحيل البطلان وبين امتناع 
ثبوت ما وجد دليل امتناعه فهو قليل الحظ من العلم بالحقائق. م 
والذي يدل على بطلان كلامه وَيُعْد استشهاده أنه شبه هذا باستحالة 
ثبوت القدرة على ظلمه او كذبه وهذا غاية الجهالة فانا صورنا ثبوت 
قدرة كل واحدمنهما / على ما لايستحيل ثبوت القدرة عليه لولا مَنْعْ 
صاحبه ايأة. 

فان احدهما اذا اراد اثبات السواد في محل او اثبات الحركة او الحياة فيه 
فقد اراد اثبات ما هو مقدور في نفسه اذ السواد والحركة والحياة داخلة 
تحت القدرة. لولا تحصيل صاحبه اضدادها فحيث لم يقدر على اثباتهاء 
فانما لم يقدر لمنع صاحبه اياه عن تنفيذ مراده. فكان هذا من صاحبه 
تعجيزا له. وكذا على القلب. 

فاما وجود الكذب من الباري عز وجل ففي حيز / المستحيلات لا ان 
صدقه تعالى ازلى ممتنع العدم ولا وجه لوجود كذبه مع وجود صدقه 
لاستحالة اجتّاعهما ولا وجه الى القول بانعدام الصدق ليثبت الكذب 
لاستحالة العدم على الازلي لكونه واجب الوجود وائتفاء القدرة عما 
يستحيل دخوله تحت القدرة لا يكون عن عجزء بل لخروج ال عن 
ان يكون قابلا للقدرة. فلا يوجب ثبوت العجز الذي هو نقيصة منافية للقدم. 





(1لع محال... الفرق: اد س ف قع: ن. ثبعت: تبت له د (5) لولا: د س ف قء ولا: 
ن (/) فيه: اس فاق ذنب: د )٠١(‏ تحصيل: س ص ف ق دن يحصل؛ )١١( ١‏ فائما: 1 س 
دف انما: ص ق ن )١٠6(‏ ولا وجه لوجود.. اجتاعهما: ١‏ داس ف قاس: ن(16؟١)‏ الكذب 


3 القدرة: ١‏ د س ف قع: ن )١8(‏ نقيصه: اد س ف قء نقضه: ن ص 


ل 1١5‏ سد 


(1لأ/س) 


(اأ/ق) 


)/( 


تبصرة الأدلة 





فاما انتفاء القدرة عما هو مقدور في نفسه فلن يكون لامتناع امحل قبولّه 
فكان لثبوت مايضادها وهو العجز الذي هو من امارات الحدث. فمن 
(هاب/د) قاس خروج الحركة او الحياة / أو السواد مع انه ليس في انفسها ثما 
يمتنع عن قبول القدرة بخروج الكذب مع انه في نفسه ما يوجب امتناعه 
(4؟ب/ص) عن قبول القدرة فهو جاهل بشرائط القياس/غير بصير بالفرق بين الخال واللمكن. 5 
وكذا صيرورة الظلم صفة لله تعالى محال لما أن فعله الازلى عدل وافضال 
عندنا ويمتنع قبام الظلم به مع قيام وجود ذلك. ويستحيل على ذلك العدم 
(1؟ب/س) فكان مالا ما في الكذب / . فاما في الحركة والسكون فالامر بخلافه 
على ما بينا. 
وعند الاشعري فالقدرة على الظلم محال لما ان الظلم هو التعدي في الفعل 10 
(؟؟/ف) عما / جُعل له وارتكاب المبي ولا نبي لاحد على الله تعالى. فالقدرة 
على الظلم تستحيل لانها قدرة عل اثبات ولاية الامر والنبى لغير الله 


تعالى عليه وادخاله تحت قهر غيره. وهذا كله محال متنع. 

فاماما الزمنا فايس بممتنع في نفسه. فكان انتفاء القدرة عن عجز فيه وقهر 

لصاحبه عليه حيث منعه عر اثبات مقدوره. والعجز من امارات الحدث 15 
نِ وره. والعجز من آمار 

وهو مناف للربوبية وفيما الزم هو الامر بخلافه على ماقررنا. 


(1) فلن يكون: س ف قء فلم يكن: ن (7) انفسها: اق د ف سء انفسهما: ص ن. مما : ف 
قء ما: د سن (/ا) الازلي: | س قى ذء الازل: ص ث (8) فاما: د س ف قء فاماما: ن )٠١(‏ 
على الظلم: ادس فا قيم: ن (د١ا)‏ فاماما؛ د س ص ف ق نء فاما: )١5( ١‏ والعحر من: 


العحز عن: اس (فية قررنا: أ دس اص قاقّ) قدرنا: ل 


150 سد 
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أبو المعين النسفى 
اااي الصويث الاي سس ا 
فاما / الشبهة الثانية وهي ان الاختلاف في الارادة غير متصور على قول (1؟1/ن) 
من يقول بعموم الارادة في الكائنات لان الارادة عندهم لاتخالف العلم. 
فنقول: لو لم يكن ذلك متصورا لما ابطل الله تعالى قول الثنوية ولا اثبت 
وحدانيته بما تلونا من الايات. 
ثم نقول لهم ان ايراد هذه الشبهة صدر عن جهلكم بمذاهب خصومكم. 
وذلك / لآن القائلين بعموم الارادة في الكائنات لم يقولوا بعمومها لعموم (1؟ب/ق) 
العلم وموافقة الارادة العلم لان عندهم يتعلق علم الله تعالى بذاته وصفاته 
ذاته وصفاته لتعلق الارادة بالحوادث دون ما هو أزلي. 
فاذا الارادة عندهم موافقة للفعل اذ بها يمخرج الفعل عن حد الاضطرار 
الى حد الاختيار. والله تعالى يفعل باختياره. فكان جميع ما فعله الله تعالى 
فعله بارادته. فكان القول بعموم الارادة في الكائنات عندهم لعموم الفعل 
عندهم في الكائنات. 
لان من مذهبهم أن الحوادث كلها حدثت باحداث الله تعالى وتخليقه. 
اذ ليس لغيره قدرة التخليق فكان القول بذلك قولا بعموم الارادة 
لاستحالة امتياز ارادته عن فعله لامتناع كونه مضطرا في افعاله. 
ولهذا قال الشيخ الإمام ابو منصور الماتريدي رحمة الله عليه ان القول 
بارادة المعاصي تابع للقول بخلق الافعال. فاذا ثبت انها مخلوقة. والله تعالى 
ليس بمضطر في تخليقه كان ما هو مخلوقه مرادا له. 
(1) فاما: د س ف ق ن صء واما: 1 () لو: داس ف قءع: ن (ه) جهلكم: اد س ف ف 


جبا : ن. لان: داس ف قء ان ؛ أن (1) يتعلرّ الله: ١‏ د س ف ق» الله تعلق : ن 
جهل ن إف4 سِ 
0 موافقة: ١‏ د س ف كقى» الموافقة: ن )1١8(‏ والله: ١‏ د س ف ق» لله: ص ث 





ب ١5١‏ سد 


تبصرة الأدلة 
وقوهم ان الارادة توافق العلم دون الامر خرج على طريق المساهلة تيسيرا 


(؟ *أرس) / على المتعلمين. فأما حقيقة المذهب فعلى ما قررنا. 


(أ|/ص) 
(اب/ف) 


("أرق) 


واذا كان الامر كذلك فلو كان مع الله خالق آخر وكان ما يخلقه ذلك 
الارادة ؟! يتصور الاختلاف عند كم بين الله تعالى وبين العبد في الادارة 
لكون افعال العباد / خارجة عن فعله فكان خروجها عن ارادته جائزا. 
لو سلكت هذه الطريقة لبطل كلامه واضمحل اعتراضه /. 

والشيخ الامام ابو الحسن الرسْتكْمْنِى رحمه الله تعالى ذكر في كتابه المسمى 
بالارشاد ان الالزام من حيث القدرة لا من حيث الارادة فكانه التزم ان الالزام 
من حيث الارادة غير ممكن لا فيه من امتناع الاختلاف بينهما في الارادة. 10 
وكذا ابو اسحق الاسفراييني ذكر بعد ما ذكر كلام الي هاشم فقال 
وليس هذا وجه الاستدلال به لكنه ما قدمنا من تحقيق القدرة ونفى 
النقيصة ثم نرتقى منه الى الارادة فهذا منه ايضا تسلم أن حقيقة الالزام 
في اثبات القدرة دون الارادة. فيبقى الاشكال أن الله تعالى اثبت 
الاختلاف في الادارة ولو لم يكن متصورا لَمَا اثبت ذلك على ما مر 
ذكره. 15 
فنقول وبالله اله لتوفيق: ان من المعلوم الذي 'اريب فيه ان الاستدلال بقوله 
تعالى ””لَفْسَّدَئا'». وبقوله تعالى ””وَلَكَلا بَعْضْهُم عَلى بَعْضِْ “© هو 
تال يا كرة على نهم ١‏ ان | كلا نهم يفعل غير ما قعل من 
وارءه من الالهة وَيُُْذُ قدرته فيما يوجب عاو أمره وظهور ملكه وسلطانه. 


إلى 


)١(‏ طريق؛: ا ددس ف قي)م: ص ن (5) فأما: واما: ف اق (*) وكان: ددس ف ا نء كان: قى 
(/) واضمحل: او اضحمل: ق )١١(‏ ابو اسحق: ا داس ف قء ابو الحق: ن )١7(‏ النقيصة: 


دس فاقء النقيضة: ن )١6(‏ لو:ادس ف قمان )١9(‏ يفذ: اد س ف قء يتقدر: ن 


155 اد 


10 


أبو المعين النسفى 
وكذا بقوله تعالى: ””قل أرايتم أن اخذ الله سمعكم وابصارك*".. الاية.(١)‏ 
وكذا بقوله تعالى: وان يمسسك الله بضر فلا كاشف له الا هو. (؟) 
فاما الاستدلال بقوله: وان يردك بخير» وكذا بقوله تعالى: ان ارادني الله 
بضرء وقوله: ان ارادني برحمة. فالمراد من ذلك هو الفعل لا الارادة. 
الا ترى انه قال: هل هن كاشفات ضره هل هن ممسكات رحمته(؟) / 5 '"ب/إب) 
وانما يحتاج الى الكشف والامساك بعد الفعل لا بعد الارادة فاذاً كان 
التعلق بالقدرة واثبيات العجز غير أَنْ تنفيذ / القدرة لن يكون بدون (5“ب/د) 
الارادة فكانت هى ثابتة ضرورة ثبوت القدرة على ما هو الحكم في 
المتلازمين وقد اقمنا الدلالة على ان خخروج المقدور عن القدرة يكون عن 
عبزٍ. وذلك مناف للربوبية. 
فكان من ضرورة وقوع التعارض في القدرة لو كانا اثنين وقوع التعارض 
في الارادة اذ هي لاتمتاز عن القدرة وكل ما بمتاز عن القدرة فليس بارادة 
بل هو من والقديم غير موصوف به لانه من امارات العجز. 
ولهذا قال ابو اسحق الاسفراييني والله اعلمء بعد ما حكى اعتراض الى 
هاشم عل الارادة. وليس هذا وجه الاستدلال به به لكنه ما قدمنا من تحقيق 
القدرة ونفى التقيصة ثم نرتقى منه الى الارادة اي لما ثبت التعارض في 
القدرة وتعطلت قدرتهما أو قدرة احدهما ثبت ذلك في الارادة ضرورة 
استحالة امتيازهما. اذ ما امتازت عنه الارادة اضطرار ليس بقدرة. 





والله الموفق. 
(3١‏ التعلق: ١‏ د س ف قء التعليق: ن (97) لن: ١‏ س ف قى ذ» ان: د )١١-11(‏ لوكانا ., 
عن القدرة: ١‏ داس فاق. : ن (؟١)‏ 5ل عن! ادس فا قم: ن (14) ابو اسحق: د 


س ف قء ابر الحق: ن رمالنع اذ : داس ف قء اذاء أ او: ص ل. عمه: دس ص فاق ن» 
عند: 9(1١1)؛‏ والله الموفق : الحادي الى الرشاد : ف )١(‏ الانعام: 1 (5) يونس: ٠١0‏ 9 الزمر: م 


1519 د 


(اب/ق) 


فقا |س) 


تبصرة الأدلة 
الكلام في ابطال قول اوس 


ثم اذا ثبت بما بينا ان الصانع القديم واحدء بطل قول المجوس ان للعالم 
صائعين احدهما خيرٌ خلق ما كان من اجزاء العالم حسنا ويسمى عندهم 
يزْدَانَ والاخر شِرّيرٌ. كل شر وفساد في العالم منه وهو الذي خلق 
الاجسام الضارة والسموم القاتلة والاجساد المستقذرة المَنْيِنَة ويسمى 5 
عندهم أهْرَمْنْ. 

واتفقوا على القول بقدم يزدان. واختلفوا في أهرمن. زعم بعضهم انه 
قديم. وزعم بعضهم انه محدّث حدّث من فكرة رديئة حصلت مِن يزدان. 
فانه تفكر في نفسه هل يخرج عليه من يضاده في ملكه فتولد من هذه 
الفكرة عفونة في بعضه وتولد من تلك العفونة اهرمن. 

وقالت فرقة منهم يسمون المَسمَخِيّة أن يزدان كان نورا محضا ثم انمسخ 10 
بعضه فصار ظلمة فكان اهرمن من تلك الظلمة. 

وقوم منهم يقال لهم الزروائية. / يزعمون ان زرَروَانَ وهو النور القديم 
الشكة, وائما كان يصلٍ طلبا ان يكون له ولد. 

وبعضهم قالوا لا بل زَمْرْمَ زَرْوَان في صلاته سبعة الاف سنة وتسعمائة 15 
وتسعا وتسعين سنة ليكون له إِبْنٌ ثم اهم وقال لعل هذا / لايكون فكان. 
ره ارهة لوس ماه 8 8 اه 

هرمرُ من العلم الآول وابليس وهو اهْرمّن عندهم من هذا الهم: ثم هم 
)5:١(‏ المجوس: ا د س ف قء المجوس لعنبم الله: ب ص ن (9*) خخلق: ١س‏ ف ق ذء تخالق: 
د (ه) المستقذره : اد س ف ق ب ء المتقذرة: ص ن, (ه) النتئة: اد ف ق ذء النتة: د. اهرمن 

: ددس ص فا ق نيب: !ا (1) واتفقوا... في اهرمن :ا فاق ذم: د س (7) محدث: ف 
قب: د س ن (8) المسخية: ا د س ف قء المسخية لعنهم الله ؛ ص ن )١5(‏ وهو: س ف ق» 
هو: ن (/ا١)‏ هرمز: ا داس ف قء اهر من! ن ب 


١54‏ ده 


أبو المعين النسفى 
مع اختلافهم / ٠‏ ردم 
زعموا ان اهرمن حارب يزدان ودامت امحاربة بينهما ثلاثة الاف سنة 
ثم وقعت بينهما هُدْنَةٌ فهما على تلك الهدنة الى ان تنقضي مدة الدنة 
ولهم في بدء الخلق / خرافات كثيرة لايُطلق العقل اخطارّها على القلب (7/أ) 
5 لركاكتها في نفسها. 
وشبهتهم ان في اجزاء العالم ما هو ضارٌ شْرّير قبيح مستقذّر. وايجاد هذه 
الاشياء ليس بحكمة. والبارئي حكم فلن يجوز منه ايجاد هذه الاشياء لما 
انه يستحيل عليه السفه ولاشك أنها محدثة. فلابد لها من محدث. فعلمنا 
ان لها محدثا سفيها وهو اهرمن. 
0 وكذا موجد الشر شرير. والباري جل وعلا منزه عن هذا الوصف. فدل 
ان وجود الشر كان بايجاد غيره لا بايجاده. 
الا انا نقول ان ما اقمنا من الدلالة موجب بطلان ان يكون مع اله 
قديم آخر فبطل القول بقدم اثنين. ولان القول بقدم السفيه مع ان السفيه 
ناقص» محال. إذ من شرط القدم الكمال / لان ذاتا ما لايوجب نقصه (4 ؟إن) 
لا في ذاته ولا في صفته اذ ذلك اقتضاء عدمه وذات ما لايقتضي عدمه 
اذ لو اقتضاه لما تصور وجوده فاذا كل نقص يمكن في ذات ما فذاك 
باثبات غيره ليعرّف بنقصان / هذا كال مثبته. 19 ؟س/ف) 
ولو كان اهرمن محدثا على قول القائلين انه محدث فلا ينبغي ان تكون 
له قدرة الايجاد لما فيه من اثبات التمانم وقد بينا فساد ذلك. 
(؟) مدة: مدة تلك: س (7) يطلق: اد س ف قء لايطيق: ن . اخمطارها؛ ا د س ف قء احضارها: 
ن» احصارها: ص (4) شرير : د س ف قء شر: نء شىء؛ ا. مستقذر: متقذر: ن (ه) لا: اد 


س ف قء فلما: ن )١١(‏ ان ما :اق شم ما : د س »ء اأك: ص ن )١4(‏ صفته: أد س ص 
ق ن. صفاته: ا ف. ذلك: ادس ف قء ذلاك: ص ن )١18(‏ الاجاد: اد س ف قء بالايجاد : ن 


١5680‏ ب 


(1أ/ص) 


تبصرة الأدلة 





وما زعموا من استحالة وجود الشر / بفعل الحكم وخروج هذه الاجسام 
المستقبحة المستقذرة عن الحكمة ويستحيل على الله تعالى السفه. 


قلنا لحم لما جاز الجهل على النور القديم عندم وجاز عليه الشك والهم 


(1اب/س) والحاجة الى طلب الولد» وجاز عليه العجز / عن قهر عدوه حتى صالححه 


(4 *أإق) 


وهادنه جاز عليه الشر وأى شر فوق هذه الشرور. 

ثم يقال لهم تلك الشكة والفكرة التي حدث منها اهرمن حدئت منه 
باختياره ام لا باختياره. فان حدثت منه باختياره فمنه اصل الشرور. 
فاذا جاز منه إيجاد اصل الشرور فلماذا لايجوز ايجاد ما هو دونه من 
الشرور / وان حدثت لا باختياره قيل حدثت بفعله الاضطراري ام 
بنفسها لابفعل احد. فان حدثت بفعله الاضطراري فهو اذا مضطر عاجر 
اذ المضطر من يوجد غيره فيه فعلا. 

وكل من هو عاجز ومحل مقدور غيره» فهو محدّث. فالقول اذا بقدم يزدان 
محال. وإن حدثت الفكرة بنفسها لابفعل النور باتياره او اضطراره فهو 
ذا لجاز حدوث جميع العالم بنفسه وبطلت الدلالة على الصانع. ثم لو 
حدثت الفكرة او الشكة بنفسها هل كان القديم عالما بحدوثها ام لا؟ 


(ه) واى شر: د س ص ق فا نء واي: 1 (13) الشكة: ا داس ف قء الشك: ص ن (8) منه: 
ادس فاق»-: ن (8) فمنه: ا داس فاق. فمن : ص ن. الشرور: ا داس ف قء الشر: 
ص ن (1) قيل حدثت : داس ف ق» حدثت: امى: ص ن. )٠١(‏ ام: )1١(‏ ادس فاق» 
اوز ن )1١(‏ فيه: د س فب قىعه:؛ ن (؟١)‏ يقدم: ! داس ف قء تقدم: ن )١5(‏ حدتت: أاد 


س ف تىء» وجدت: ن 


١55‏ د 


10 


15 


10 


أبو المعين النسفى 
فان قالوا لا. فقد جهلوه والجهل لايليق بالصانع القديم. وان قالوا نعم 
قيل هل كان قادرا على منعها عن الحدوث؟ فان قالوا لا فقد عجزوه 
وهو ايضا مناف للقدم. وان قالوا نعم. قيل لهم فلم لم يمنعها عن الحدوث 
لبلا يتولد منبا ما هو اصل الشرور. فاذن صار وجود الشر مضافا الى 
اختياره وارادته. 
ويقال للمسخية منهم أن ما تزعمون من إنمساخ بعضه محال من وجوه: 
احدها اثبات التبعض والتجزي وهو على القديم محال على ما نبين في ابطال 
قول المجسمة اذا انتهينا اليه ان شاء الله تعالى. 
والثاي ان القول بتغير القدبم محال. على ما نبين ايضا بعد هذا أن شاء 
الله تعالى. 
ثم نقول هم لما جاز الا نمساخ على بعضه جاز على كله لثبوت الموافقة 
من جميع / الوجوه بين جميع اجزائه فما جاز على البعض جاز على الكل. (74أ/س) 
فلا امان لكم من ان ينقلب جميع اجزاء القديم شياطين وأبالسة. وهذا 
ظاهر الفساد. اذ لو جاز هذا لجاز انقلاب جميع الشياطئن والاجسام 
القبيحة اللحة قديمة. وكل ذلك خارج عن قضية العقول. 
وما قالوا من استحالة ايجاد الحكم الشرور والقبائح لكون ذلك كله سفها 
فهو مملوع. فيقال لحم لم قلتم هذا ومن أين قلم؟ أبدليل سمعي قلتم ام 
بدليل عقلل. فان ادعوا / الدليا ل السمعي طلب منهم الدليل عل كون "بأ 
(1) للمسخية: ١د‏ س ف ق» للمسيخية: ص ن. انمساخ: ١د‏ س ص ف قى» انمساح: ن (9) 


والثاني ان .. (ل الصانع: 6 القديم .. (ايضا: س فاق :ا تعالى (تعالى ‏ : :)١‏ | داس 
ف قم: ن )١١(‏ لحم: : ن فقط )١7(‏ ابالسه: اباليسة: ١‏ ف )١9(‏ القبيحة: د س«ص ف 


ى نء القبيح: ١‏ 


- ١57- 





(10/ف) قول من اسندوا القول اليه حجة / وان ادعوا الدليل العقلي طولبوا بايراده. 
ثم نقول هم: أعرفتم بعقولكم ان ايجاد هذه الاشياء سفه ام حكمتم بكونه 
سفها لجهلكم بوجه الحكمة في ايجاد هذه الاشياء. 
(1لاب/ص) فان زعموا انهم عرفوا بعقولهم كونه سفهاء قيل أ ببديبة العقل / عرفتم 
ذلك ام بالاستدلال؟ فان قالوا عرفنا بالبديبة ظهرت مكابرتهم لان ارباب 5 
العقول السليمة لايختلفون في معرفة البديبيات. 
(4*أ/ق) ونحن وجميعٌ / من ساعدنا في وحدانية الصانع لانعرف / هذا. فان قالوا 
(4؟ب/ن) إنكم تعرفون ذلك وتجحدون. قيل لهم وبم تنفصلون من قال لكم انكم 
(18/د) تعرفون فساد قولكم وصحة قول خصومكم/بالبديبة غير انكم تعاندون. 
فان قالوا عرفنا ذلك بالاستدلال. طولبوا باقامة الدليل. فان قالوا في 10 
الشاهد كل من اوجد شرا فهو شِرِيرٌُ. ومن اوجد قبيحا فهو سفيه. قلنا 
ولم اذا كان في الشاهد هكذا يكون في الغائب كذلك» وبأي معنى 
تجمعون بين الشاهد والغائب على ان هذا ممنوع ان في الشاهد يكون 
على ما تزعمون. فان في الشاهد من كان فعله شرا قبيحا فهو شرير سفيه. 
فاما من كان مفعوله كذلك فلا نسلم انه شرير سفيه. وني المتناز ع فيه 15 
(4؟بإس) ما هو شر وقبيح / مفعول الله تعالى. لافعله وايجاده. 
ثم في الشاهد انما يكون الفعل سفها قبيحا شرا اذا لم تكن له عاقبة حميدة. 
فاما ماله عاقبة حميدة فليس بشر ولاسفه ولا قبيح. 


)00( بايراده: بابرءزه: س ق )١(‏ ام: س ق فء او: ن (1) البديبيات: د س ف قء البديبات: 


- 


ن» فلم: س د (ه١)‏ فيه: د سم: ا ف ق ن )١8(‏ فليس بشر: د س ق فه فلا شر: ن 


ان )٠١(‏ فان: د فانء وان: س ق (2) ؟ فان: د س ف قء وان: ان (15) ولم: فاق 


- 1١580 


15 


أبو المعين النسفى 
فلم قلتم ان ايجاد الله تعالى هذه الاشياء ليست له عاقبة حميدة. 
فان قالوا حكمنا بكون ايجاد هذه الاشياء سفها. لانا لانعرف فيه حكمة 
ولح ,نقف على جهة الحكمة فيه. 
قيل لهم: أكل ما لاتعرفون لايكون؟ فان قالوا نعم. ظهرت مكابرتهم 
وبان عنادهم. وان قالوا قد يكون ما لانعرف. قيل لحم ما انكرتم ان 
لله تعالى في ايجاد ذلك حكمة لاتبلغها افهامكم لانكم تعجزون عن 
الوقوف على جميع الحكم البشرية فكيف تدّعون الوقوف على جميع الحكم 
الربوبية. 
شم نقول ّ ف ايجاد هذه الاشياء حكمة من وجوة. 
الود ولريب ها لالم لأن والابا ا لايل ألم غو مقي . فنخلق 
الضار والنافع ليصح الوعد والايعاد والترغيب والترهيب. والله الموفق. 
والثافي : انه خلق العالم مختلف الاجزاء متفاوت الابعاض متباين الافعال 
والاثار من نافع وضار مستحسن ومستقبح وحار وبارد وتحشين ولين وغير 
ذلك ليُسدل بذلك على "ال قدرته ونفاذ مشيئته وسلطانه. 


عل المسخين للج على التريد فيكون في خلقه الختلفات اقامة دلالة كال 
القدرة ونفاذ المشيئة وهذه عاقبة حميدة فكان حل الكل حكمة. 





ايجاد: د س ف ق؛س: ن (4) طهم: س ف قء ان )٠١(‏ لذته: ده س ص ف فى ذء لذاته: 
١‏ () التلج: اد س ف ق صء البلح: ن (15) الختلفات: ١‏ د س ف قء الختلفاك: ص ن 


ل 1١598‏ سس 





وكذا لما اجتمعت هذه الاجسام الختلفة على الدلالة على أن لها صانعا 
حكيما لايسّفه عالما لايجهلء؛ قادرا لايعجزء كانت هي مع اختلافها 
ول اب/د) جنسا واحدا في الدلالة على صانعها فكان في ذلك دليل / كال القدرة 
(ه"أ/ق) وتمام التدبير ونفاذ المشيئة / حيث جعل / المتضادات / او امختلفات 
(٠10/ص)‏ بالجوهر متجانسا في حق الشهادة على ربوبيته وحكمته وكال قدرته. 
(هأ/س) والثالث أنه خلق الاجسام الضارة والاوجاعٌ والآلام ليذلل بها الجبابرة 
والملوك ليعلموا بذلك ضعفهم فلا يغتروا بكثرة العْدّة والعتاد واجماع 
الجنود والعساكر والاتباع والحواثي فيصير ذلك مبعثة لهم على المسارعة 
الى طاعته ومزجرة عن الامبماك في معاصيه؛ وداعيا الى افاضة العدل فيمن 
تحت يديهم من الرعايا وصاداً لهم عن الجور والظلم على من في مما ليكهم 
من اصناف البرايا. 
والرابع اله خلق هذه الاشياء الضارة المستقذرة عرف من رآها تعالى 
( ؟7/]) منشىء العالم عن أن ينتفع بشىء أو يحتاج الى شىء/. إذ مَنْ ذلك وصفه 
لامخرج فعله عما ينتفع به ويندفع به حاجته فكان في تخليق هذه الاشياء 
(75أإن) اظهار غناه وتعاليه عن الحاجة. ووراء هذه المعاني التي / بيناها معان 
كثيرة ذكرها الشيخ ابو منصور الماتريدى» رحمه الله في مسائل التعديل 
والتجوير من كتاب التوحيد. اعرضنا عن ذكرها واكتفينا بهذا القدر لملا 
نؤدي الى التطويل مع حصول البغية والمقصود بهذا القدر مع انا غير 
محتاجين الى بيان هذه الاشياء. 
(4)او: د ف ق نء و: س (8) العتاد: ١‏ د س ف قء العباد: ن» العناد : ص )٠١(‏ مما ليكهم: 


س ف قء مالكهم: ن (؟5١)‏ تعالى: ١‏ د س ف قء انه تعالى : ن )١15(‏ الماتريدى: س ف ق» 
ةن (لالكم١ا‏ نيلا نؤدي.. بهذا القدر: اد س فا قء» ل: ص ن 
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فانا اذا اقمنا الدلالة على وحدانية الصانع وامتناع القول بالصانعين وعلى 
كون العالم بجميع اجزائه محدثا ودلالته على منشئه وعلى كون منشئه 
حكيما لايجهل ولا يسفه ثبت كون تخليق هذه الاشياء حكمة لضرورة 
هذه المقدماث. فبقي بعد ذلك جهل الخصوم بوجه الحكمة وذا لايوجب 
خحروجه عن الحكمة على ماقررنا. والله الموفق. 





(1) وعلى: ا د س ف قء على: ص ن (©) لايجهل: ولايسفه : اد س ف ق»ء لايسفه ولايجهل: 
ص ن (*) لضرورة: د س فء بضرورة: ١‏ ق ن 
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تبصر ة الأدلة 


الكلام في ابطال قول الشوية 





م 


تم إن طائفة تلقنوا من الدهرية استحالة حدوث شىء لا من ني ء. ومن 
(هناب/س) المجوس / روج احداث الافزاع والاهوال والآلام والاوجاع والشرور 
(5/ف) والاجسام / الضارة والاجساد المستقذرة المستخبثة من الحكمة. 
فاثبتوا للعالم أصلين قديمين كانا لم يزل متباينين فامتزجا فحصل العالم 
. من امتزاجهما وهما النور والظلمة. واضافوا جميع ما ني العالم من الخيرات 
والمسرات الى النور وجميع ما فيه من الشرور والحموم والاحزان والالام 
/ والافراع الى الظلمة. وافترقت هذه الطائفة ثلاث فرق. 
احداها المانوية. والثانية الديصانية. والثالثة المرقيونية. 
فاما المانوية فهم المنسوبون' الى ماني ويقال هم المنائية وهي نسبة على غير 
(ه؟ب/ق) قياس 6 يقال / لاصحاب عاني من البهود عََائيّة. ومذهبه ان العالم 
تركب من اصلين قديمين. احدهما النور والاخر الظلمة. وهما جميعا حيان 
سميعان بصيران. وكل واحد منهما خمسة اجناس اربعة من ذلك ابدان 
(؟؟ب/ص) وواحد روح ٠/‏ 
فاما ابدان النور فهي النور والنار والريح والماء وروحه الدسم المتحرك في 
الابدان الاربعة. وابدان الظلمة الحريق والظلمة والسموم والضباب 
وروحه الدخان. فامترجت ابدان هذا بابدان ذلك. وكذا روحاهما 
فحصل العالم من الامتراج. 
١‏ الافاع: ف القراع: داس قن ر4) المارة أ داس عن ف قم اللقثرةة لذ وم م 
يزل: ١د‏ س ف قء لم يزلا : ن (5) واضافوا: ف قء اضافوا: د س ن ([) فيه: د س ص ف 


ق نه في: 1 )٠١(‏ لمنانية:؛ س ص ف ق نء الانية: ١‏ د )١1(‏ وكل: اد س ف قء وان كل: 
ن )1١1(‏ الضباب: د س ف ق . الضيات: ا الطبات: ص ن. فامترجث: س ف قء وامترجث: ن 
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واحتلف هؤلاء في علة الامتزاج. فزعم بعضهم ان سبب الامتزاج 
كان من الظلمة وزعم بعضهم ان سبب الامتزاج كان من النور 
فامتزج بعض اجزائه يبعض اجزائها فحدث من الامتزاج العالم. ٠‏ وبقي 
فوق العالم النور الخالص فهو ابدا يسعى في تخليص ما احتبس من 
اجزائها في الظلمة» فيستخلص شْياً فشيئا الى ان لاييقى منها في وثاق 
الللمة شيء فيعود الامر على ماكان / قبل الامتزاج فتمتع اجزاء النور (1/س) 
المستخْلصة باتصالها بعالم النور الصّرف وتنال. ما فيه من اللذات 
والمسرات فتستمتع بذلك 37 عما كان ينال من الآلام والشرور 
في وثاق الظلمة. وتتاذى اجرا لظلمة التى كانت مختلطة بالنور بالتحاقها 
بالظلمة الخالصة بعد ما كانت تنال الراحة واللذة باختلاطها بالنور. 
وهذا هو تفسير البعث والنشور وصورة الثواب والعقاب عندهم. 
ولحم في بدء الخلق ومائية السموات والارضين والجبال والبحار هِذَّيْانات 
كثيرة لامعنى لاطالة الكتاب بذكرها اوردها ارباب المقالات في كتههم. 
والفرقة الثانية الديصانية منهم وقولهم مثل قول المانوية في اصلين قديمين 
للعام / وهما النور والظلمة. والخيرات كلها من النور والشرور والآفات (5ب/ف) 
من الظلمة. الا امهم يقولون الور كله جنس واحد. وكذلك الظلمة. 
والمانوية يجعلون كل واحد منهما خمسة اجناس على ما بينا. 
وكذا عند الديصانية النون / حي يفعل ما يفعل باختياره والظلمة ( 15/]) . 


مَوَاتٌ عاجزة تفعل ما: تفعل / من الشرور بطباعها. (79س/|ص) 
(ه ؟بإن) 





)٠١(‏ الراحة: الراحة والرائحة : د )١1(‏ لهم: دس ف ق» : ن. الارضين: د س ص فاق 
ن» الارض : 1(ه ١ع‏ الآفات: اس ف ق نء الافات كلها: د(ر195)١‏ تفعل: اد س ف قء تشاء؛ ن 
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تبصرة الأدلة 
والمانوية يرعمون ان كل واحد منبما حى تار يفعل ما يفعل باختياره. 
وزعم هؤلاء أن سبب الامتزاج كان من النور فانه كان يتاذى بمجاورة 
الظلمة ومماستها وخشونتها. فاراد دفعها فارتبك فيا ويزعمون أن النور 
(*"أإق) مادام في وثاق الظلمة / يفعل القبيح مضطرا وبعد الخلاص لايفعل ذلك. 
والفرقة الثالثة المَرْقيُونيُة منهم وهم يقولون باصلين قديمين. 5 
احدهما النور والاخر الظلمة. وتفردوا باثبات ثالث سلم ليس مخير كالنور 
ولاشرير كالظلمة. وهو متؤسط بين النور والظلمة اسفل من النور واعى 
من الظلمة. 
(“لاب/س) أذ من مذهبهم جميعا أن. النور كان في جهة العلو والظظلمة / كانت في 
0 جهة السفل وكل واحد منهما غير متناه من خمس جهات» متناه من الجهة 
التى يلاق بها صاحبه. فالنور متناه من جهة الستّفل والظلمة متناهية من 
جهة العلو. 
(00أ/ص) إلا أن عند المانوية والديصانية ل يكن بينهما / حائل فى الأزل وكان 
كل واحد منهما يلاق صاحبه يجهة. 
وقالت المرقيونية بل كان بينهما ثالث متوسطه» لم يكن تكيّرا ولا شَريرا 15 
ويسمونه المعدل. وقالوا فتعدت الظلمة على هذا المتوسط فمازجته ثم يننى 
العالم من ذلك المزاج لسطيب بذلك وتتلذذ به. 
فلما رأى النور ذلك بعث روحا الى هذا العالم وهو روح الله 





)1١(‏ يفعل: دس ف قء يشاء: ن () ويزعمون: د س نء فيزعمون: ف ق (1) تفردوا: د س 
ف قء يفردوا: ن (8)١1س‏ في: د فاء من: س :ان (2) ؟ في: د فاق نء من؛: س )١١(‏ 
فالنتور: س ف ق» والنور: ن )١8(‏ ان: د ص ف ن)#: ١‏ س ق )١5(‏ وقالوا (قالوا: ف/.. الظلمة: 
دس قافا فتعدت (فنقدت: اء فبعدت : ص) الظلمة قالوا: | ن ص. بني: اس ق نء 
يبلى: د 
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وابنه عيسى فمن تبعه ولم يقرب النساء ولا الزهومات فلت من حبائل 
الظلمة. واكثرهم ينكرون أن-يكون التباين معنى وراء المتباين والامتراج 
معنى وراء الممتزج فلم ينعدم عند الامتزاج معنى هو التباين ولاحدث 
معنى هو الامتزاج. 
وما اقمنا من الدلالة على ثبوت الأعراض فهو دليل على كون التباين 
والامتراج معنيين ورآء ذاتيهما. وقد حدث الامتزاج في الحس وعرف 
حدوث التباين بقبوله العدم. فكانا معنيين حادثين. والنور والظلمة 
لايخلوان عنهما ولا يسبقاءهما. وقد مرأن ما لايسبق الحادث فهو حادث. 
وكل دليل عرف به حدوث سائر الاجسام فذلك الدليل / موجود في (/“أ/ف) 
حق هذين الجسمين. وقد سبق من الكلام ما يدل على جواز وجود 
الشىء لا من شىء وعلى جواز ايجاد القبيح / وكونه حكمة عند تعلق (140إد) 
العاقبة الحميدة به على ما مر في ابطال كلام المجوس. ثم أنهم ناقضوا في 
القول بالامتزاج من وجوه: 
احدها ان الامتراج بعد البينونة تغير وهو مستحيل على القديم لما هو من 
امارات الحدث وثبوت امارات الحدث في القديم مال. وإثباته تناقض 
لا فيه من القول بالقدم والحدوث معا. 
والثاني أن فيه ايجاد شىء لا من شىء وهو الامتزاج اذ هو معنى وراء 
الممتزج لكون الذات عندهم وقت التباين ولا امتزاج ثم هو حدث لا 
من اصل / اذ لا اصل للامتزاج حدث منه. وهم ينكرون حدوث الشئى (""اب/ق) 
لا من شىء وقد قالوا به فناقضوا. 
والغالث أن الاصلين لَما كانا متباينين ثم امتزجا فقد وجد من كل واحد 
رم الباين: دس ف قء الباين: ن (4) هو: داس ف قي س: ص ن (ه) دليل: د س ف ق الاليل: 
ن (/) بقبوله: ادس تق نء لقبوله: ف )٠١(‏ في القديم... والحدوث (الحدث: 0: ١‏ داس ف قيب) 
ص ن. (15) معا: جميعا: ١‏ (10) فناقضوا: ١‏ ف قء وناقضوا: د س. فتناقضوا: ص ن 
ه5١‏ دا' 
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(0أ/س) من الاصلين فعلان متضادان وهما التباين / والامتزاج وهم يقولون باستحالة 
المتضادين من جوهر واحد نذا أبوا وجود الخير والشر بفعل واحد. 
والزابع !نهم الحقوا العجز بالنور حيث زعموا انه لايقدر على قهر عدوه 
واستنقاذ اجزائه من وثاقه وكذا الاجزاء لمحتيّسة في وثاق الظلمة عاجرة 
عن التخلص عن قهر عدوها وقبْل الأمْرِ كانت عاجزة عن دفع قهر 5 
الظلمة عن انفسها جاهلة باسباب الدفع والتخلص» والعجز والجهل شر 
واثبتوا للظلمة قدرة على النور وأمثْر أجزائه والقدرة خير. وهذا هَذْمْ. 
اصلهم .وابطبال قواعل مذهبههم. ' 

(1؟1إن) والخامس انهم / يقولون ان حركة النور علوية وحركة الظلام / سفاية 

(5؟1/أ) ثم قالوا بالامتراج مع أمهم زعموا أن النور كان اعلى والظلمة اسفل. وعنذ 10 

١7ب‏ |ص) تحرك الاعللٍ حركة علوية والاسفل حركة / سفلية يزدادان بُعْداً فيما 
: بينهما لا ان يمترجا. فاذاً لا امتزاج الا بتسفل العلوي او تعلى السفلى. 
وكل ذلك عندهم محال. فاذا اثبتوا الامتراج مع هذا فقد ناقضوا. 
والسادين أ نهم جعلوا الاصلين متضادين لان التضاد عندهع في الجواهر 
دون الأعراض فائهم لايقرون بثبوت الاعراض ويقولون أن من شأن 15 
المتضادين التنافر والناعد. ثم اثبتوا الأمتراج الذي هو الاثتلاف والتقارب 
من غير اثبات قهر قاهر عليهما بل بانفسهما وطباعهما. وهذا تناقض 
ظاهر والحمد لله على التوفيق. 
ثم يقال لهم من خالفكم في التّحْلة واعتقد دينا غير دينكم أَمُحِقٌ 
هو مم مبطل؟ فان قالوا محق فقد اقروا بصحة مذهب خصمهم 20 
(1) والجهل: د فاق ن : س (؟١)‏ أن يمترجا : ا ان يوجد الامتراج: د س قء امتزاج: ذ» 


الامتراج: ف (؟١١)‏ تعلى: د س ف قء بتعلى: ن (15) فانهم: د س ص ف ق لء ثم انه: | 
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ااا سييي اأسي الاي امم 
وبطلان مذهب انفسهم/وان قالوا هو مبطل قلنا اشر دينه الباطل ام خير (/اب/رف 
فان قالوا هو خير فقد بان عنادهم. وان قالوا هو شر. قيل من المعتقد 
لذلك جوهر الور ام جوهر الظلمة. فان قالوا جوهر النور؛ فقد ناقضوا 
وتركوا مذهبهم وان قالوا جوهر الظلمة قيل أيُتصور منه أن يعتقد الدين 
الحق. فان / قالوا نعمء فقد ناقضوا وان قالوا لا. قبل لهم فلم تناظرون (/الاب/س) 
حصمّكم ول تدعونه الى دينكم وذلك غير متصور منه. فاذا هذا منكم 
تكليف ماليس في وسع المكلف ولا تصور لوجوده / البتة. وهذا مدكم أ/ق) 
سفه. فوجد منكم على زعمكم اعتقاد الحق وهو .خير وتكليف ما 
لانصور لوجوده وهو شر فجاء منكم الخير والشر. 
أفمين جوهر النور انتم ام من جوهر الظلمة؟ فباى شىء اجابوا فقد ناقضوا 
وتركوا مذهههم. ويقال لهم هل رأيتم من انتقل من مذهبكم الى غير 
مذهبكم وعلى القلب. فان قالوا لا. فقد كابرواء وانكروا المحسوس. وان 
قالوا نعم فقد جوزوا من جوهر واحد اعتقاد الحق والباطل. والحق خير 
والله الموفق. 
ويقال لهم هل رأيتم من اذى اخحؤ بشتيمة او ضرب ثم جاء واعتذر. وقال 
شتمتك وضربتك وانا تائب اليك من ذلك مقر بجنايتي عليك بما فعلت 
)1١(‏ وان: اد س ف.ق»ء فان: ن. قيل: س نء قلنا: ف ق (ه) لهم: دس : فاق ن (ه) 
تناظرون: ا د س ف قء تناظورا: ص ن. (1) تدعونه: | د س ف قء تدعوه: ص ن (8) فوجد: 
دس ف ق ص نء وجدا: ا( )٠‏ أفمن: اس ف ق ن فمن: د )١١(‏ من مذهبكم الى: اد 
س ف قء الى مذهبكم والى: ن. لا. اد س ص ف ق» : ن )١4(‏ منهم.. .. والله الموفق: د 
ف ق نء منكم (منهم هامش س) ترك لمذهبكم: س (11) مقر: س ف قء ومقر: ن. بما: ه ف 
ق ن» لا س 


1797 سد 


تبصرة الأدلة 





فان قالوا لا فقد:عائدوا وكابروا. وان قالوا نعم. قيل لهم من الجوهر 
الذى وجدت منه تلك الحناية أجوهر الور أم جوهر الظلمة. فان قالوا 
جوهر النورفقد اجازوا منه الظلم والجناية والايلام والابجاع. وهذا حلاف 
اصوطم. وان قالوا هو جوهر الظلمة. 
قيل من الذي قال ظلمت عليك وتبْت آليك أجوهر النور هو أم جوهر 
الظلمة. فان قالوا هو جوهر النور فقد كذب. لانه لم يظلم ولم يجن 
غليه. فان قال ظلمت وجنيت عليك فقد كذب. وان قالوا جوهر الظلمة 
فقد صدق لانه اخبر انه ظلمه وجنى عليه وكان الامر على ما اخبر 
(14]/د) والصدق خير فقد وُجد من جوهر الظلمة الخير / وهذا الفصل يسمى 
فصل الاعتذار. 
وفيه .هدم اصوهم وابطال قواعد دينهم والله الموفق. 
وغلى هؤلاء اسعلة كثيرة ومطالبات لاهل الحق جمة وقد اطنب في الرد 
عليهم شيخنا ابو منصور الماتريدى رحمة الله عليه الا انا اكتفينا بهذا القدر 
جريا منا على مقتضى شرطنا الايجاز فيه والتجانب عما فيه التعمق او 
التطويل وبالله المعونة والتوفيق 
(1/من) /ثم نقول للمرقيونية ماطبع الثالث المعدّيل بين النور والظلمة فان قالوا 
(]/ف) هو خير كله. فقد جعلوه من جنس النور فلا معنى لاخراجه / من جملة 
النور. وان قالوا هو شركله فقد جعلوه من جنس الظلمة فلا معنى 
لاخراجه من جملة الظلمة وان قالوا. هو /يفعل الخير والشر جميعا 
(ه) عليك: ادس ف قء اليك: ن. هو: س ف ق» : دن (5) فان: د سء فاذا: ١‏ ن» 
واذا: ف ق» (8) ظلمه: !د س ص ف قء ظلمة: ن )١١(‏ دينهم: د س ص ف ق نء مذاههم 
الكل هؤلاء: دس فاق نء هذا: | (0) جمة: دس فاقه :ن (14)أو:اق فء 
و: د ص نء للمرقيونية:؛ د س ف قء المرقونية: ن. )١1(‏ نقول: اد س ن» يقال: ف ق 


١580‏ لس 


لك 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
فقد ابطلوا اصلهم وقد وقعت هم الغنية عن اثبات اصلين قديمين (5اب/ن) 
متضادين حيث جاز / الخير والشر من واحد. ('اب/|ص) 
ثم يقال لهم الثالث المعدّل أ هو من جنس النور والظلمة جميعا او هو 
من جنس احدهما او مخالف لمما جميعا. فان قالوا هو من جدسهما فقد 
جعلوه نورا وظلمة معا / وهو محال وان قالوا هو من جنس احدهما قيل (/الاب/ق) 
فكيف صار معدلا بينهما وهو ضد لذلك الاخر. ولو جاز ذا لجاز ان 
يكون الذى المعدل من جنسه معدلا. 
وان قالوا هو مخالف لهما قيل احتاج هو اذا الى معدل بينه وبينهما تخالفته 
اياهما وتضاده لهما بل الى معدلين ليكون احدهما بينه وبين النور والاخر 
بينه وبين الظلمة. ثم الكلام في المعدلين الاخرين على هذا الترتيب وهذا 
واضح بحمد الله تعالى 
ومن العجب أن هؤلاء الضلال مع قولحم إن اجزاء النور محبوسة في وثاق 
الظلمة الظالمة وأن النور يسعى بكل ما في مقدوره لتخليص تلك الاجزاء 
فلا يقدر على ذلك الا على القليل. فالقليل على التدري. وان افضل ما 
يتقرب به الانسان الى النور الاععظم هو السعى في تخليص شىء من 
الاجزاء المحبوسة في الظلمة. 
ثم يزعمون أن الارواح كلها في الحيوانات الارضية من اجزاء النور 
صارت محبوسة في القوالب والابدان التى هي من اجزاء الظلمة. 





)١(‏ اصلهم: س ف ق» اصولهم ن» الغنية: ١‏ د س ف قء الفتنة: ص ن. (1) عن؛ ا د س ف 
ق» من: ص ن (3) لذلك: د س ص ف ق نء يذلك: ١‏ (11) بحمد؛ دس ص ف ق ذء والحمد: 
.١‏ تعالى: د ف فقط (؟1) إن: اد س ف قء انه: ص ن )١4(‏ فالقليل: د ق ن» والقليل؛ س 
ق )١48(‏ صارت: ١‏ د س ف ق» : ص ن 


١598‏ سد 





(5١ب/د)‏ / ثم هم مع هذه المقالة اشد خليقة الله تعالى نفارا عن القتل وإراقة الدماء. 


('ب/س) وينسبون كل من ورد باباحة قتل شىء من الحيوانات / او ايجاب التقرب 
بالقرابين من الانبياء صلوات الله عليهم كمومى ورسولنا المصطفى محمد 
عليهما الصلاة والسلام الى انه مبعوث الشياطين لا مبعوث النور. وهذه 
منهم مناقضة ظاهرة وجهالة فاحشة. 


فان: اولى الناس بالقول باباحة القتل والتقرب بذبح البهاتم هم لما فيه من 
تخايص اجزاء النور عن وثاق الظلمة وازاحتها عما يلحقها من أَذَى ننْنٍ 
رايحة الظطلمة وخشونة مسها اياها بل قياد مذهبهم يوجب ان لايتقرب 

اباس 1 احد الى النور / الصاني بقربة هي اعظم من آراقة دم نفسه لا فيه من 
ع 0 قد من الاحسان ال تفسه من التخلص عن الحن والصائب 
واصئناف الهموم والنوائب التى تنوبه في هذا العالح. 

(/؟ب/ف) وهذا مما لايخفى فساده على ذى لب. ثم مع انا نري/ان الحيّاتِ والعقاربت 
وجميع ذوات السموم وجميع فسادها وشرها في العالم من قبْلٍ ارواحها 
دون اجسادها. اذ هى بعد زوال ارواحها عنها تندفع معرتها وتنقطع مادة 
شرها ولا قدرة للجسادم عل 5 الى ع 0 اياها 
(؟) ورسولنا مصطفى محمد ف س 5 باباحة: د ف ق نء باحة: س (ا) ازاحتها: د س 
ف قء اراحتها: ن. اذى نتن: اد س فء أدني نتن: ن» اذى بين: ص (8) اياها: أ د س ف ق 
» اياه: ن. قياد : 1 ه س ف ق نء عناد: ص (9) دم نفسه: أ داس ف قء نفسه: ن )١١(‏ 


والمصائب: ١د‏ س ف ق؛ ص ن (1) ثم : ادس ف قء ب: ن )1١4(‏ السموم و: ا» السموم: 
دسق فا ن (١١)اذهى:اس‏ فاق نء وهي: د )١6(‏ معرعنا: | د س فاق » معوتتها: ن 


اءاسم 


يي 10 


15 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


التى هى من اجزاء النورء» لابما لما من الابدان التى هى من اجزاء الظلمة 
مع هذا كله يزعمون ان الارواح من اجزاء النور الخير والقوالب من 
اجزاء الظلمة الشريرة وهذا هو غاية الغباوة ونباية الحماقة. 


وشببتهم التى يتسلقون بها على ارباب الديانات في اباحة الذبح والتقرب 


بالقرابين يندفع بهذا. 

ثم نقول لهم أترعمون أن القتل قبيح لعينه ام لمعنى فيه؟ فان قالوا هو 

قبيح لعينه قيل هذا ممنوع. وان قالوا تنفر عنه العقول السليمة. 

قلنا ليس كذلك بل تنفر عنه الطبائع السخيفة / والقلوب الضعيفة لما (89أ/س) 
يقدّر حلوفًا في نفسه فتنفر عنه طبيعته ولهذا يسهل ذلك على طبيعة من 

اتخذ ذلك عادة والطبيعة هي التى يسهل عليها بالاعتياد /. حتى يصير (707أإن) 
متألفا بما كان ينفر عنه قبل الاعتياد فاما ما استقبحه العقل لذاته فلا ' 

يحسن ذلك فيه البتة. اذ هو يرى الاشياء بحقائقها لا الطبيعة. 

ثم نقول أرأيم لو ان ثعبانا عظيما دخل بلدة فيها خلق كثير» أو اسدا 

بحال لو لم يقتل لاتي على جميع اهل تلك البلدة اكان قتل الثعبان او الاسد 

قبل إفنائه الخلق مستحسنا ام لا؟ 

)١(‏ اللدغ: د س فء اللذغ: قء اللذع؛: ن. كان: كل: س (لاكى) من الأرواح.. بما لها (بها: 

د).. الظلمة (الظلم: أ)... الارواخ : اد س ف ق؛ب: ص ن (4) يتسلقون: اد س ف قء يستقلون: 

ص ن (8) الطبائع: ١‏ د س ف قء الطباع: ص ن (4) طبيعة: | د س فء طبيعته: قه س: ن. 

الطبيعة: البيعة: س )١١1٠(‏ حتى يصير متألفا... فيه البتة: تكرر في: ن )١١(‏ متألفا: د س ص 


ف ق نء مبالغا: )١5( ١‏ نقول: د س ف ق » يقول: ن. ثعبانا: د س ص ف ق نء جانا: ١‏ 
دخلت: س ف قء دخل: ن )1١5(‏ افنائه: د س ف قء افتانه: ن 


١410‏ ب 


تبصرة الأدلة 

فان قالوا لا. فقد ظهرت مكابرتهم وان قالوا نعم. عرف ان القتل ليس 

بقبيح لعينه إذ حسن مع وجود عينه. 

وكذا هذه المطالبة ف قتل اللصوص وقطاع الطريق -الذين قَتْلهُمِ سبب 

لصلاح العالم وسكون لدهماء الناس وأمن عن آثارة الفتنة. 

م اذا ظهر ان عينه ليس بقبيح» فلو قبح انما قبح لما أن القاتل لا ولاية 5 

ل على الول او لامك له فيه او منعه من له الخلق والامر عن قته 

والله تعالى له الملك في الاشياء باجمعها يتصرف فيها كيف يشاء يحظر 

اتلافها 'ثارة ويبيح ذلك اخرى على قدر ما يعلم فيه من الحكمة. لادافع 

لقضائه ولا معارض لمشيقته. 

ثم بعد مائبت أن القتل ليس بقبيح لذاته بل لو قبح لقبح بانضمام قرينة 10 

اليه وما هذا سبيله يحسن بانضمام قرينة مستحسنة اليه ايضا على ماقررنا 

في قتل الثعبان والاسد. 

ثم يقال لهم ما انكرتم أن قتل هذه الحيوانات لايكون مستقبحا في بعض 

الاحوال فتجوز اباحته. ويصير مستحسنا لانضمام قرينة اليه فيجوز 
(#9]/ف) ايجابه. فان قالوا لو انضمت اليه القرينة / لعرفتاها. 15 

قلنا لهم: أفكل ما لاتعرفون ليس بموجود. فان قالوا نعم. ظهرت مكابرتهم 
(9؟ب/س) / وان قالوا لا. بطلت شبهتهم وبالله التوفيق والعصمة 
(وعب/ق) /.ثم يقال لهم ان الجنس الذى جعل غذاء للبشر من جملة الحيوانات هو 

الغنم. ومن المعلوم الذى لاريب فيه أن هذا الجبس لو خلا عن قيام 

الادمي بدفاع اسباب الحلاك عنه وايصال مافيه منفعته ومصلحته اليه 20 





(1) فقد ‏ قى فء () لصلاح: د س نء اصلاح: ف ق (الاصلاح هامش) (1) عن: على : 
ق (8) قدر: س ق نء ما قدر: ف )١١(‏ ايضا: د س ف قعم: ن (19) ثم داس ف ق ع 
6 بعض (الاوقات: )١‏ الاحوال: ادس ف قء الاحوال : ص ن )5١(‏ بدفاع؛ ادس ف 
ق» بدفع: ن 


1450 سم 


أبو المعين النسفى 

لئلف الكل وتفائي الجنس باجمعه لتسلط الذئاب والاسود وجميع انواع 

السباع عليه ولا امتناع له لا بالقواثم ولا باليجناح وليس معه الة الدفاع/ (؟4ب/د) 

والجراب فتمزقه السباع في اوحى مدة واسرع وقت. 

وكذا من طبع هذا الجنس أن راعيها لو بعد عنها في المغاور والصحارى 
5 لبقيت رؤسها رافعة الى السماء متخوفة عن كل صوت نافرة عن كل 

ركز لاتتناول علفا ولاترد ماء الى ان تتلف جوعا وعطشا. 

واذا كان الامر كذلك .فلو لم يبح للادمى الانتفاع بها وتناول' لحومها 

لما قام بالدفع عنها والحفظ لها فيتلف الكل وينقطع الجنس فكان في اباحة 

التناول إبقامُ الجبس وفي الحظر اهلاكه فمن لم يبح اتلاف البعض ليصير 
0 ذلك طريقا الى فناء الكل. فلا علاج لجهله وحمقه. 

ثم التقرب بالقرابين كان ذلك بطريق الفداء عن نفسه. اذ لله تعالى على 

كل احد من خلقه نعمة الايجاد فشكره يكون باعدام نفسه طلبا لمرضاته 

ا كان شكر نعمة امال ازالة بعضه عن نفسه وشكر نعمة المَتكح 

والمشرب والمأكل» الامتناع عنها بالصوم. الا ان كل واحد منهم لو أتلف 
5 نفسه شكرا لنعمة الوجود لانقطع نسل البشر وتفانى الخلق وارتفع الجبس 

المقصود من الخلائق فاكتفى الصانع بكمال حكمته بفدية يفديها عن 

نفسه 5 في حق الذبيح عليه السلام. 

ثم هذا كله منا تبرع اذ لاحاجة بنا الى بياث شىء من هذا. 





)1١(‏ الذئاب: ا داس ف ق» الذباب: ص ن ؟ لا: د س ف ق» الا: ا» _؛ ص ن (5) الخراب: 
س قء الجراب: ا ف نء الخراب : ص. م اوحى: ١‏ س ص ف ق نء ادفى : د (ه) رافعة: 
ادس ف قم:ن. متخوفة: اد س ص ف قء متحوية: ن (1) ركز: د س ف قء بكر: 
ن (إم الانتفاع: د س ص ف ق نء في الانتفاع ١:‏ (14) والأكل: | دس ص ف ىع : ن 
الامتناع: كذا في : دس ف ق نء (18) ثم: ادس ص ف قءه : ن 


- 1553 سم 





4 أ/س) /فانا اذا بينا بالدليل خدوث العالم وثبوت الصانع ووحدانيئه وحكمته 

1 ب/إن) وثبوت الرسالة وعصمة الرسول ثبت ببذه المقدمات الصادقة / ان جميع 
ما بيئه الرسول حق صدق وفيه حكمة بليغة وان قصرت عقولنا وعجزت 
افهامنا عن الؤقوف على جهة الحكمة. فمن تكلم مع المجوس أو الثدوية 
ينبغي ان يتكلم على هذا الوجه فانه اقطع لشغب الخصوم. 5 
والله المحمود على التوفيق. 


الكلام 


في أن الباري جل وعلا قديم 


(ه؟ب/ص) / وآذا ثبت حدوث العالم وثبوت الصانع علمنا أنه قديم. اذ لو لم يكن 

؟ب/|) قديما لكان محدثا / لما مر ان لا واسطة بينهما. 

(9إق) ولو كان ممدثا لافتقر الى محدث. وكذا الثاني والثالث / الى ما لايتناهي 10 
وصار حدوث العالم ووجوده متعلقاً بما لايتناهي وما لايتناهي لاايتتصور 

(9'ب/ف) ثبوته فاذا لايتصور ثبوت العالم / وحدوثه. ونحن نشاهده ثابتا ونعرف 
كونه حادثا بالدليل دل أن وجوده وثبوته لم يتغلق بما لايتصور ثبوته 

(4/د) فدل ان موجده لإيوافقه في صفة الحدوث فيكون قديما / ضرورة 
والله الموفق. 15 


(3) والله المحمود على التوفيق: د س نء والله الموفق: قء والله: ف (؟1١)‏ ثبوته: ده س ص ف 
ق ن ثبوتمهم؛ ١‏ 





١458‏ سس 


15 


أبو المعين التسفى 
الكلام في نفى كون الباري عرضا 


واذا ثبت أن العالم له صانع وثبت انه واحدء وانه قديم فبعد ذلك ينبغي 
أن نبحث ونتأمل ان ذاته هل هو عرض آم ليس بعرض. فبحثنا وتأملنا 
في العرض فوجدناه استحق اسم العرض لاستحالة بقائه اذ العارض في 
اللغة هو مأ لايدوم. 

ويقال عرض لفلان أمر اي معنى لاقرار له. ويقال هذه الحالة ليست 
ثم رأينا اشياء لابقاء لها فسميناها اعراضا. فاذا العرض ما يستحيل بقاؤه 


كل عرض له وصف لازم لايزايله ويستحيل وجوده غير موصوف به 
وهو كوله مما يستحيل قيامه بذاته ويفتقر الى قاثم بذات يقوم به. 
ثم هو ما كان عرضا لكونه غير قائم بذاته. اذ ليس فيه ما ينبىء عن 
معلى كونه عرضا في اللغة بل كان عرضا لاستحالة بقائه. 

وظنت المعتزلة والكرامية حيث رأوا كل عرض غير قاتم بذاته في الشاهد 
انه كان عرضا لهذا الوصف ثم تفرع لهما عن هذا الاتفاق المبنى على 
الخيال مذهبان باطلان اذ الباطل لا ينتج الا الباطل. 

فاما المعتزلة فائهم زعموا أن الله تعالى لو كانت له صفات ازلية كالحياة 


. والعلم والقدرة لكانت اعراضا لاستحالة قيام هذه الصفات بانفسها وقيام 


0 #العرض بذات الله تعالى محال. 

ا 200 

() اسم: اد س ف ق»: ن (1) ويقال: د س ف قء يقال : ن (ة) فاذا : قاذ : س (11) 

اذ ليس ما ... (معبى  ١:‏ ) عرضا: ١‏ د س ف فء حيث رأوا كل عرض غير فاتم بذاته في 

الشاهد انه كان: ص ن (18) كالحياة والعلم والقدرة: ف قء كالعلم والقدرة والحياة؛ س ن 
1568 سد 





وكذا وجود الاعراض في الازل ممتنع. فاذا لاصفة لله تعالى اذ لو كانت 
لكانث عرضا. 
واما الكرامية فانهم لما عرفوا ثبوت هذه الصفات لله تعالى بالدليل 
الضروري وعلموا انها لانقوم بذواتها بل تقوم بذاته تعالى سمثها اعراضا 
لوجود ما كان العرض لاجله عرضا في الشاهد وكلا المذهبين فاسد. 5 
فان العرض في الشاهد كان عرضا لاستحالة بقائه لانه هو المعتى الذى 
(7"]/ص) ينبىم عن المعنى اللغوي لا لاستحالة قيامه بذاته. اذ لا دلالة في اللغة/ 
تدل على ان ما لاقيام له بذاته يسمى عرضا. واذا ثبت أن الآمر على 
(4لاب/ق) ما بيناء لم تكن صفات الله تعالى اعراضا ولم يازمنا بائبات الصفات لله 
(7أإن) تعالى اثبات الاعراض في الازل / ولا / القول بقيام الاعراض بذات الله تعالى. 10 
(.4/ف) واذا تقرر هذا ثم تأملنا فعلمنا ان المعنى / الذي لأجله كان العرض عرضا 
وهو استحالة البقاء مستحيل على البارئي عر وجل. اذ القول يقدم ما 
لابقاء له محال بل هو ”ا يوجد ينعدم في الثافي من حال وجوده. وعلمنا 
أن ما هو من لوازم العرض وهو استحالة قيامه بذائه وافتقاره الى ل 
يقوم به محال ثبوته فيمن تولى انشاء العالم. اذ قيام الفعل بما لاقيام له 15 
بذاته محال. 
(141/س) /وكذا الفعل امحكم المُثْن لايتأتى الا من حي قادر عالم. واتصاف ما 
لاقيام له بذاته بكونه عالما قادرا حيا محال. 
)١(‏ ممتنع: ادس ص فاق بمنع: ن (4) بذؤاتها: اه س ف قء بذاتها: ص ن. بذاته تعالى: 
ادس ن, بذات الله تعالى: ف ق (8) بذاته: بالذات : ق (8) واذا: ا د س ق ىء قاذا: ن 


)١١(‏ بقدم: ادس ص ف ق» تقدم: كن يوجد: ادف ق» وجد: ن1817١)‏ وكذا (وكذلك: 
ف قء فكذا : د) الفعل... حيا محال: ١‏ د س ف قعه: ص ن 


١465‏ سد 


أبو المعين النسفى 


وكذا افتقار القديم الى انحل محال اذ شرط القدم الاستغناء في الوجود 
عن غيره. وكذا القول بقدم المكان محال» لقيام دليل حدوث ما سوى 
الله تعالى ووجود العرض بلا محل .يقوم به محال, فاذن علمنا بالوقوف 
على هذه المقدمات الصادقة أن البارئي جل وعلا ليس بعرض ويستحيل 


وصفه به. 


والله الموفق. 


امماااا0ا0ا0ا يك 


0( المقدمات: د س ف قء المقامات: ص ن : | 


ب 1497 سم 


تستسرة الأدلة 
الكلام في ابطال قول من يقول 
ان الباري عز وجل جوهر 





واذا *.ت استحالة كون الباري عرضا فبعد ذلك تأملنا فوجدنا الموجود 
في الشاهد ينقسم الى ما يستحيل بقاؤه ويمتنع قيامه بذاته وهو العرض» 
وال ما الايستسيل بقاؤؤه ولايمننم فيامه بذاته وهو العين واستحال كونه 
عرضا لما مر. 

فعلمنا,ضرورة استحالة اتصافه بكونه عرضا أنه باق غير مفتقر الى مكان. 
ثم رأينا ان ماوراء العرض في الشاهد هو العين. 

وهو ينقسم الي غير متركب وهو المسمي عند المتكلمين جوهرا والي 
متركب وهو المسمي جسما. فتأملنا أنه هل يوصف بكونه جوهرا ام 
لا؟ فوجدنا اتصافه بكونه جوهرا محالا متنعا. وزعمت النصاري انه تعالى 
فان الاسفراييني ذكر في باب فضايح الكرامية من كتابه المسمي بتعجيز 
المعتزلة أن ابن كرام ذكر في كتابه الملقب بعذاب القبر في وصف الله 
تعالى أنه احدئٌ الذات احدكٌ الجوهر. وهذا من ابن كرام روج عن 
اجماع المسلمين والتحاق بالنصارى. 

وشببة النصاري في ذلك ان الجوهر في الشاهد كان جوهرا لانه قائم 
بالذات وهذا حد صحيح. لاطراده وانعكاسه لان كل جوهر في الشاهد 


(1؛ب/س) قتم بالذات / وكل قاثم بالذات في الشاهد جوهر. واذا كان كذلك 
(44إد) إثبت تعلق كونه جوهرا بكونه قائما بالذات تعلقا لا انفكاك بينهما. 


(؛) وكتنع قيامه... لا يستحيل بقاؤه: د صس ف قء : ١ن‏ (ه) استحال: د س ف قء استعحالة: 
ن (4) عند المتكلمين ... وهو المسمي: اد س ف قيس: ص ن )١18(‏ لان كل: ١‏ د س ف قء 
لاكل: ن (0) الشاهد: د س ف ق نء الشاهد كان جوهرا لانه: )5١( ١‏ تعلا لاانفكاك بينهما: 
دس فاق نه)م:ا 


سا١‏ سد 


لوم 


10 


15 


20 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
فثبت ان الجوهر جوهر لكونه قائما بالذات فكان كونه كما | بالثات 
علة لاتصافه بكونه جوهرا. اذ ببذا يمتاز وصف العلة عن وصف الوجود/ 
اعنى ان ما يقبل من الاوصاف الانفكاك بينه وبين الموصوف لايكون 
حدا ولا علة لكونه متصفا به. وما لايقبل الانفكاك يكون حدا وعلة 
لكونه متصفا به. 
الا تري أن كونه جسما/ لما انفك عن كونه فاعلا لاستحالة كون 
الاجسام الجمادية فاعلة لم يكن كونه فاعلا علة لكونه جسما. فلم يكن 
من ضرورة ثبوت كون الذات فاعلا ان يكون جسماء وكون الجسم 
متحركا لما كان لاينفك عن قيام الحركة به فانه يسنحيل متحرك لم تقم 
به الحركة. 
وقيام حركة بما ليس بمتحرك بها كان قيام الحركة به علة لكونه متحركا. 
وكذلك انفكاك الحد عن الغدود والنمحدود عن الحد معال. 
واذا ثبعت هذه القاعدة» فبعد ذلك كان من ضرورة ثبوت احدهما ثبوت 
الاخر في الشاهد والغائب جميعا كالحركة مع المتحرك. فان قيام حركة 
في الشاهد بما ليس بمتحرك لما كان محالا. وكذا ثبوت متحرك لم تقم 
به الحركة كان من ضرورة ثبوت متحرك في الشاهد والغائب جميعا قيام 
الحركة به. ومن ضرورة ثبوت قيام الحركة بذات أن يكون متحركا. 
فكذا فيما نحن فيه لما ثبت تعلق كونه / جوهرا بكونه قائما بالذات؛ 
)١(‏ لكونه قائما: د س ف قء لكونه: ن (١1؟)‏ فتبت أن.. بالذات ... وصف العلة: د س ف 
ق» بالذات علة لاتصافه يكونه جوهرا. اذ بهذا يمتاز وصف العلة التي: ١‏ (1) اذ: و: ص ن (5) 
بينه و: ادس ف ق» ؛ ص ن (8) فاعله: اد س ص فاقء :ن (4) لا:اد ف ق» 
:ث. به: ادس ص ف قء : ن (؟1١)‏ كذلك فى» كذاءن (9؟1) واذا: د س ف قء فاذا: 


ان (14) كالحركة: ١د‏ س ف قء كالمتحرك: ص ن )١١(‏ لما كان محالا: ا د س ف قم ص 
ن. كان من: د س ص ف ق ذء كان مالا كان من: أ(17) الحركة: د س » حركة: ا ف ق ن 


1584 سد 


(0أإق) 
(ال؟ب|ص) 


(4ب/ف) 


(0؟بإن) 





وكونه قائما بالذات بكونه جوهرا تعلقا بلا انفكاك عُرفٍ أن تعلق ما 
بينبما تعلق العلة بالمعلول. وكونه قائما بالذات حد للجوهر فيستحيل 
ثبوت احدهما بدون الاخر في الشاهد والغائب جميعا. 

(149/س) واذا ثبت ان الغائب قائم بالذات ثبت ضرورة انه جوهر. هذا كأ انكم/ 
تثبتون للبارئي علما ضرورة اتصافه بكونه عالما. وكذا في جميع الصففات 5 
بهذا الطايق فكذا هذا. 
وما يتعلقون به أن الله تعالى موجود والموجود إما ان يكون عرضا وإما 
ان يكون جوهرا والله تعالى ليس بعرض فيكون جوهرا اذ لو لم يكن 
جوهرا مع انه ليس بعرض لا كان موجودا لان الموجود ينقسم الى 
قسمين. وما انقسم الى قسمين فما حرج عن قِسمَيّْه جميعا لا يكون 10 
من جملته. فلو خرج البارئي جل وعلا عن القسمين جميعا لما كان موجودا. 

(4؛ب/د) ويقولون ايضا انه تعالى فاعل وما يجوز منه الفعل في الشاهد فهو جوهر/وما 
يستحيل منه الفعل فهو عرض. وقد تحقق من الله تعالى الفعل فكان جوهرا. 
وحجتنا أن الجوهر في اللغة عبارة عن الاصل. يقال لمن اشتبر بالاحسان 

(0اب/أ) من ابناء الشرف والسيادة قلان يجري في الاحسان على / شاكلة جوهره 15 
الشريف ومقتضى حَسَبهِ العالي المنيف. 

(:؛ب/ق) ويقال / للثوب اذا كان محكم الصنعة جيد الاصل أنه ثوب جوهري. 
فعلى هذا سَّموًا ما لايتجزأ من اجزاء الجسم جوهرا لكون البسائط 
)١(‏ بكونه جوهرا: د ف قء بالجوهر: س نء تعلقا: د س ص ف ق نء تعلقا ما: ا. بلا انفكاك: 
دس ف قء لانفكاك : ء لا انفكاك: ن (؟) للجوهر: اد س ف ق » الجوهر: ص ن (1) فيستحيل: 


اس ف ق ثيب يستحيل: د (5) الغائب: د س ص ف قء العالم: )١1( ١‏ الشريف: د س ص 
ف ق نء الشريفة: ١‏ 


لد ه11 هه 


أبو المعين السفى 


النى تتركب منها المتركبات جارية مجرى الاصول لاء لا يعنون به انه 

اصله القديم يا يذهب اليه اهل الدهر. بل يريدون أن كل متركب يقدر 

في الوهم انه من الافراد تركب فتكون الافراد اصولا واركانا في المركبات 

لتصور الافراد بدون التركب واستحالة المتركبات بدون الافراد التي 

تركبت هي منها. 

والله سبحانه وتعالى / يستحيل تركبه الى غيره ليصيرا جسماً فلم يكن (71//ص) 
اصلا يتركب منه الجسم فلم يكن جوهرا / . وما ادعو ان الجوهر اسم (١4]/ف)‏ 
للقائم بالذات فكان كونه قائمنا بالذات حدا له دعوى ممنوعة. 

فأما ما ادّعوا من صحة الاطراد والانعكاس في الشاهد. 

|فقلنا لحم ما تدور الجوهرية مع القيام بالذات طردا وعكسا ووجودا (؟؛ب/س) 
وعدماً فكذا يدور مع كونه اصلا يتركب منه الاجسام. فلم كان جعلكم 

القائم بالذات حدا له اولى من جعل خخصومكم كونه اصلا حدا له. وانتم 

المدعون حيث تريدون تعدية الاسم الى الغائب بتعدى الوصف. بانه القاثم 

بالذات وخصومكم يمنعونكم عن ذلك. 

ثم يقال لهم اليس أن في الشاهد كل جوهر قابل للعرض. وكل ما هو 

قابل للعرض جوهرٌ فلا بد من ان يقولوا بى: 





(1) المتركباب ق نء المركبات ف () أنه: د س ف قه : ن () تركب : د س ص ف 
ق نء تركب فتكون الافراد تركب: | (ه) هي: د س ف قء : ن (8) فكان: د س ص ف 
ق نء وكان: ١‏ 49) الاطراد: ! د س ف ق ن» الاضطراد: ص )٠١(‏ ققلنا: ١‏ د س ف قء قلنا: 
ص ن. الجوهرية: د س قء الجوهر به: | ف ن. القيام: د س ص ف ق نه قيام: | )1١1(‏ فلم 
(وم: ق) كان: | د س ف قء فلم يكن: ص ن )١4(‏ يمنعونكم: د س ص ف ق ثم منعول؛ 
ا(هاعان: دس فاقه :ان )١1(‏ ان يقولوا بلي : د س ف قء» تل؛ نء يل: ايب: ص 


ل ؤه ده 


تبصرة الأدلة 
قيل: اتجعلون كوئه قابلا للعرض حدا له لدورائه معه وجودا وعدم 
وطردا وعكسا. 
فان قالوا نعم تركوا اصلهم فائهم. يقولون بانه تعالى ليس بقابل للاعراض. 
وان قالوا لا. ابطلوا دليلهم. 
ثم يقال لهم ما تدكرون على من يقول | إن الله تعالى ليس بجوهر لان حد 
الجوهر أنه قابل للاعراض ويستدل على صبحة نحدهة بالطرد والعكس 
والدوران وجودا وعدما. 


فإن قبلوا ذلك تركوا مذهبهم. وان لم يقبلوا ابطلوا دليلهم. ويقال لهم 





(ه:]إد) لما كانت الجوهرية / تدور مع القيام بالذنات وجودا وعدما. وكذا كونه 


أصلا للاجسام. ثم ليس في لفظ الجوهر ماينبىء عن القيام بالذات وفيه 
ما ينبىء عن كونه اصلا أن جعله جوهرا لكونه اصلا أولى من جعله 
جوهرا لكونه قائما بالذات. اذ اطلاق اسم معنوى على محل وجد فيه 


(79أإن) ذلك المعنى لن يكون إلا لذلك المعنى. ومن / ادعى اطلاقه عليه لا لذلك 


)ق/49١‎ 


(14/س) 


المعنى بل لأمر ار كان مخطئا في دعواه كمن ادعى أن ماقامت به الخركة 
لم يسم متحركا لقيام الحركة به بل لوجوده او لقيامه / بالذات كان 
مخطنا في دعواه. 

هنا وحاء من هذا أن ل مع تعلق بشيم تعلقا لا الفكاك ينبا 
ويدور معه / وجوداً وعدماً لايوجب تعلقه به تعلق العلة بالمعلول. ولا 
(ه) لهم دس ف ق)س : ن (8) وان: ١س‏ ف ق نء فان؛ د )٠١(‏ لفظ: د ن.ء لفظة: ق ف 
(0) اذ ادس فا ق» او: ص ن(7١)لذلك:‏ دس ص فا قار بذلك: )١6( ١‏ به: د س ص 
ف ق نيب: )١7( ١‏ لوجوده: دس ف ق ص ذثء لوجوه: )١7( ١‏ المنترق: دس ف قء لمتفرق: 


ن وح فكذا: د سن ف قء وكذا: ن (18) لا انفكاك: ١‏ د س ف قء لانفكاك: ص ن. لايوجب: 
دس ف ق» ما لايوجب: ن )١9(‏ ولا: فلا: ن 


65 سهد 


الما 


10 


15 


10 


أبو المعين النسفى 
يوجب تعدى احدهما الى الغائب تعدية الاخر على الاطلاق بل شريطة 
استحالة اضافته الى معنى آآخر. فاما ما لم تستحل اضافته الى معنى آخر 
فلم يعلم ان تعلق احدهما بالاخر تعلق العلة بالمعلول. 
ولهذا لم نجعل قولنا القابل للاعراض حدا للجوهر على ماقررنا. وإن وجد 
الدوران لانه يمكن ان يضاف كونه جوهرا الى معنى اخخر وراء كوله 
قابلا نلاعراض ونجعل تعلق قيام الحركة بمحل باتصاف الحل بكونه 
متح ركاتعلق العلة بالمعلول لما أن اضافة كونه متحركا يستحيل الى معنى 
اخر / سوى قيام الحركة به. (41ب/ف) 
وفيما نحن فيه لا يستحيل / اضافة كونه جوهرا الى معنى سوى القيام (ااب|ص) 
بالذات وهو.كونه اصلا بل وجبت الاضافة اليه لما مر من الدلالة اللغوية 
على ذلك. فلم تبر اضافته. الى كونه قائما بالذات. 
وهذا الجواب مما لايمكن التعويل عليه على اصول المعتزلة لانهم يجعلون 
حد العرّض ما يستحيل قيامه بنفسه وان لم يكن في لفظ العرض ما يدل 
عليه ولم يجعلوا حده / ما يستحيل الدوام عليه وان كانت لفظة العرض 02 
من حيث اللغة منبئة عنه. | 
فكذا النصارى يجعلون هكذا في حد الجوهر. والله الموفق. 
وقولهم: إن الموجود في الشاهد اما ان يكون عرضا واما ان يكون جوهرا 
والله تعالى موجود وليس بعرض فيكون جوهرا / كلام فاسد. (45ب/د) 





(4) القانل: ١‏ د ص س ف قء العامل: ن (0) وجد الدوران: | د س ص ف قء وجد الاوزان: 
ن (ه) بمحل: ف ق نء به محل: اء بمحل علة: 5 بكونه: ف ق»): ن س د (7) للا : اف 
ن س (هامشع كآا: د س )١4(‏ العر ض: العرض اعتاد: س . عليه: ا د س ص ف قم: ن 
10) من حيث اللغة منبعا (منبقة: س) عنه؛: د س ص ف قء منبئا عنه من حيث اللغة: | )١7(‏ 
فكذا: اد س ف قء وكذا: ص ن 


ل ١6#‏ سدم 


(5 4 ب/س) 


(1؛بإق) 


تبصرة الأدلة 

لان الجوهر في الشاهد ما كان جوهرا لانه لبس بعرض» بل كان جوهرا 
لانه اصل يتركب منه اللجسم. وهذا لم يكن العرض جوهرا لانه ليس 
باصل يتركب منه الجسم. 

والله تعالى يستحيل عليه كونه اصلا يتركب منه الجسم فلم يكن جوهرا. 
ولس من ضرورة كونه موجودا كونه جوهرا لآن العرض موجود وليس 
تجوهر. وكذا العرض لم يكن عرضا لانه موجودء/ لان الجوهر موجود 
وليس بعرض؛ بل كان عرضا لاستحالة دوامه. 

والله تعالى لايستحيل عليه الدوام بل هو واجب البقاء فلم يكن عرضا. 
ولهذا لم يكن الجوهر عرضا. لا ليس بمستحيل البقاء وتحديد الموجود 


بأنه جوهر اوعرض فاسد. لانه تحديد مقسّم وهو فاسد. لان جمع 10 


الوصفين جميعا في محل واحد محال. اذ يستحيل موجود هو جوهرء 
وعرض. واثبات كل وصف في محل على حدة ليس / بجامع. ومن شرط 
صحة الحد ان يكون جامعا على ما مر في افساد كلام الجبائى في تحديده 
العلم انه اعتقاد الشىء على ما هو به عن ضرورة أو دليل. وهذا الجواب 
نما لايستمر الا على اصول اهل الحق. 

فاما المعتزلة المجوزون التحديدّ المقسم فلا يمكنهم الخروج على الزام 
النصارى. والله الموفق. 

وقولهم ان الله تعالى فاعل وكل فاعل في الشاهد جوهر. 


(0) وليس بعرض؛: س ف ق نء وليس بعرض بل كان عرضا لانه موجود لان الجوهر موجود وليس 
بعرض: د (فيه تكرار) (8) فلم يكن عرضا... بمستحيل البقاء: | د س فا قء : ص ن (8) 
هو: ادس ف قء هذا: ص ن. واحد: د س ف ق): ن )١١(‏ يستحيل: د س ص ف ق 
ن» ليس يستحيل: )١4( ١‏ اعتقاد: | د س ف قء اثبات: ص ن )١5(‏ بما لايستمر: ف قى نء 
ما: دء هو الذي: س (لايستمر: 3 سء مما لا يستقم: هامش س ) (18) جوهر: ب: | 


د ١©8‏ سمدم 


15 


5 


10 


أبو المعين السفى 
قلنا وكل فاعل في الشاهد ايضاً جسم فانا ما عَاَنًا جوهراً غير متركب 
يفعل فعلا. فان التزموا جعلوا الله جسما. وهو خلاف مذهبهم. وان 
لم يلترموا ابطلوا دليلهم. 
وكذا كل فاعل في الشاهد لحم ودم. وكل فاعل محدود متناه. فان اثبتوا 
ذلك في الغائب لكونه فاعلا تركوا مذهبهم وان ل يثبتوا ابطلوا دليلهم 
ثم تقول لهم لم يكن / الجوهر في الشاهد جوهرا لانه فاعل بدليل ان (9؟ب/ن) 
الجماد والموات جوهر وليس"نفاعل بل كان جوهرا لكونه اصلا تتركب 
منه الاجسام وهذا المعنى لايتعدى الى الغائب فلم يكن جوهرا. 
وبالله التوفيق. 
ثم ان هؤلاء الجهال يزعمون ان الله تعالى / جوهر واحد ثلاثة اقانم. (؟4]/ف) 
والاقنوم الصفة عندهم. فيكون معناه أنه جوهر واحد ثلاث صفات 
ويفسرون ذلك أنه ذات وعلم وحياة. ويسمون الذات ابا / والعلم ابنا (45]/س) 
والحياة روحا. ويقولون بلسائهم / السورية آنا ْنَا روحاً قدْشا: يعنون (8/ص) 
به الاب والابن وروح القدس وهذه جهالة متفاحشة حيث يجعلون 
الواحد ثلاثة والثلاثة واحدا. 
وكذا يجعلون الذات صفة ويعدونه في الصفات. وكذا يجعلون الذات 








(01) ايضا: دسم ف ق ن. قلنا ... الشاهد : ! فقط (؟) الله: د س ف قء لله: ان (ه) 
مذههم: د ص ف ق ذء مذاهيهم؛ ١‏ س (0) بطلوا: ابطل: س (1) لهم: د س قء : ف ن 
م لكوئه : ... جوهرا : د فقط )١5(‏ السورية: (اصل هذه الكلمات بالعبرية كتابة: ابا 
ابن: ولكن التلفظ بالباء يختلف اذا كان ساكنا. ويلفظونه مغل حرف 7 في اللغة الانكازية 'م] يلفظون 
ابن سينا مثل أفيسنا افاوافنا روحا قدشا: سء والسين يلفظونها كالشين وترجمتها صحيحة حرف (ف) 
ثلاث نقط فوقها افاوافنا روحا قدشا: ا د» قدشا: ف قء افاوافا روحا قلاسا: ن» 
افاوافا روحا قدسا: ص 


6ه هده 





با والصفة ابناً له وكذا يجعلون الاب والابن قديمين: ولابد من تقدم 
الاب عل الابن» وتأخره عنه. 

ولو جاز هذا مع ارتفاع التقدم والتأخر جاز القلب. فيجعل الذات ابناً 
والعلم اباً. وكذا يقتصرون على هاتين الصفتين مع الذات وهو جهل. 
اذ لابد من اثبات صفة البقاء والسمع والبصر والقدرة والارادة. اذ البقاء 
معنى وراء الذات. والسمع والبصر معنيان وراء العلم. والقدرة والارادة 
معنيان وراء الحياة. وقوهم القدرة من جملة الحياة فاسد. لوجود الحياة 
بلا قدرة. ولترايد القدرة وامتناع ذلك على الحياة. 

وكذا قولحم إن السمع والبصر من جملة العلم خطأ لانهما معنيان وراء 
العلم على مانقرر ذلك في مسألة الرؤية. ان شاء الله تعالى. 


(؟5أ/ق) فعلى هذا ينبغي ان يقولوا انه ثمانية أقائم ولم يقتصروا على الثلاثة ٠/‏ 
"بأ 9 نقول / لحم أترعمون أن الحياة والعلم معنيان وراء الذات أم ترعمون 


اغبما راجعان الى الذات. 

فان قالوا هما راجعان الى الذات فهو اذأ جوهر واحد أقنوم واحد. وان 
قالوا هما معنيان وراء الذات. 

قبل لهم قولوا إنه جوهر واحد وله أقنومان ولاتقولوا ثلاثة اقانم. 

ثم قبل لهم اذا كان الجوهر الذي هو الذات من جملة الاقانم: وهي الصفات فمن 
الموصوف به؟ فإن قالوا شىء وراء الذات فقد جعلوا الذات صفة لموصوف 
(1) لهذ ادس ف قن سن ص ن (الساع وقوهم القدرة ... على المياة : | داس ف قله .: 
ن(١١)انه:‏ ادس فاق : ن (0) الثلاثة: د ص ف ق نه الثالئة: ا: س (؟١)‏ أن الحياة 


... ام تزعموث: ادس ف ق2): ن )١4(‏ فان قالوا هما (راجعان : ) الى الذات: ا د ف ق 
ن ب: س )١18(‏ شىء: ا داس ف قء شىء واحد: ص ن 


ل خ"ه١!ا‏ مه 


اك 


10 


15 


أبو المعين النسفى 

فاذاً الله تعالى هو الموصوف لا هذا الجوهر الذي هو صفة لغيره. وإن 

قالوا هو الذات بعينه فقد جعلوا الذات صفة لنفسه موصوفا له / فاذاً (؛4ب|/ص) 
هو صفة صفته وموصوف موصوفه. 

وان قالوا هو صفة ولا موصوف لىع فتقد .اثبتوا صفة لا لموصوف وهو 

وقد اطنب له اثمة اهل الاسلام في ايضاح مقالاتهم وابطال ذلك كله 

على وجه يتيقن المنصف بالوقوف عليها على التحاق القوم باهل التجاهل. 

ولا وجه الى ذكر ذلك في كتابنا المبنى على الايجاز. فاكتفينا بهذا القدر 


والله الموفق. 


)١( تعالى هو الموصوف؛ ا د.س.ف ق» موصوف: ص ن (2) هو: داس فاق» : ن.‎ )١( 
بعينه: | د س ف ق.» لعينه: ن (0:) جعلوا: د س ف قء جعل: ان (4) هو: اس ف قم؛‎ 
دن. له: د س ص ف ق نء به: ا. لا لموصوف: د س ص ف نء بلا موصوف: اء بلا لموصوف:‎ 
ق (0) وهو: س ف ق “ فهو: دء وهذا: ن (5) له: ل» : داق ص ف نء ائمة: د س ف‎ 
ق»س: ن. مقالاهم: د س ف قء مقالتهم: ن يتيقن: س ن مش قء يتبين: ف قءالصلب يتقين:‎ 
ف ها مش (8) ولا: ف ق نء فلا: س د.‎ 


أ[ 9م6١‏ ده 


تبصرة الأدلة 





الكلام فى ابطال قول المجسمة 


(؟4ب/ف) واذا ثبت بما مر ذكره أن صانع العلم ليس بعرض / ولا مجوهر فيجب 
بعد ذلك ان نصرف العناية الى أن نعرف أنه هل يوصف بأنه جسم 
فصرفنا العناية وتأملنا في ذلك فعرفنا إستحالة اتصافه تعالى بكونه جسما. 
وذلك لأن المؤتلف او ماله الابعاد الثلاثة على ما تقدم ذكره هو الجسم. 5 
وكل ذلك مستحيل على الله تعالى. 

(/#ب/ص) وخالفنا في ذلك طوائف كثيرة من البهود وغلاة الروافض والشههة / 

' والكرامية. وحاصل الاختلاف واقع بيننا وبين طائفتين. 

طائفة يخالفوننا 3 الاسم والمعنى. ويزعمون انه تعالى مت ركب متبعض 
متجزىء وهم اكثر اصناف المهود. فانهم يزعمون انه تعالى جسم متركب 10 
على صورة الادمي. وهو على صورة شيخ ابيض الرأس واللحية. وكثير 

(:“أإن) من الروافض كهشام بن الحكم وهشام بن سالم الجوالقي / وداود 
الجواربي. فان بعض هؤلاء كانوا يقولون انه على صورة الادمي حتى قال 
بعضهم إن له شعراً اسود من نور اسود وبعضهم قالوا هو على صورة 
غلام امرد له شعر جعد قطط. 15 
فاما هشام بن الحكم فالحكى عنه انه قال انه كالسّبيكة الصافية يتاذلا 

(45]/س) وروى عنه انه قال هو سبعة اشبار بشبر نفسه / وحكى انه قيل له أهو 

(5؟؛ب/ق) أكبر أم هذا / الجبل واشير الى جبل كان بقربه. فقال لا بل. الجبل اعظم منه. 


(؟) بجوهر؛ د س ل» جوهر: ف ق. (1) متبعض متبعض: ا د س ف قء مبعض: ل )١1(‏ شيخ: | س 
ف ق نء الشيخ: د )١4(‏ هو: ادس فاقء: ن (0) قطط: ادس فا قء» :ث )١78(‏ 
انه : دس فاق :ان (17) هو:اس فاق ن؛: د(18)لا:اس فاق :دك 


لساك/ره١ا‏ ا 


أبو المعين النسفى 


وحكى الجاحظ عنه في كتاب الرد على المشببة أنه انتقل في سنة واحدة 
في الله تعالى الى خمسة اقوال. وذهب الى مثل مذهب هؤّلاء في التجسم 

5 والطائفة الثانية هم الكرامية وهم يخالفوننا في الاسم فيقولون: انه جسم 
ويساعدوننا في الظاهر في المعنى فيقولون لانعنى بقولنا: إنه جسم أنه 
متبعض متجزىء ومتركب بل نريد أنه القاتم بالذات. 
وحكى عن هشام بن الحكم أنه كان يقول الجسم عبارة عن الموجود 
فكان الخلاف بيننا وبين هؤلاء في العبارة. 

0 وظني ان المتأخرين من الكرامية هم الذين يتبرؤون عن اثبات التركب 
فاما اوائلهم فقد كانوا يثبتون ذلك لان الرواية عنهم ظاهرة أنه مُمَاسَ 
للعرش. ولاشك أن العرش جسم متر كب متبعض متجزىء لاماس جميع 
صفحته العليا / الا الجسم المتركب يلاقي كل جزء منه جزئاً منه ونتكلم (1407/د) 

5 مع كل واحد من الفريقين بما يحق الحق ويبطل الباطل ولو كره امجرمون. 


(") والتشبيه: ا د س ف قء ؛: ص ن. مذهب: د س ص ف ق ذء مايذهب: ١‏ (4) في اللفظ 
والمعنى: د س ف قء في المعنى واللفظ: ن (5) فيقولون: د س ف قء ويقولوث: ن ساعدوا: ص 
ف ن ق (يساعدوننا هامش ق)» يساعدون: ا» ساعدونا: د» يساعدونا: س () متجرىء: اد س 
ف قء متحرك: ن (8) الجسم: في الجسم: ن فقط (8) بين هؤلاء: د س ذء بينهم: اف ق )٠١(‏ 
وظني: ١‏ ف ق نء قال رضى الله عنه وظني: د س )٠١(‏ التركب: د س ف ق» التركيب : ن 
(15) جميع: ادس ف قيم: ن )١19(‏ من الفريقين: اس ف ق نع ملهم: د 


8ه سس 


تبصرة الأدلة 
فصل 
فى الاختلاف بين الاسم والمعنى] 
أما المخالفون لنا في الاسم والمعنى فائهم يتعلقون بظواهر الايات 
والاحاديث من نحو قوله عز وجل: لقت بَِدَيّ )١(‏ وَلَِصَْعَ عل عَيلي 
(؛أ/ف) (1) وَالموَات ميات يَمينوٍ () إيأحَسْرا عل ما كرَطْتْ في جنب 5 
اللو (4) لله : نو” الشَمواتِ وَالْاوْضٍ (0) والمروي انه لق ادم عل 
صورته (5) وان الجبار يضع قدمه في النار و6 وانه يضحك الى اوليائه 
(ه اب /س) حتى تبدو تواجذه 49 وأن الصدقة تقع في كف الرحمن / فيربيها 5 
يرلى احدكم لوه (9). 
في امثال هذا كثيرة. 10 
ويتعلقون ايضا بما ترائى لهم أنه دليل معقول: من ذلك: أنه حى ميع 
بصير فاعل. وكل حى سميع بصير فاعل في الشاهد جسم. ويستحيل 
انصاف ماليس جسم بهذه الاوصاف. وما يستحيل في الشاهد يستحيل 
في. الغائب 
ألا ترى انه م يستحيل في الشاهد ان يكون ما ليس بحى عاما قادرا 15 
(89أ/ص) فاعلا / يستحيل مثله في الغائب. 
فكذا هاهنا 5 يستحيل ثبوت هذه الاوصاف ا !ا ليس بمجسم في الشاهد 
يستحيل في الغائب ب على أنه تقرر في يدائه عقول العوام استحالة اتصاف 
ا ين سم ذه السغات حت 0 أنه رأى حيا سميعا 
يشك احد آنه كان جسما ولا يشتغل بالسؤال انه كان جسما 20 
(6/ق) او شير بحسم استكناء | من ا علم بديية عقل بكونه جسما. وما هذا 





'(1) ص هلا (5) طه 9 (5) الزمر /1” (4) الزمر 5ه (5) النور 55 ,(8) البخاري ١١1/8‏ 
(/) البخاري 1117/8 (8) (8) كتاب الزكاة الرقم 54517 مسلم )١( 7١5/6‏ بظواهر: د س 
ف ق نء بقوهم: | ١/ع)‏ تبدو: د س ص فاق نء تظهر: ١‏ (8) فيربيها: | د س نء فيربيهاما: 
ف ق. )6١(‏ 2 امثال ذا (لهذه: 0: اس شاتى ن» وامثال هذا د15 اتصاف: ١‏ داس 
ف قء ايضا: ن )١7(‏ ههنا: | د س ن (هامش: ىع هنا: ف ق )١8(‏ بدائه: د س ف ق, بداية: 
ن (19)لو:ادس فا ن)» : ق. )5١(‏ احد: ا ددس فاق ! ن 


ل ١]‏ هده 


10 


20 


ْ أبو المعين النسفى 
سبيله ليس اثبات مثله ممكنا لا في الشاهد ولا في الغائب. ولانه تعالى 
ليس بعرض ولا جوهر لا مر. فلو لم يكن جسما لالتحقق بالعدم 
لانحصار الموجودات على هذه الاقسام الثلاثة. اعنى أنها اعراض وجواهر 
واجسام. ولا يعقل موجود خارج عن هذه الاقسام فلو خرج عن كونه 
جسما مع حروجه عن كونه عرضا وجوهرا لم يبق الى اثباته طريق وكان 
القول باخراجه عن هذه الاقسام قولا بعدمه. 
واما اهل الحق فانهم يقولون بان القول بان الله تعالى جسم مؤتلف 
متبعض متجزئى يؤدى الى القول بقدم العالم او القول بحدوث البارئي 
جل وعلاء والقول بعدم الصانع للعالم. 
ويؤدي ايضا الى ابطال دليل / التوحيد. وكل ذلك باطل فكان (40ب/د) 


/ القول بالتعجسم باطلا. (؟بإن) 
اما الاول وهو انه يؤدي / الى القول بقدم العالم او حدوث الصانع (145/س) 
فتقريره من وجهين. 


احدهما انه تعالى لو كان جسما موتلا له أبعاض وأجزاء اما ان كان 

متناهيا وإما أن لم يكن متناهيا. ولاوجه الي القول بعدم التناهي. لان 

كل جزء منه متناهي الذات. وخروج ما اجتمع من الاجزاء المتناهية عن 

التناهي في الذات محال. ولو جاز ذا لجاز كون العالم غير متناه من جميع 

الجهات. ”م يزعم اهل الدهر وذلك باطل. لانه لابد من القول بالتناهى. 

إذ أوجد العالّم لا في ذاته / فبقي هو بذاته من العالم يجهة من الجهات 499 ب/ف ف 
ضرورة استحالة كون البارئي جل وعلا مداخلا جميع أجزاء العالم. 


(1) اثبات: د س ف قء بادبات: ١ن‏ (1) لا: ١‏ دش ص ف ق» : ن (1) واما: ا ف ق 





ن. فاما: د (8) بقدم:ا د فاق سء بعدم: ص ن (8) بعدم: س ف ق ذء بقدم: اد ص )1١9(‏ 
تعالى: | د س ص ف قء يقال: ن )١19(‏ اوجد: د س ف قء وجد: ان 


لم ]ال 


تبصرة الأدلة 





واذا ثبت تناهية ثبت كونه على قدر مخصوص مع كون غيره من الاقدار 
مساوياً له في الجواز واختصاص احد الجائزين لن يثبت الا بمخصص اذ 
لا مزية له بذاته على مايساويه في الجواز. 
والتقرير الثاني: ان ما كان متبعضا متجزئا لابد من أن يكون طويلا أو 
عريضا أو طويلا عريضا وهو المُسَطْح أو طويلا عريضا عميقا وهو 5 
المكعب. ثم اذا كان كذلك لابد من أن يكون مدورا أو مثلثا او مربعا 
او مخمسا او مسدسا او مسبعا او مثمنا او غير ذلك مما يطول ذكره. ' 
فبعد ذلك إما أن يكون على هذه الاشكال أجمع فيكون مدورا مثلثا مربعا 
الى اخر ذلك. واما أن يكون على شكل من هذه الاشكال. ولا جائر 
أن يكون على الاشكال كلها لما فيبا من التناهى والتضاد. ولو جاز ذا 10 
('ب/ص) في الغائب مع إستناعه في الشاهدء لجاز في الغائب اجتاع / 
(؟4 ب/ق) الحركةوالسكون / والسواد والبياض والاجتاع والافتراق / وحيث بطل 
هذه؛ بطل الاول لاستوائهما في الاستحالة في الشاهد. 
فلم بق إلا أنه على شكل من هذه الاشكال وهيئة من هذه الهيئات. 
ولامزية لما اص به على غيره مما يساويه في الاشكال في الجواز. فبعد 15 
(5؛ب/س) ذلك / إما أن يقال ان ما اخمّص بالثبوت من الاشكال الأخر» اختص 
لا بتخصيص مخصص. ولو جاز ذاء لجاز في العالم. ول يثبت دليل حدوثه 
وافتقاره الى صائع اوجده؛ وقد اقمنا الدلالة على ابطاله. 
وخصماؤنا في المسئلة ساعدونا على ذلك. 
(دة) أو طويلا عريضا: ... يكون: اف ق ن)» ‏ : دس (5) من: دس ن» : ف ق (8) 
أو مثلثا: اد س ص ف ق نء ومثلثا : ن )٠١(‏ فيها: د س ص ف ق ذء فيه: )١5( ١‏ التركة: 


تكررت في: ن.(15) اما ان ؛: د ف قى ع انما: اس ن )١8(‏ اوجده : د س ص ف ق ن.ء واحدة: 
)19(١‏ في:ادس فاقء في هذه: ص ن 


1115 سا 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
وإما ان يقال بأنه اخقص بذلك بتخصيص مخصص. ولو كان كذلك 
لكان محدثا محلا لقبول قدرة الغير. وهو محال اذ لو كان / محدثا / لكان (9؟ب/أ) 
له محدث. وكذا الكلام في الثاني والثالث الى ما لايتناهى. والقول (148/د) 
ببطلان ذلك قد مر. فنبت أن القول بكونه جسما يؤدي الى القول بقدم 
العالم وتعطيل الصانع أو الى القول بحدوث الصانع وذلك محال. وكل 
قول يؤدي الى المحال فهو محال. 
ولا يقال إن عندك اخقص بكونه حيا عالما قادرا سميعا بصيرا. ولا يقال 
اختصاصه كان بتخصيص مخصص. فكذا هذا. 
لانا نقول اختصاصه باحد الجائزين لن يكون الا بتخصيص مخصص. 
وهذه الصفات واجبة الوجود لاجائزة الوجود واضدادها ممتنعة الوجود 
لا انها / تقائص ويستحيل ثبوت النقص على القديم. (44أرف) 
ونحن ندعى استحالة اختصاص احد الجائرين او احد الوجوه الجائرة 
امتملة مع مساواة غيره اياه في الجواز وانعدام دليل المزية. وما ألزموه 
ليس من هذا القبيل. فاما ما اثبتوه فهو من هذا القبيل. لانه ليس في 
شكل من هذه الاشكال ,ا لايساويه غيره فيه. ولا نقيصة لايساويه فيها 
غيره من الاشكال, فثبت الاستواء في ذلك وفيما الزموا الآمر بخلافه. 
حتى إن في الشاهد لما كانت النقائص جائزة على كل محدث لم / تثبت (١#أإن)‏ 
صفة من هذه الصفات التى هى صفات الكمال الا بتخصيص مخصص 
فكذا هذا. 


(9) لكان: د س ص ف ق ن :| لا) محدث: د س ص ف ق نء ععدثا: ا. وكذا: | س ف 
ق نء فكذا: د (ه) ذلك: ص ف ق نء كذلك: ا ذائ دس (9) ان: د س فا ق: ن (8) 
كان: د سْ ص ف ق نع :1. فكذا: د س ف قء وكذا: ن )٠١(‏ الوجود: د س ص ف 
ق ن»>: !ا(١١)‏ يستحيل: مستحيل: ق (؟١)‏ ونحن ندعى: فاق ذنم : س )١5(‏ فلبت: د 
ص س ف قء ففبت أن : اء قبلت: ن 


1169 سه 








(14/س) /والذى يحقق استواء هذه الاشكال في الجواز أن من عيّن واحدا منها 
لم ينفصل ممن عيّن أكبر. ولا دليل له على صحة ما ادعاه» وابطال ما 
ادعى خصنمه. يحقفه أن ليس في بعضها من المدح او من النقيصة ما 
ليس فيما وراءه وفي صفات الكمال الامر بخلافه. وبالله التوفيق. 
واما الثاي وهو أن القول بما قالوا يؤدي الى ابطال دلالة التوحيد» فهو 5 
4أ/ق) انه تعالى لو كان مؤتلفا متبعضا متجزئا / لكان كل جزء منه قائما بنفسه 
اذ الاثئلاف على ما لاقيام له بذاته محال. 
ولأن كل جزء لو لم يكن له قيام بذاته لاستحال ان يكون للكل قيام 
بذائه. فاذا كل ذاته لاقيام له بذاته. ووجود تخليق العالم ممن لاقيام له 
بذاته محال, ولو كان كل جزء منه قائما بذاته» 10 
(.4)/ص) فاما ان كان كل جزء منه موصوفا بصفات الكمال كالحياة والعلم/ 
والقدرة والسمع والبصرء والارداة. واما إن لم يكن موصوفا بها بل كان 
(48ب/ى الموصوف بها جزئاً واحدا منه او بعض الاجزاء / دون البعض فلو لم 
يكن كل جزء منها موصوفا بصفات الكمال لكان موصوفا باضدادها 
من صفات النقص كالموت والجهل والعجز والصّمم والعمى والاضطرار 
اذ كل ما كان قائما بذاته لايستحيل عليه قبول صفات الكمال باعتبار 


ذائه. 


2 


1 


اذ كل قاثم بالذات يجوز قبوله للصفات وما لايقوم به انما لا يقوم لقيام ضد به. 


(1) منبا: س ن هامش ف قء بيهما: ف ق فى الصلب (؟) له : ده س ف ق» : ن (17) أن: 
س فء انه: ن او من: د س ف قء او: ن» وفي: دس ص ف ق نء في: ١‏ (4) كل ذاته: ف 
س ص ق نء كل ذات: ١د )٠1١(‏ ولو: دس ف قء وذا: ن )١511(‏ والقدرة والسمع والبصر 
: ص فقط )١9(‏ منه او: اد س ص ف ق» و: ن. فلو: أ د سء فان: ص ف ق نء )١5(‏ 
كل: اق سعءت: دص ف ق )١5(‏ باعتبار: فاذا باعتبار: س 
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أبو المعين النسفى 
ولو كان موصوفا بصفات النقص لكان نحدثا. فاذا ما لايوصف من 
أجزائه بكونه حيا قادرا عالما سميعا بصيرا فهو محدث لقيام دليل الحدوث 
به وكون أجزاء القديم محدثة محال. وان كان كل جزء منه موصوفا 
بصفات الكمال» فكان كل جزء حيا قادرا عالما سميعا بصيرا لكان كل 
جرء منه / موصوفا بصفات الربوبية فيكون القول به قولا بالحة كثيرة. (اب/س) 
ويلرّمون بعد ذلك ما مر من دلائل التوحيد. فان كانت تلك الدلائل 
/|صحيحة كان القول بالتجسمم باطلاً. وان كانت تلك الدلائل فاسدة (44ب/ف) 
كان القول بوحدانية الصانع باطلا. وقد ثبعت وحدانية الصانع بالدلائل 
الموجبة للعلم الثابت على طريق التيقن وكان القول بالتجسم باطلا. وجاء 
من هذا أن من قال بان الصانع جسم فقد ابطل التوحيد في الذات. 
ولا يقال: إن حياة الباريء وقدرته وعلمه أزلية ولم تثبت فيها صفات 
الكمال ولم يدل على حدوثها لانا بينا ان القائم بالذات لا يستحيل قبوله 
الصفات فكان امتناع قبول كل جزء منه صفات الكمال لقيام اضدادها 
من النقائص. 
فاما الصفات فيستحيل قبوها للصفات لذاتها لا لقيام صفات النقص بما 
فلم يلزم بامتناع قبولها صفات الكمال أن تكون موصوفة بصفات النقص 
التى هى أماراتٌ الحدث وفيا نحن فيه / الامر بخلافه. (10/]) 
والله الموفق. 
م) به: داس ق فء : ن (6) وان: د س ص ف ق ذء فلو: ا. فكان: د س ض ف ق ذء 
وكان: ١‏ (4) دلائل: اس ص ف ق نء الدلائل: د )٠١(‏ في الذات: دس ف قء س: ن )١١(‏ 
قدرته وعلمه: د س نء علمه وقدرته: ف ق. م تقبت: د س ص ف ق ذء بل تقبت: ١‏ (15) 


القام: ١‏ د س ف قء العالم: ص ن )1١(‏ فيستحيل: | س ص ف ق ذه يستحيل: د. صفات: 
ادس فا قء صلة: ص ن )١5١(‏ التى هي: الذي هو: د (15) فيه: داس ف قم؛ ل 





ه©]ع1 ب 


جنا الى دفع ما تمسكوا به من الشببات. 

(4؛ ب/ق) فأما العقلية منها ففاسدة لخصوها / على دعوى متعرية عن البرهان. 
أما الشيبة الاولى» وهي انه تعالى حي قادر عالم. ويستحيل اتصاف ما 
ليس جسم ببذه الصفات» في محرد دعوى وتعلقه بالشاهد فاسد. فان 
في الشاهد نجد ما هو موصوف بهذه الصفات وليس بجسم فان الجسم 
اذا كان حيا وهو متركب من أجزاء غير متجزئة» وهي المسماة جواهر 

(149/د) قام بكل جرء / منه بحياة على حدة .فيكون حياً وان لم يكن جسما. 
فان منعوا وجود ما لايتجزأ من الأجزاء على اصل هشام بن الحكم. اذ 
الجرء عنده يتجزأ لا الى نهاية. وهو احد امخالفين في هذه المسألة. 

(48أ/س) فتقول / هذا الفصل لازم على غيره من المجسمة ثم انا اقمنا الدلالة 

(1"ب/ن) / على بطلان القول بتجرىء الجزء لا الى نباية فيصير هو ايضا محجوجاً 

(؛ب/ص) بعد قيام الدليل على بطلان تلك المسألة. ثم نقول لهم / ماذا تدّعون أن 
كون الحي القادر العالم جسما جار مجرى العلل لذه الاوصاف أم جار 
مجرى الشروط. ٍ 
فان قالوا هو جار مجرى العلل وهو قول عامتهم» نقول إنه باطل لآن 
كونه جسما لو كان تعلقه بكونه حيا عالما قادرا تعلق العلل بالاحكام 
لما احتمل الانفكاك بينهما اذ الا نفكاك بين العلل العقلية واحكامها محال. 
في المركة مع كون لها متحركا والسواد مع كون له أسود وغير 
ذلك. 
وحيث رأينا اجساما ليست بحية ولا قادرة ولا عالمة ولا فاعلة 
() اما: ده س ف قء واما: ن. وهي: ص ف ق نء وهو اد س (4) دعوى: س ف قى ن» 
الدعوى: د (1) متركب: د س ف قء مركب: ن (9) قام: س ف قء قائم: ن (3) لا الى نباية: 


ادس ف قء الى ما لا نباية له: ص ن )١١(‏ سهو: ادس ف ق نء وهو: ص (؟١)‏ بعد: س 
ف اقء بعدم: ن (17) طذه: د س ص ف ق نء بهذه؛ | )١6(‏ لان: د س ص نء لانه: فء لامر: | 
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أبو المعين النسفى 
وهي الجمادات؛ علم ان كونه جسما لم يتعلق بكونه حيا قادرا عاما 
تعلق العلل بالاحكام. 
/فان قالوا إن كوئه جسما جار مجرى الشروط لكون الذات حيا عالما (45]/ف) 
قادرا فاعلا لامجرى العلل حتى إن ماهو جسم يصلح لثبوت هذه 
الاوصاف له وما ليس بجسم فليس بصالح. 
قلنا هذه ايضا دعو لِم قلتم ان صلاحية ما يوجد في الشاهد حيا عاما 
قادراً كانت لكونه جسما وعدم الصلاحية فى الاعراض لانعدام كونما 
جسما. 
فان اعتمدتم على جرد الوجود» فلم قلتم ان جرد الوجود يدل على كون 
ذلك شرطا. اليس أنكم لم تجدوا في الشاهد حيا قادرا سميعا بصيرا الا 
ما هو لحم ودم متناه من الجهات الست محل للافات. افتشترطون هذا 
في الغائب. 
فان قالوا نعم فقد انسلخوا عن الدين وان قالوا لا. ابطلوا دليلهم. 
ثم نقول لحم واي أثر لكونه جسما في كونه شرطا لقبول هذه 
الصفات ولن تجدوا الى ذلك سبيلا ابدا. 
م يقال لهم ما من جسم / الا وهو قاثم بالذات فلم قلم إن شرط كون (/4ب/س) 


الذات عالما قادرا حيا هو كونه يحسما لاكونه قائما/يالذات فكان (40أ/ق) 


تعليقكم ذلك بكونه جسما/لابكونه قائما بالذات دعوكٌ لابرهان عليها (49ب/د) 
ثم نقول لهم لما ثبت بالدليل أنه تعالى قديم وانه حي عالم قادر 


(6) بالاحكام: س ق نكللاحكام: ف (”) فان: د س ف قء وان: ١‏ ص ن. الشروط: ١‏ د س 
ف قء الشرط: ص ن (4) يصلح: ١‏ د س ف قء يصح: ص ن (4) هذه: | د س ص ذء هذا: 
ف ق (/) كانت: د س ف قء : ص ن (/) جسما: د س ف قء اجساما: ص ن )١١(‏ 
محل: ادس ف ق» حلا: ص ن (17) لا: د س ف قم: ن . أبطلوا: د س ص فق ل» 
بطل: أ. عن: ادس ف قء من: ن ص )1١5(‏ لهم: د س ف قءب: ن 

ب 187 سد 





(1كأ/ص) 


('ب/ 





وأقمنا الدلالة على أن الجسمية من امارات الحدث. وثبوت امارات الحدوث 
في القديم محال» كانت نتيجة هذه المقدمات الصادقة الثابتة بالبرهان اليقيني 
خروج الجسمية عن كونها شرطا لكون الذات عالما قادرا حيا. 

والله الموفق. 

فنقول إن الذات لن يكون حيا إلا وأن تكون الحباة قائمة به وكذا العلم 
والعالم والقدرة والقادر. وقيام هذه الصفات با لا قيام له بذاته محال. 
لما مر غير مرة. ان قيام الصفة بالصفة محال. فكان من ضرورة قيام الصفة 
بذات أن يكون ذلك الذات قائما بنفسه ولا ضرورة الى أن يكون متركيا 
مؤتلفا إذ ليس في زوال التركب مع وجود القيام بالذات ما يوجب 
استحالة قيام صفة به. 

فإذن كان من شرط اتصاف الذات ببذه الصفات كونه قائما بنفسه. 
لا كونه جسما. واستحالة اتصاف الاعراض بكونها حية قادرة عالمة 
سميعة / بصيرة فاعلة مريدة لكونها غير قائمة بالذات» لا لكونا غير 
الجسم. 

وبالوقوف على هذه الجملة ظهرت صحة ما ادعينا أن هذه الشببة مبنية 
على دعوى خالية عن البرهان. فلا يمكن التعويل عليها. والله الموفق 
واما الشببة الثانية / وهي أنه تعالى لما لم يكن عرضا ولا جوهراء فلو 


(؛ب/ف) لم يوصف بكونه جسما لالتحق بالعدم لانحصار / الموجودات على هذه 


الاقسام. 


)١(‏ عللى: د فقط. الحدث: ا د س ص نء الحدوث: ف ق (ه) لن: اس ص ف ق ذ. ن: 
د (9) غير مرة: | د س ف ق ن.؛ غير من: ص (1) التركب: د س ف قء التركيب: ١‏ ص اذ 
(؟١)‏ بكونبا: د س ص ف ق نء لكوتبا: )١1( ١‏ ادعيئنا: د ف قء ادعيت: اس ص ن )١18(‏ 
تعالى : د س ف قا“ يقال: ن 
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أبو المعين النسفى 
فنقول لهم بم تنفصلون من النصارى حيث يزعمون أنه لو /إيوصض|إيكونه (44أ/س) 
جوهرا مع استحالة كونه عرضا وجسما لالتحق بالعدم فإن قالوا أبينا 
القول بالجوهر لان الجوهر اسم لما هو اصل يتركب منه الجسمء »او 
لانه قابل للمتضادات وكل ذلك / من امارات الحدث. فاذا (؟#أ/ن) 
بطل القول بالجوهر والعرض لم بيق الا الجسم. 
قيل لهم بم تنفصلون عنهم حيث تزعمون أن الدليل قام أن كون الموجود 
جسما من أمارات الحدث على ما قررنا. وما هو من أمارات الحدث 
منفى عن القديم. فلا وجه الى القول بانه جسم فيجب القول بانه 
جوهر ثلا يؤدى / الى القول بعدمه لانحصار الموجودات على (50أ/د) 
هذه الاقسام الثلاثة. 
فلما جاز لكم أن تقولوا إنه جسم مع أن الجسمية من امارات الحدث 
جاز للنصارى ان يقولوا انه جوهر مع ان الجوهرية من امارات الحدث /. (45ب/ق) 
نم نقول لهم لا لم يبر القول بالجوهر لما فيه من ائبات الحدث لم يجر 
القول بالجسم لما فيه من امارات الحدث. لأغهما جميعا استويا في علة النع. 
ثم نقول لهم وهو الكشف عن حقيقة المسألة أنه تعالى .ا عُرف ثبوته 
بالدلائل الضرورية وغرف ايضاً تبريه عن أمارات الحدث لان القول 
بحدوث القديم خال. واثبات امارات الحدث مع انتفاء الحدث وثبوت 
ما يقابله من القدم محال. 
ولو جاز ذا لجاز القول بقدم العالم مع ثبوت امارات الحدث وحيث 
لم يجر لما فيه من تعطيل الادلة وابطالها ولحوق بالسوفسطائية المتجاهلة 
لم يجر القول بذلك في الصانع. 


)ا هم دس فاق» : ن. من: ص فا ق نع عن: اسء على: د (؟) بالعدم: د س ف 
ق» بالقدم: ن. ابيناء ف ق» اثبتا: دس ن.ء )١7+1١١(‏ الحدث: ادس ص ف قء الحدوث: نَ 





- 159 


تبصر ة الأدلة 





واذا لم يجر دل ان امارات الحدث عنه منتفية وكونه جسما او جوهرا 
او عرضا من امارات الحدث على ماقررنا. فكان ذلك منتفيا عنه ضرورة 
(4 4 س/س) اتفاء امارات الحدث / ولا يوجب انتفاؤها انتفاء الذات وعدمه لقيام 
الدليل على وجوده. 
ثم نقول لهم قد سبق منا القول في ابطال قول النصارى أنه ليس من 5 
ضرورة الموجود أن يكون عرضا لوجود ما ليس بعرض» ولا أن يكون 
جسما لوجود ماليس جسم ولا أن يكون جوهرا لوجود ما ليس بجوهر. 
ولا وجه الى القول بان الموجود ما يكون عرضا او جوهرا او جسما 
لا مر أنه تقسمم وليس بتحديد ولا وجه الى جع هذه المعاني في محل 
لتنافيها. ولا وجه الى جعل كل وصف منها حدا لوجود موجود لبس 10 
موصوف بذلك على ما قررنا هناك. 
(41ب/ص) فلما لم يكن شخروج / الموجود من أن يكون عرضا مانعا من وجوده 
ولا خروجه عن أن يكون جسما او جوهرا لم يكن خخروجه عن الكل 
مانعا من وجوده. وهذا لآن كل العالم بجميع اجزائه لما كان حادثا لم 
(145/ف) يَخْل موجود هو جزء / من العالم عن شىء من امارات الحدث. وم 15 
تكن تلك الامارة أمارة وجوده بل هي آمارة حدثه. فبانتفائها ينتفي ما هو 
(.وب/د) مدلوها وهو الحدث. لا ماليس بمدلونها وهو الوجود ٠/‏ 
وكون الموجود جسما او عرضا او جوهرا معالى وراء مطلق الوجود 
موضوعة للدلالة علل الحدوث لا على الوجود فيتتفى بانتفائها الحدوث 
لا الوجود. والله الموفق. 20 
(1) كونه: اد س فء كذا: ص ن (ه) لحم: س د م: ف ق ث. ان: ا هاس ف قء أله: 
ص ن () ليس يجبوهر: د س ف ق» مجوهر: ن. لوجود: تكرر في: د (9) جمع؛: د س قء جميع: 


ف ن )٠١(‏ لوجود: ادس ف ق نه لموجود: ص )١5(‏ العام: ادس ف قء اجزاء العالم: 
ن (107) الوجود: | د'س ف ق» ا موجود: ص ن )5١(‏ الموفق: د ص ف ق نء ولى التوفيق: ١‏ د 
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أبو المعين النسفى 


فاما تعلقهم بتلك الشبهة السمعية فنقول لابد في حلها من تقديم 

مقدمة. 

فنقول إن هذه الالفاظ الواردة في الكتاب والسئن المروية التى يوهم 

ظاهرها التشبيه وكون الباري تعالى جسما متبعضا متجزئا كانت 

كلها محتملة لمعان وراء الظاهر والحجج المعقولة التى بيناها غير مختملة. 

والعقول من اسباب المعارف / وهي حجة الله تعالى وفي حمل / هذه (0هأ/س) 
الايات عل ظواهرها على ما حملت المجسمة والمشبهة اثبات المناقضة بين (45أ/ق) 
الكتاب والدلائل'المعقولة. وهى كلها حجج الله ومن تناقضت / حججه (١81أ/)‏ 
فهو سفيه جاهل بماخذ الحجج ومقاديرها. والله تعالى حكم لايجوز عليه 

السفه عالم لايجهل. 

ولو حملت هذه الايات على مايوافق حجج العقول لكان فيه / اثبات ('اب/ن) 
الموافقة بين الحجج. وذلك ما تفتضيه الحكمة البالغة فحمل تلك الدلائل 

السمعية على ظواهرها كان محالا ممتنعا. 

وكذا قوله تعالى: يدن كَمثْلير مَهمةٌ *”اية .)١(‏ محكمة غير محتملة للتأويل. 

فحمل تلك الايات على خحلاف هذه؛ وائثبات المشاببة بينه وبين جميع 

الاجسام في التركب والتبعض والتجزىء والتناهي واثبات الحدود 

1 الجهات» اثبات المناقضة بين ايات الكتاب. 





1 الشببة: س ن » الشبه: فق (28) الكتاب : ص. المروية: ١‏ د س ف ق نء المرونة: ص (”) 
يوهم ظاهرها: ظاهرها يوهم: ف قى., التشبيه: ادس ف ق نء النسبة: ص (08) لمعان: دساف 
ق» المعاني: ن . الحمجج: الحجة: د (ه) المعقولة: ادس ف ق نه المفعولة: ص (129) العقؤل: 
دن س قء المعقول: ف )١4(‏ ظواهرها: ا س ص ق ن فء ظاهرها: د )١0(‏ التركب والتبعض: 
اد س ف قء التركيب والتبعيض (والتبعض: ص ): ص ن )١(‏ الشورى: ١١‏ 


ب ١لا١ا‏ ب 


(1هأإهم 


تبصرة الأدلة 

ااا # كيس اس مم 
وفي الحمل على بعض الوجوه المحتملة دفع التناقض والاختللاف وبه اثبت 9 
الله تعالى كون القران من عنده وشبوت المناقضة أوجب كونه من عثد 
غيره على ما قال تعالى. وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَيْر الله لوَجَدُوا فيه اممتلافاً 
كرأ 9 

الاحتلاف دليل كون قر من عند وه حيث ثبت الاخعلاف وم 
يكن من عند غيره. وكلا الامرين كفر صريم. وبالله العصمة. 

ثم بعد ذلك اختلف مشايخنا رحمهم الله تعالى فذهب بعضهم الى أن 
الواجب قُِ هذه الايات والاحاديث أن يتلقى ماورد من ذلك بالامان 
به والتسلم له والاعتقاد بصحته وأن لا نشتغل بكيفيته والبحث عنه مع 
اعتقادنا أن الله تعالى ليس بجسم ولاشبيه / بلمخلوقات 


(0هب|إس) / وأن جميع / امارات الحدث عنه منثفية. 


(45أ|/ص) 


وى ذلك عن محمد بن الحسن رحمه الله فان نصير بن يحبى البلخى 


"4 ب/ف) الفقيه رحمه الله تعالى روى: عن عمر بن اسماعيل / بن حماد بن الى 


حنيفة عن محمد بن الحسن رحمهم الله انه سئل عن الايات والأخبار 
التى فيبا من صفات الله تعالى مايؤدى ظاهره الى التشبيه فقال: تمر ها 
كا جاءت ونؤمن بها ولا نقول كيف وكيف. 

واليه ذهب من اصحابنا رحمهم الله ابو عصمة سعد بن معاذ المروزي 





)01( التناقض: س ف قء المناقضة: ن )١(‏ النساء 8١‏ (2) ان: د س ص ف اق نء : ا )٠١(‏ 
الى: ا د س ف قبه: ص ن )١1(‏ بصحته: د قء لصحته: اس ص ف ن )١5(‏ روى: اد 
س ف ق نه وروى: ص )١5(‏ الفقيه: ف ق ١‏ (قبل البلخي: )» : ده س ص ن. عمر: ا س 
ص ف ق فء عمرو؛ د )١7(‏ ابن الي حنيفة! د ف س ق » عن الى حنيفة : ن. 
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أبو المعين النسفى 
ل ‏ لظ 
رحمه الله واليه ذهب ايضا مالك بنأفسامام اهل المدينة وعبد الله بن 
المبارك وابو معاذ خالد بن سليمان صاحب سفيان الثوري وجماعة اهل 
والي داود السبحستاني ٠/‏ (5؛ س/ق) 
وحكى: عن مالك بن انس رحمه الله تعالى أنه سل عن قوله تعالى: 
الرحمن على العرش اسْتَوَْ )١(‏ فقال الاستواء غير مجهول. و كيف غير 
معقول» والسؤال عنه بلعة. فلم يشتغل أحد من هؤلاء بتاويل ثىء من 
هذه الأيات والأخبار. 
وبعضهم اشتغل بصرف هذه الآيات والاخبار الى ما يحتمل من الوجوه 
التى لاتناقض دلائل التوحيد رو الايات الحكمة. ثم ما كان من ذلك 
لايحتمل سوى الظاهر إلا تأويلا واحدا مُلائما للتوحيد ودلائله قطع على 
كونه مراداً لله تعالى, 
وما يحتمل من ذلك تأويلات كثيرة يلاثم كل واحد منها ما ثيت من 
الدلائل لم يقطعوا على واحد منها بكونه مرادا لانعدام دليل يوجب تعيين 
ذلك فامتنعوا عن الشهادة على الله تعالى عند انعدام الدليل الموجب للعلم. 
وقالوا نعلم ان المراد بعض تلك الوجوه لا الظاهر. فقالوا أن اليد تذكر 
ويراد بها القوة والقدرة والسلطان / والمملكة والحجة والغلبة واليسر (٠5أ/س)‏ 
والغنى والكف والجارحة فيضاف الى الله تعالى ما لايناقض التوحيد. 
وجماعة من اهل الحديث يزعمون أن اليد صفة لله تعالى يخص بها اولياءه 
واحدة. وعلل جماعة من المعتزلة اليد عبارة عن القدرة وهذا على اصلهم 
غير مستقم / لانهم لايقبتون لله تعالى قدرة. (لأإن) 
(؟) اسحق: ١‏ داس ف قء الحق: ن (1) بتأويل: اد س ف ن» بدلائل: ص )١١(‏ ثبت: س 
ف ق, يثبت؛ ن. (11) للعلم:ا س ص ف ق نء بالعلم: د )١5(‏ السلطان: ١‏ د س ف قء السلطنة: 
ص ن )1١8(‏ فاليدان: ف ق نء واليدان: س د. عند: د س ف ق»ء عن: ن(9١)‏ القلائسى: القلانسية: 
سن )١(‏ طه: ه 





١79‏ سد 


فكيف تكون اليد عبارة عن القدرة فاما على اصلنا فهو مستقم. 
وزعم الجبالي أن اليد عبارة عن النعمة. وهذا على اصله لايستقيم. لانه 
١١1؟'ب/|)‏ / تعالى اخبر انه خلق ادم عليه السلام بيدَيْه والنعمة عند الجحبالى مخلوقة 
(١هب/د)‏ واللخلوق لايخلق ب به مخلوق. وكذا عندهم تخصيص احد بنعمة غير جائز 
وقد حص بها ادم عليه السلام. والعين تُذكر ويُراد بها الجارحة وتُذكر 5 
ويراد مها القوة قال القائل: 
إِذَا مَا رَايةٌ رُفْعَتُ لمجد تلقاها عرابة بالمين. اى بالقوة 
والعين تُذكر ويراد بها الحفظ. وتذكر ويراد بها الرؤية وتذكر ويراد بها 
الجارحة فتحمل على ما لايناقض التوحيد. 
(؟4س/ص) والجنب / يذكر ويراد به الجارحة. ويراد به الجذاء ويراد به الجوار 10 
ويراد به السقوط, ويراد به الاجل» ويراد به الامر. 
(41]/ف) يقال هل تعلم ما فعلتٌ / في جنبي اي في امرى ويراد به الطاعة فيحمل 
بحققه انه قال: عَلَى ما فَرَطْتُ فى جَنْب اللّهِ (1). 
والتفريط لايكون في الجارحة انما يكون في الطاعة والمُضِ في موجب 15 
(140/ق) امره. / والنور يذكر ويراد به المنور. 
(1) لايستقم: س ن هامش ف قء غير مستقم: ف ق (الصلب) 9") بيديه والنعمة: تككرر في؛ 
ن (") بيديه: اس ن ف قء بيده: د س (0) تذكر ويراد بها الجارحة و : دس ص ف ق ن» 
١ :‏ (/) عرابة: رجل من الانصار: س هامش (8) والعين : اء ببل: ا. ؟ب وتذكر: أ» تذكر 
: فم: دس ص ق ن (١٠0)ح‏ ل"9” به: داس فاق ذء بها: ا به ب : ص. به؛ بها: ص 


(15) الطاعة: د س ف ق ص نء طاعة: ! )١(‏ الزمر 65 
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أبو المعين النسفى 


للعلم لو عت عن المُعارض فلم يمكن الاحتجاج بها في باب العقائد 
والديانات. فكيف ماورد معارضا لدلائل العقول. 

والنص امحكم من الكتاب على أن ماظهر مها بين النقلة. فكل ذلك محتمل 
للتأوتل. 

فاما المروي انه تعالى خخلق ادم على صورته (؟) فهو خارج على سبب 
مروي وهو انه صل الله عليه وسلم رأى رجلا يضرب اخر على وجهه 
فنباه عن الضرب على الوجه. وقال ان الله تعالى خلق ادم على صورته 
اي صورة المضروب. فكانت: الحاء راجعة الى المضروب لا الى الله تعالى. 
ويتمل ان تكون الهاء راجعة 3 دم عليه السلام. 0 الحديث أن 
عنل أخراجه من الجنة الى الدنيا َ غيرت صورة رة ابليس والحية. 

ولو ثبت ان الهاء راجعة الى الله تعالى فتلك اضافة هذه الصورة اليه على 
طريق الاكرام للصورة البشرية المسبتحسئة المفضلة على غيرها من صور 
الحيوانات كاضافة المساجدء والناقة والعيد الى الله تعالى لا على المفهوم 
من اضافة هذه الاشياء الى العباد» بل عل التفضيل فكذا هذا. 

قيل: المراد منه الكافر العاتى المتمرد / 5 في قوله تعالى 
(0) فكيف: س ن وكيف: ف ق (م) البخاري ١51/8‏ (8) البخاري 151/8 (؟) فاما: د س 
ف نء واما: قى (9؟) يمكن: اس ص'ف ق نء يكن: د )1١(‏ ابليس: ١‏ د س ف قء ابليس عليه 


اللعنة: ص ن )١١(‏ الى الله تعالى: ف قء اليه: ! د ص س ن (0) بل على التفضيل: اد س ف 
ق نء عل التفضيل: ص. (19) فكذا هذا: دس ص نء فكذلك هذا: ا فكذلك ههنا: شاق 
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:)سإبه١(‎ 


(154/د) المتمرد / كا في قوله تعالى وخاب كل جَبّار عنيد )١(‏ الا ترى ان الوضع 
ضحكت الطلعة اذا اظهرت ما في جوفها. ويقال ضحكت الرياض 
ابدى ناجذيه وقال القائل: 
ْم ذا الشرأبدى تَاجِدَيْهِ لهم طاروا اليه رَرَافَاتٍ ووخكانا. 

(؟هأ/س) /وليس للشر ناجذان في الحقيقة. وانما المراد المبالغة في ظهوره تشبيها بمن 
يالغ في طيشكه أنه يُظهر ناجذاه اذا بالغ في ذلك. فكان تأويل الخبر 
الكلجي وغيره وصنف من المتاحرين ابوبكر محمد بن الحسن بن فورك 

(1"'بإن) فيه كتابا جامعا فمن اردا الاستقصاء في معرفة / ذلك / فعليه بالرجوع 

4 س/ف) الى تلك الكتب اذ كتابنا / هذا لايحتمل البالغة في بيان ذلك. وبالله التوفيق. 

49 س/ق) 

(؟4]/ص) وما يوصف الله / تعالى به من العظمة والكبرياء فذلك من حيث الجلال 15 
والرفعة لا من حيث الغلظة والضخامة بدليل أنهما من صفات المدح. 
والمدح يكون بما ذكرنا لابكثرة الاجزاء فيبطل تعلق المجسمة به. 
والله الموفق 
)1١(‏ ابراهم ١5‏ (2) المسند للدار قطنى 59/7 )١5(‏ الثلجى: د س ف ق )وله ثاء معجمة بثلاث 
وبعد اللام جم. هامش ف). البلخي: ن (؟) يكون: س ف ق) ن )١7(‏ الاستقصاء: د س ص 
ن الاستفضاء: ف»ء الاستغناء: 4م الكتب: ددس ص ف ق نه» الكتب لمذه: ا اذى اد 
س ص ف ق نء و: ا(4١)‏ في بيان ذلك:... لا من حيث: د س ص ف ق ن. - :ا(6٠1)‏ 
فذلك: ف قء فذاك: د س ن )١5(‏ الغلظة: ق» الغلظ: د س ف ن )١١(‏ والله الموفق: س ف 
ق» وبالله التوفيق: ن 


118 ند 


10 


أبو المعين النسفى 
قم 
َف الأخيلاف فى حد الجسم] 
واما الكلام بيننا وبين الخالفين لنا في اسم الجسم مع انكارهم ما هو 
ذلك على القديم عرٌّ ذكره فجار على الاسم انه في اللغة واقع على ماذا. 
فعندنا عل المتألف المتركب على ماسبق قبل هذا في تحديد الجسم. 
فيه كا نتكلم في سائر الاسامي اللغوية عند اختلاف ارباب اللسان / (188/) 
فيها أمها على ماذا تقع. وكثير من هؤلاء يتعلقون من حيث المعنى فيقولون: 
إنه تعالى فاعل ولا فاعل الا الجسم في الشاهد. فكذا في الغائب. وكذا 
يستدلون بكونه حيا قادرا عالما سميعا بصيرا على حسب ما تعلقت به 
الطائفة الاولي. وليس لهؤلاء شيبة في المسألة يتعلقون ببما. | 
وظنى أن مراد هؤلاء / من اطلاق هذا الاسم اثبات ما هو في معناه (؟هب/س) 
من الجفة والتركب غير أن ابطال خصومهم كلامهم على وجه م يمكنهم 
انكار ذلك / الجأهم الى ان اظهروا انهم غير مريدين بهذا الاطلاق ذلك (1هب/ن) 
والقيام بالذات. وصحة كونه فاعلا. وتأولوا كلام سلفهم ببذا ليستروا 
بذلك معائب من اتخذوه إماما هم. 
الدليل على هذا ان الكرامية زعموا انه تعالى مُماسٌ لجميع الصفحة 
(4) التألف والتركب: د س ف قء التأليف والتركيب: ن (ه) عز: س ف قه جل ن» ؟ على 
ف قء عليه ن (ه) ماذا: | س ف ق ص ذء مالا: د )1١(‏ ولا: س ف ق ص ذه فلا: أ هو 
لاد ه و05 المسألة: د س ف قء الملة: ن (18) وظنى: ١‏ ف ص ق ذه قال الشيخ (وظني: س) 
فظني: د س )١(‏ مريدين: | د س ف ق ذه مرتدين: ص . الاطلاق: اد س ف قل اطلاق: 


ص ت )١1(‏ ليستروا: اد س ق ص» ليسيروا:؛ ف ن (08 اتخلوه: دساف قء الحدوه:.ن (195) 
هذا: د س فاق : ث 





بلالا ل 





العليا من العرش مع سعتها ؤيفضل ذاته عن تلك الصفحة من الجهات 
الاربع ولن يتصور ذلك الا في متركب ثم نبين فساد قولهم في ذلك. 
فنقول ان الوجود والقيام بالذات الم يتصور فيبما الترايد والتفاوت فلا 
تجرى فيهما المبالغة والتفضيل. اذ جريائهما من خصائص ماله ترايد في نفسه. 
الا ترى ان العلم لما كان متزايدا في نفسه تجرى فيه المبالغة. فيقال هو 5 
عليهم. ويجرى التفضيل فيقال زيد اعُلم من عمرو وكذا القدرة والسمع والبصر. 
والقيام بالذات والوجود لما كان لايجري فيهما التزايد لاتجري فيهما المبالغة. 
(14/ق) فلا يقال منه فعيل ولافعّال ولا التفضيل فلا يقال افعل فانه لايقال هذا/ 
أوجد من ذاك. ولا قوم بالذات منه. 
وحيث رأينا امبم يقولون عند كثرة الأجزاء هذا جسم على طريق المبالغة 10 
(؛أ/ف) وعند التفضيل يقولون هذا اجسم من ذلك. دل أنه ليس باسم / لما 
لاتزايد له في نفسه وهو الوجود. والقيام بالذات. بل هو اسم لا له تزايد 
(مهأ/س) وذلك هو كثرة الأجزاء لا معنى اخر متزايد. فان / لفظة المبالغة 
والتفضيل من الجسم يدورّان وجوداً وعدما مع كثرة الأجزاء لامع غيرها 
من المعاني فعلم انه اسم له كالمبالغة بلفظة العلم والتفضيل بلفظة أعلم 15 
لا كانا يدوران مع العلم وجودا وعدما لا مع غيره من المعاني علم أن 
العالم اسم مأخوذ من العلم فكذا هذا. وكذا القدير واقدر مع القدرة. 
وكذا في سائر الصفات. 


(5) فيهما: د س ف ق» فيها: بن (5) والتفضيل: د س ف ق » في التفضيل: ن (1) وكذا: د 
نا س» فكذا: ف ق (8) افعل فائه لايقال: ١‏ د س ص نء افعل فلائه لايقال: مشطوب عليه في: 
ف» ‏ ق )١١(‏ طريق: د س نء طريقة: ف ق )١8(‏ لاتزايد س ف قء تزايد ن )١5(‏ غيرها: 
س ف ق نء غيرضا: د (15) فعلم انه اسم له ... من المعاني علم: د س ف قء على: ن 
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ولو جاز ذا لجاز ان يسمى الغائب طويلا عريضا / ساكناً متحركاً اكلا 


أبو المعين التسفى 


التزايد في ذلك المعنى فانهم يقولون هذا قديم وهذا اقدم منه. والقدم 


ليس بمعنى وماليس بمعنى لايجري فيه التزايد. 

قيل هذا كلام لا يُحمل عليه الا ألافلاس والوقاحة فان اثبات التفضيل 

فيما لايتصور فيه التفضيل محال. ومثل هذا امال لايُصحح با يظن أنه نظيره. 

ثم نقول القدم عند قدماء اصحابنا معنى فيجري فيه / التفاضل. وعند (57أ/د) 
بعضهم وان م يكن / هو معنى ولكنه اسم للمتقدم في الوجود بشرط (1"4إن) 
المبالغة لالمطلق الوجود فيكون قولهم اقدم اي اسبق وجودا ولايطلق الا 


عند هذا. 


فاما فيما نحن فيه فلا تزايد في الوجود ولا في القيام بالذات ولاتطلق 


لفظة التفضيل منه عند ترادف الوجود؛ اوالسبق في الوجود او التأخر 

انما يطلق عند كثرة الاجزاء فدل ان ماذهبوا اليه غير لازم. 

فان قالوا اطلاق هذا في المخلوقات ان كان يدل على التركب واثبات 

لابالغة يدل على كثرة ألاجزاء فلم قلتم انه في الغائب يدل على هذا. اليس 

أن لفظة العظم في الشاهد تدل على الجثة والتركب واعظم / يدل على 'هدب/س) 
كثرة الأجزاء. ومع ذلك لايفهم هذا منه في الغائب. 

قيل هذا جهل محض. فان مقتضى اللغة بما لايختلف في الشاهد والغائب 
(تاب/أ) 





؟) هذا قديم: د س ن هامش قء هو القديم: ف ق (4) كلام: د ق ف نء الكلام: س أ. قيل: 
فارع في:اق. الوقاحة: د س ف ق» الوقاعة: ن (5) القدم: فاق س. القديم: ف ق ف الهامش. 
فيجري: د س ص ف ق نء يجرى: )1١( ١‏ تطلق: د س ف قء مطلق: ن (15) اثبات: ا س 
ص ف ق ذء اثبات التركب: د )١9(‏ التركب: د س ف قء التركيب : ن 


198 سم 


تبصرة الأدلة 
احدهما ابطال اللغات. والثاني اجازة اطلاق كل لفظة مستشنعة على 
البازىء جل وعلا وهذا باطل. 

(؛ب/ق) ثم نقول هم: لفظة العظيم في الشاهد / مشتركة قد تطلق على كارة 
'.الاجزاء وقد تطلق على رفعة القذر والجلال. وتجرز استعماله في الشاهد 
على كل واحد من الآمرين فاذا اطلق على الغائب يراد به ما يضح عه 

من المعنيين. وهو الجلال والرفعة دون ما لايصح عليه وهو التركب 
وكثرة | الاجزاء. 
أ 0 وهو 

(؛4ب/ف) فان قلوا نحن ايضا / لاتقول له : جسم من حيث تركب والتألف 1 
قا لفظة السو ليست ممستعملة في الشاهد للجلا والرفعة وعظم الرية 
والشبح. واطلاق هذه الاسماء على القديم متنع لامتتاع ما وضعبت هله 
الاسماء له من المعانى على القديم. فكذا هذا. 
فان قالوا لا. بل في الجسم معنى العظمة. الاترى انهم يقولون هذا امر 

(4؛1/ص) جسم يريدون به العظم لا التركب اذ لاتركب للامر لما انه عرض / 
قل جرير يخاطب ععر بن يا العزيزا 
حلت أمراأ جسيما فاصطيرت له 

('هب/د) وسِرتٌ فيه بامر الله ياعمرا 


() العظم: د س قء العظم: ف ان (5) التركب: د س ف قء التركيب: ن (8) هى: د س ص 
ف ققى نع هو: ١‏ التركب والتألف: من ف قء التألف والتركب: ن (18) التركب والتألف. ل 
ف قء للتألف والتركب: ن الشبح : ا د س ف قء الشيخ: ص ن. هذه الاسماء له: تكرر في: 
ن )٠6(‏ فكذا: ا ص ف ق ن»» فكذلك: د س )١5(‏ ترى انهم: س ف قء تراهم أنهم: دع تراهم: 
ن (17) التركب: ١‏ د س ف قء التركيب: ن ص )١8(‏ عبد العزيز؛ د س ف قء عبد العزيز 
رضى الله عنه: ن 





186 سم 


10 


15 


20 


أبو المعين النسفى 


ويقال ١‏ جسيمات الامور مشوبة بالمكاره. 

/قلنا هذا مستعمل على طريق الجاز تشبيها لما عظّم من الامور بما كثُر (4 «أ/س) 
اجزاؤه من الاجسام. اذ هذه لفظة مبالغة تنبىء عن كثرة التركب. ومثل 

هذا لايجوز اطلاقه على الله تعالى على ان المستعمل في هذا لفظة الجسم 

لا لفظة الجسم. فانهم ما استعملوا هذه اللفظة قط في معنى التعظم واتتم 
ساعدتمونا على امتناع لفظة الجسم في اسمائه فما استعمل في معنى التعظم 

لانجوزون اطلاقه. وما تجوزون اطلاقه لايستعمل للتعظم البتة. فبطل الاستدلال. 

والله الموفق. 

وما يقولون إنه. فاعل فيكونٍِ جسما استدلالا بالشاهد. 

فنقول: أي تعنون ان كل فاعل في الشاهد جسم اتعنون أنه متركب 

متبعض أم انه موجود ام قائم بالذات ام أنه يسمى جسما. فان عنيتم 

عنيتم انه موجود او قائم بالذات فحن نساعد م. 

ونقول إنه لما كان فاعلا كان موجودا وقائماأ بالذات الا ان جعل الجسم 

اسما للموجود او القاثم بالذات باطل لا مر / وان عنيتم انه يسمى جسما (4اب/ن) 
فهو فاسد. لانا لو سمينا عرضا جسما لايجوز / منه الفعل وكذا الجماد (159/ق) 
على ان قولكم ان كل فاعل في الشاهد جسم فينبغي ان يكون الفاعل 

في الغائب جسما من غير البحث والسبر والامتحان انه كان فاعلا لكونه 

جسما ام لغيره. كمن يقول من الرنوج الذين لم يروا انسانا الا اسود 

(6) مستعمل:.س فاق ذه يستعمل تصحيح ن (0) التركب: ١‏ د س ف قء التركيب: ص ن 

(/) الجسم: د س ص ف ق نء الجسم: ا. لا لفظة الجسم (الجسم: 0: اد س ف قع سا ص 


ن (/ع في: د س ف قء في لفظة: ن (8) فبطل: | س ص ف ق نء فبطلان: د )١١(‏ أيش: 
ادس فاق اليس: صن )١7(‏ لانا: ا د س ص ق نء كانا: ف 





18 -س 


تبصرة الأدلة 
انا وجدنا في الشاهد كل انسانٍ اسود فينبغي ان يكون كل انسان اسودء 
'وهذا باطل فكذا قولكم. 
(:هب/س) فان قيل اذا / قلتم انه شىء لا كالاشياء فهلا تقولون انه جسم لا 
كالاجسام. 
قبل هذا حك لا معارضة. واول مايجاب عنه ان يقال انما اقول ذلك 5 
لانه شىء لا كالاشياء وليس بجسإلا|كالاجسام. وهذا لانا ان نظرنا الى 
معنى الشىء وهو الموجود فانه لايقتضى الوجود فالله تعال موجود. وان 
(49ب/ف) نظرنا الى ورود الشرع به فقد ورد بقوله تعالى / قل أن شَىء أكيرٌ 
شَهَادَةٌ 01 الله .)١١‏ 
ولو لم يكن شيئا م يكن لقوله معنى وفائدة ولكان لغوا من الكلام. 10 
(:هأ/د) "ا لو قيل اى السباع اسرع مشياً. فقال / قائل الفرس كان مخطكا في 
كلامه لما ان الفرس ليس من جملة السباع. 
("/أ) ولما صح هاهنا قوله تعالى: قل الله» علم انه شىء وان نظرنا / الى اجماع 
المسلمين فوجدنا الاجماع قبل أبداع جهم قوله انه تعالى لايقال له شىء؛ 
منعقدا خلافه العارى عن الدليل لايفدح فْ الاجماع السابق المنعقد عن 15 
الدليل, | 
فاما في الجسم فان نظرنا الى المعنى وهو التركب فوجدناه محالا على 
(؛4ب/ص) القديم. وان نظرنا الى الشرع / والتوقيف فهو منعدم. وان نظرنا الى 
الاجماع فهو غير منعقد. 





(0) فالله: د سْ ق نء والله: ف )١(‏ الانعام )٠١( 1١9‏ وفائدة: د س ف ق) س: ن (11) السباع: 
دس ف قء» السبع : ن )١7(‏ أنه شىء: دس ص فاق ن انه ثىء وان نظرنا الى معنى الشىءع 
وهو الموجود فانه لايقتضى الا مطلق الوجود: ا. وان: ادس ص قٍ ن» ولو: ف )١4(‏ فوجدنا: 
دس ص ف ق نء وجدنا: ١‏ 


1485 سل 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


واثبات ما هذا سبيله باثبات ماذاك سبيله محال ممتنع وجهل بالمقايسة. 

وتحت هذا الكلام اشارة الى ابتداء طريقة لنا في المسألة اعتمد علمها كثير 

من اصحابنا. وهو أنا ننتبي في اسماء الله تعالى الى ما انهانا الشرع. 

الا ترىا أنا لانسميه صحيحا وان كانت الافات والاسقام عنة منتفية) 

وان كان عالما بالاحكام با لها / من المعاني. والشرع لم يرد بتسميته (ههأ/س) 
جسما. فان التوقيف في الكتاب والسنة منعدم. والأجماع غير منعقد فلا 

تجوز تسميته به ؟! في النظائر التى مر ذكرها بل هذا اولى. 

فان هناك مع الاسم لعدم التوقيف والاجماع. وان كانت المعاني التى 

لها وضعت تلك الالفاظ ثابتة. وفيما نحن فيه انعدم التوقيف والاجماع. 

واستحال اثبات / ماوضع له اسم الجسم وهو التالف والتركب على (49ب/ق) 
القديم جل ثناؤه. 

النص فجوزنا ذلك. وفيما نحن أفيه الامر بخلافه. 

ثم يقال لهم لِمّ تلزموننا القول بالجسم لاجل اطلاقنا لفظة الشىءأ لِأَجُل 

ان الشىء والجسم لفظان يتراد فان على معنى واحد؟ ش 

(5) انا: س ف قء اننا: ن الشرع: اد س ف قء اليه الشرع: صء الشرع اليه: ن» انبانا : انمينا: 

س (8) هذاء ا: دس ص ف ق ن )1١١(‏ استحال: د س ف ق» استحالة: ن (19) ثم تلك: 


تكرر في: ن. بخلاف: د فاق ن» يخالف: س )١5(‏ اطلاقهما: ا س ص ف ق نء إطلاقها: د 
(15) لفظة الشىء: دس فا قيمة:ن )١7.‏ يترادفان: ١‏ ف س ق »ء متراد فان: د ص ك 





ا ل 


تبصر ة الأدلة 


فان قالوا نعم. ظهر جهلهم ا مر أن الجسم اسم للمتركب والشىء 

اسم للموجود الثابت. دليله وجوذنا اشياء كثيرة ليست باجسام وهي 

جميع. انواع الاعراض. فاذاً ايجاب القول باحد الاسمين بثبوت الاسم 

الاخر مع مائبت من اختلافهما في المعنى جهل فاحش. 

م تقول لهم نا بقونا لا كالاشياء لاني معنى الشيئية اذ لو ينا معنى 5 
(4 هب/دم) الشيئية" لكان اطلاق اسم الشىء خطأ اما نفينا به ماوراء الشيئية وهى 
(ه#أإن) مطلق / الوجود من المعانى الثابتة / في غيره من الاشياء التى 
(؛بإف) / هي من امارات الحدث. فانتم تقولكم لا كالاجسام أيش تنفون أمعنى 

الجسمية وهو التركب ام ماوراء ذلك من المعاني الأخر؟ 

فان قالوا ننفي بذلك معنى الجسمية» فقد احالوا لان اثبات اسم الجسم 10 
(ههب/س) مع إنتفاء / معنى التركب محال. ولو جاز هذا لجاز ان يقال هو متحرك 

لا كالمنحركات وساكن لا كالساكنات: وكذا في الاسود والابيض 

وامجتمع والمفترق والطويل والعريض وكل وصف من الاوصاف الذميمة 

تعالى الله عن ذلك. : 

وان قالوا ننفي به ماوراء معنى الجسمية فقد اثبتوا معنى التركب وهم 15 

ون ذلك ويقرون ببطلانه ونحن قد اقمنا الدلالة على بطلانه أيضا بحمد 

الله تعالى. 

وقال الشيخ الامام ابو منصور الماتريدي رحمه الله تعالى هذه المعارضة 





0( وجودنا: وجداننا: ق هامش (08) بقولنا: د س ف قء تقولنا: ن (/7) ؟ من: ف قء : 
س ن بقولكم: د س ف قء تقولكم: ن (5) التركب: د س ف قء التركيب: ن. ام: د س ف 
قء او: ن )1١(‏ الجسم: د س ف قء الجنس: ن. التركب: د س ف قء التركيب: ن )١١(‏ هذا: 
دس ص ف ق أ ذا: | (؟1) وساكن: اس ض ف ق ء او ساكن: د (1) المفترق: د س 
ف قء المتفرق: ن )1١5(‏ التركب: د س ف قء التركيب: ن 


188 سدم" 


أبو المعين النسفى 


ااا يي اص شيك ا سس سم 


عند التحصيل تتناقض لأن قوهم اذا قلتم: شىء لا كالاشياء ثم لم لا قلتم 
جسم لا >الاجسام. وانا اذا قلنا /: جسم يصير قولنا: شىء (ه4أ/س) 
لا كالاشياء ثىء لاكيعض الاشياء اذ الجسم احد قسمى الاشياء فكان 
في ذلك بطلان القول بجسم لا كالاجسام. ثم معنى قولنا لا كالاشياء 
5 إسقاط مائية الاشياء الحادثة لننفي عنه مايوجب حدوثها وهى نوعان عين 
.وهو الجسم وصفة وهى العرض. والجسمية دلالة الحدث لا مر من 
استحالة تحقيق معنى الجسم على القديم. وكذا العرضية. فاذا مرادنا من , 
قولنا لاكالاشياء اسقاط معنى الجسمية والعرضية. ونفهما عنه. فمن الزم 
تجويز اطلاق اسم الجسم بقولنا لا كالاشياء ومرادنا من هذا اللفظ اسقاط 
0 اسم الجسم. ققد الزمنا بنفينا الجسم اثبات الجسم. وهذا نباية في الغباوة 
والحمق 
والله الموفق. 


امم 

)23 لان قوهم اذا؛ ١‏ ص ف ق ن) لاقوالهم اذ: د س» )ثم لا لا: فاق» ل لايد س ن» 
ام لا: صء #: | (ه) وانا اذا قلنا... كالاشياء: د س ص ف ق شه: ! (8) نفهما : ١‏ س أ 
ق» نفيها: د ص ن (4) من: ق د ف نء بان: س 
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تبصرة الأدلة 
فصل 
في بيان استحالة وصف الله تعالى بالصورة 
واللون والطعم والرائحة وغير ذلك 





واذا ثبت بما مر ذكره أنه تعالى ليس بمتركب دل أنه يستحيل عليه 

الصورة لانها هى التركب ولان الصور مختلفة واجتاعها عليه مستحيل 5 
(5هأ/س) لتنافيها / في انفسها. وليس البعض باولى من البعض لاستواء كل في افادة 

المدح أو النقص وانعدام دلالة المحدثات عليه بيخلااف العلم والقدرة 

والحياة والارادة والسمع والبصر مع اضدادها. 

فائها يتعلق بها المدح فكانت من ضفات الكمال التى هي شرط القدم 
(55]/د) وتتعلق باضدادها النقيصة التى هى من امارات الحدوث ٠/‏ 10 

وكذا المْحدّثات تدل على هذه الصفات لا على اضدادها. فلم توجد 

المساواة بيئبا وبين اضدادها في الثبوت فثبتت هى دون اضدادها بخلاف 

لمر فائها كلها في جواز الثبوت على السواء الا ترى أن من ادعى 

ثبوت بعضها لم يكن باولى من يدعى ثبوت غير ذلك. 

ولا وجه الى ثبوت كلها لمكان التنافى فلو اختتصّ شىء منها بالثبوت لثبت 15 

بتخصيص مخصص ولا وجه اليه على مر. 

والله الموفق. 

ولهذه النكتة ادعينا استحالة اتصاف الباري جل وعلا باللون والطعم 
(50أ/ف) والرائحة والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة / فافهم. 

والله الموفق. 20 


٠١9‏ الحدوث: ف س د قء الحدث: نء )١51(‏ باولى: ف د س قء اولى: ن )1١5(‏ على: س 
ف قء لا: ن )١7(‏ هذه؛: اد س ص ق نء ببله: ف (18) فافهم: ادس ص ف قء س: ن 
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أبو المعين التسفى 
الكلام في ابطال التشبيه 


وما ثبت بما مر من الكلام أنه تعالى ليس بعرض ولا جوهر ولاجسم 

ثبت انه لا مشاببة بين الله تعالى وبين شىء من الخلوقات. وخالفنا في 

ذلك القائلون بأن الله تعالى على صورة الادمي له ما للبشر من الاعضاء 

تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا. 

وقد سبقت الدلالة على بطلان / قوهم ثم بعد ذلك. (45؛ بص 
/ نقول ان المنكرين للتشبيه اختلفوا فيما بينهم. وخالف البعض البعض (ه*اب|/ن) 
باثبات البعض منهم صفة لله تعالى او اجازة معنى عليه يقع بذلك/تشبيه ("هب/س) 
احدهما اثبات بعضهم معاني على الله تعالى يوجب ذلك التشبيه. :هم 

ينكرون أن يثبت بها تشبيه فنحتاج الى إقامة الدليل ان ذلك موجب للتشبيه. 


والثاني أنا ثبت لله تعالى صفة ينكر بعض مخالفينا / ذلك ويداعون علينا (5أ/ق) 


بذلك التشبيه فنحتاج الى اقامة الدليل أن ذلك ليس بموجب للتشبيه. 
ولن نتوصل الى ذلك الا ببيان ماتقع به المشابهة فنشتغل ببيان ذلك 
فنقول. وبالله التوفيق. ٠‏ 

إن الناس قد اختلفوا في ذلك فرعم الاشعري ومن تابعه ان المشتّبهين 
والِثْلين هما غَيرانِ يسد كل واحد منهما مسد صاحبه. ودلالة تقيّد الحد 
بالمغايرة أن الشىء لايشبه نفسه ولا بماثله فدل أن ذلك جار بين 
المتغايرين. 





(8) على: ده ف س ق »2‏ ن (لا 8) للتشبيه اختلقوا ... يقع بذلك: د س ص ف ق نه : 
ا«المتكرين (+ وهم أهل السنة والكرامية والمعتزلة» هامش ف) (8) منهم: د س ص ف قء : ن 
(19) ينكر: د س ص ف ق له وينكر: )١4('‏ فنشتغل: ق» فتستغل: س شء فتستعل: ادا 
فيستقل: صء فستقل: ن 


- ١مالا‎ 





ودلالة قوم يسد مسله. فان ما لايسد مسد صاحبه لايعد مثلا له وان 
كانت بينهما موافقة في اوصافف كثيرة كالسواد مع البياض فانهما ليسا 
بمثلين وان كان كل واحد منهما موجودا وعرضا ولونا. فدل ارتفاع الممائلة 
ههب/د) بين هذين / اللونين مع حصول الموافقة بيئهما فيما بينا من الاوصاف 
على ان لا ممائلة مع ثبوت المخالفة بوجه من الوجوه. اذ عند ثبوت الخالفة 5 
لاسد”احدهما مسد صاحبه. وهذا هو النكتة في المسألة. 
وهى أن بين الخالفة والممائلة من التقابل مابين المتضادين فلا يتصور 
اجتاعهما في محل واحد. فكان من ضرورة ثبوت الخالفة انتفاء الممائلة. 
(هأ|س) ولأن سبر الاحوال يُظهر صحة هذا / الحد. فان المائلين ماكانا متماثلين 
لكونهما جوهرين لجريان الممائلة بين العرضين ولا لكوجما عرضين 10 
لجريائهما بين الجوهرين ولا لكونهما سوادين جرياههما في غيرهما. 
وكذا لا لكونبما بياضين او طعمين او رائحتين ولا لكون الممائلة معنى 
قائما بالمتائلين لجريائهما بين العرضين مع استحالة قيام العرض بالعرض. 
واذا امتنعت هذه الوجوه لم يبق الا ماذكر. 
“ام وقال ابو هاشم وابو بكر بن الاخشيدى / من جملة المعتزلة انبما 15 


١ه‏ اذ: س ص ف ق نء او: ل و: د (35) هو: اد س ص ن هامش ق» هي: ف ق (5) سر 
ادس فا قء تسبر: نع نسير: ص )٠١(‏ ١ل‏ لكوتهما: ١د‏ س ص نء لكونبها: ف ق. لجرنان: 
دس ف قء بجريان: ن» يجريان: ص )١١(‏ ١ل‏ لجريائهما: د سء يجريائهما: ن صء لجرياتبا' ١‏ 
ف ق2(١1)‏ لجريانمما: د س نء لجريائها: ١‏ ف قء (؟١)‏ رائحتين: د س ص ف ق نء رائحين: 
ا. (؟1) لكون: دس ص ف ق نء يكون: )١0(١‏ بالمزائلين: ف د س قء بالتمائلين: ا بين المتاتلبى: 
ن. وك لجرياههما؛ د س بْء لجريائبا: ف ق. العرض؛ دس ف ق» ب : ن )١68(‏ الاخشيدي: 
د س» الاحشيذ: ف قى نء الاخشيف: ا الاحشد: ص 
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15 


أبو المعين السفى 
لمشت ركان في احص وصف وامْتدلا بذلك على ان لا ممائلة بين السواد 
والبياض مع اشتراكهما في الوجود وكونبما لونين وعرضين لما ان هذه 
اوصاف عامة فلما جاء الاشتراك فْ كونهما سوادين وهو اخص 
اوصافهما ثبتت المماثلة. 
ولان المماثلة بين المتاثلين تقع بما تقع به للخالفة بين غيرهما. فالسواد يخالف 
البياض بكونة سوادا لا بكونه موجودا او عرضا او لوناء دل انه يماثل 
البياض بكونه بياضا. 
|والجواب عن الاول أن الممائلة ما كانت لاشتراكهما في كؤنهما سوادين (.٠هب/ف)‏ 
بل لاستحالة اختقصاص احدهما بوصف يستحيل / على الاخر ولا ينفصل (74//ص) 
هو ممن يُستدل عليه. | 
فنقول لما لم تغبت المماثلة الا باشتراكهما في جميع الاوصاف عامها 
وخخاصها دل أن لاماثلة بدون / هذا وأنها تقع بالاشتراك فيها كلها لا (١هأ/ق)‏ 
في احص الاوصاف. 
والجواب عن الثاني ان يقال لهم ماذا تقولون: إن الْمحدّث هل يخالف 
القديم بصفة الحدوث ام لا. فان:قالوا لا. وجب اشتراكهما في الحدوث 
حتى يكون القديم محدثا م أن السواد لما لم يخالف البياض بكونه لونا 
كانا لونين. وكذا بكونه عرضا وموجودا وان قالوا نعم. وجب أن يقع بين (1"5إن) 
كل مشتركين / في صفة الحدوث ممائلة فتكون المتضادات كلها ممتائلة (/اهب/س) 





6 استدلا: | د س ف ق نء استدلالا: ص. على: د س ف قم: | ص ن (”) اوصاف: د 
س ف قي الاوصاف: ن (ه) فالسواد: ف قء والسواد: س ن يستحيل: ١‏ د س ص ذء مسحيل: 
ف ق (8() فييا: د س ف قء فيهما: ن )١7(‏ وان قالوا نعم: د س ف قعب: ن. بين ؛ د س 
فاق في: ن 
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تبصرة الأدلة 





(151/د) يخالف الحُمرة بااخص وصفه / لنفسه وهو كون السواد سوادا والبياض 


بياضا فيجب أن يكون السواد مع البياض مثلين لاشتراكهما في مخالفة 
الحمرة باحص اوصاف انفسهما وهذا باطل. 

وزعم بعض اصحاب الجبائُ أن المتاثلين هما المشت ركان في الصفة النفسية. 
وهذا هو عينُ مذهب الي هاشم أن الممائلة بين السوادين تقع بكونهما 
سوادين لا بما وراء ذلك من الاوصاف الا ان العبارة انما اختلفت لان 
من مذهب الجبالي أن الموجود لايقال له موجود لنفسه بل يقال هو 
فاما السواد فهو سواد لنفسه بل يقال هو موجود. فاذا قال هما المشتر كان 
في الصفة النفسية ينصرف ذلك الى كونهما سوادين لا الى كونهما 
عرضين او لونين او موجودين. 

وكذا العرض واللون. فلو قال: هما المشتركان في الصفة النفسية أدّى 
ذلك الى كون كل موجودين مثلين. وكذا هذا في العرضين واللونين فقيد 
ذلك باخعص الصفة النفسية. ثم كلام الجبالى فاسد لما مر في باب اثبات 
الاعراض أن لايجوز أن يقال الشىء متحرك لا لنفسه ولا لمعنى. لان 
هذا تعليل بالعدم. 

اذ لابد ان يكون كونه متحر كا اما لنفسه واما لمعنى وراء نفسه. وهذا 
(5) بعض؛ اس ص ف ق ن» : د. المتائلين: د س ق نه الممائلين: ف (8) له: 1د س ص 
ن» هو: ف ق )١١(‏ فاذا: تكرر في: ن. لنفسه: د س ف ق نء بنفسه: ف. بل يقال هو موجود: 
ف (صح هامش) مشطوب عليه في : ق» ل : د س ن )١١(‏ او... او: و...و: ق (15) فقيد؛: 
دس ف قء فتقيد: ا فقد: ص نء الصفة: اد س ف ق: ص ن )١17(‏ في : دس ف ق» 
من: ن )5١(‏ واما: د س ص ف ق نء او١‏ 
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15 


20 


أبو المعين النسفى 


لا ذكرنا انه لو كان موجودا لا.لنفسه ولا لمعنى لم يكن ما يوجب 
اختصاصه بالوجود. فينبغى ان لايكون موجودا في حال كونه موجودا 

وهذا باطل. ١‏ 

يحققه انه لو جاز له أن يقول الموجود موجود / لا لنفسه ولا لمعنى؛ (/هأ/س) 
جاز لغيره أن يقول السواد سواد لا لنفسه ولا لمعنى. واذا كان هذا باطلا 

كان ذلك باطلا. 

والذي يحقق بطلان هذا المذهب وهو أن من مذههم / أن امختلفين (١هب/ق)‏ 
يختلفان لانفسهما فكان كل واحد منبما مخالفا للاخر لنفسهء فلزم أن 

يكون امختلفان متاثلين من حيث اختلفا لاشتراكهما في الصفة النفسية 

وهى مخالفة كل واحد منهما صاحبه / وهي الصفة الراجعة الى النفس. (45ب/ص) 
وكذا هذا لازم على ألى هاشم لان السواد يخالف / البياض لكونه سوادا (١هأرف)‏ 
وكذا البياض يخالف السواد لكونه بياضا / والسواد سواد لنفسه والبياض ("هب/د) 
بياض لنفسه. وبهما تقع الخالفة بينهما وهما مِنْ أخص اوصاف النفس. 

فينبغي أن تقع بينهما ممائلة بعين ماوقع به بينهما مخالفة وهذا مما لايخفى 

فساده على ذى لّب. ولان السواد يخالف / البياض باخخحص اوصافه لنقسه. (4'ب/أ) 
وكذا الحُمرة مخالفة للبياض باخص اوصافها لنفسها. فاذا السواد والحمرة 

تشت ركان في اخص الصفات النفسية. فلزم ان يكونا متاثلين. وكذا هذا 

عند الجباقّ من الصفات النفسية فيازمه على نحو ما بينا. ووراء ما بينا 

دلائل توجب بطلان هذا التحديد. ومراد الجبالي وابنه من هذا التحديد 

سؤال لهم علينا في مسئلة الصفات. ش 





(1) واما: د س ص ف ق نء او: ! (4) يكون امختلفان: د س ف قء يكونا: ن )1١(‏ الصفة 
الراجعة: د س ف قء» صفة راجعة: ن )١7(‏ الصفات: د س ف قف اوصاف: ن (14) ووراء: 


دس ضاقء وراء: ا ص ن 
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إن الله تعالى لو كان قديما وهذا الوصف وصف نفسى وهو أخحص 

وعلى قول الجبائُ هو صفته النفسية فلو كان لله تعالى صفة قديمة لكانت 

ملا لله تعالى. فاذا ابطلنا عليهم هذا الحد بطل السؤال على ان المماثلة 
(؛هب/س) تجرى بين الغيرين / وصفات الله تعالى ليست باغيار له على أنا إذا بينا 
(**ب/ن) بالدلائل الضرور ية / ان لله تعالى صفات ازلية وأنه تعالى قديم وأنه لاتمائله 

الصفة ظهر بثبوت هذه المقدمات بطلان تحديدهم. ونبين حقيقة هذا 

في مسألة الصفات اذا انتبينا المها إن شاء الله تعالى. 

ابن ابراههم القلانسى الرازى من متكلمي اهل الحديث يقولان إن امحدثين 

يشتببان في الحدوث من حيث هما محدثان وان اختلفا بعد ذلك في 

اوصاف سوى الحدوث. 

والشيخ الإمام ابو منصور الماتريدى رحمه الله ربما يميل الى هذا في خلال كلامه. 

والمتاثلان من الاعراض متاثلان لا لأنفسهما ولا لمعنى. 

والشيخ ابو منصور رحمه الله كان يقول الجوهران .يتاثلان بمعنى يقوم 
(؟هأ/ق) بهما والمتاثلان / من الاعراض يتائلان بمعنى يرجع الى ذاتهما. 

)١(‏ نفسي: د س ص ف ق ذء نفس: ١‏ (5) مثلا لله: د س ص ف ق نء قبل الله: ١‏ (1) الصفة: 

ادس ص ق نء صفة: ف. ظهر: ا د س ص نء يظهر: ف قء فظهر: هامش ق (8) اليها: 

ادس ف ق» اليه: ص ن (5) النجارية: ١‏ س ص ف فى ن» اهل النجارية: د )٠١(‏ الرازي: 


دس ف ق ن الذى: ا الوازى: ص )١١(‏ يشتبان: د س ص ف ق نء مشتببين يشببان : أ 
)١5(‏ لانفسهما (1 بل يتائلان بأن كل واحد منبما يسد مسد صاحبه؛ هامش ف) 
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أبو المعين التسفى 
ونص عليه في كتابه المسمى بما مذ الشرائع»: وقال عند الناس صفات 
الاعراض هي بانفسها وصفات الاعيان تكون اغيارا تحل بها وسنكشف 
عن حقيقة هذا الكلام اذا لقي الى مسألة الصفات إن شاء الله تعالى. 
ف اوصاف لاثيات دون السلب. وزعموا انه لايطلق على الباري من 
عالم قادر» ولكن نقول ليس بميت ولا جاهل ولا عاجز وساعدهم على 
هذا الهذيان / بعض الباطنية ٠‏ 
؟ا أن من قال إنه موجود شبّهه الموجودات ومن قال اله أيس جود 
/ شبهه بالمعدوم. 
فلا يقولون إنه شىء ولا إنه لاشي»» ولا إنه جسم ولا إنه لاجسم وهذا 
والتحاق بالمنجاهلة من السوفسطائية حيث اثبتوا واسطة بين السلب 
والايجاب والوجود والعدم. 
ويقال لهم هل للعالم صانع. فان قالوا لا فقد اظهروا ما هو مكنون 
سريرتهم من تعطيل الصانع ونفيه. وان قالوا نعم. قيل لهم من هو وبأى 
اسم تعرفه وبأى صفة تصفه. ٠‏ ومن الموصوف بالوحدة عند كم 





(؟) تكون اغيارا: د س ف قء اغيار: ن (0) تحل: د س ف قء انحل: ن (1) طريق س ف قى 
دن (7) ١‏ لا: س ف قء لانا: ن (8) ليس: د س ف قء ليت: ن )1١(‏ اوصاف: د س 
ف قى نء الاوصاف: ا. ومن : من: س )١7(‏ ولا إنه لا شيء: س ف ق ن )١1(‏ يستحايه: 
دس فاق (يستحسنه: د هامش)) يستحيله: | ص ن. وهو: ا ف قء وهى: د س ص ل 


”157 سس 


(1هب/ف) 
0 أ/ص) 


91 وأ/رس) 





ومن الذى منه بدأ العالّم العلوى والسفل ومن الذى أبدع العقل والنفس 
فسميثموهما المبدرع الاول والمبدع الثانى. 
فان اجابوا بشىء هدموا اصلهم. وان سكتوا كفينا مؤونة مجادلتهم. 
ثم نقول هم المماثلة ليست بموجودة عن تقدير اللسان واطلاق الاسم 
والقول» بل هى ثابتة في المعنى وان لم يطلق عليه قول. 
فانا اذا رأينا شيعين متاثلين عرفنا تمائلهما. وان لم نسمع قولا يطلق 
عليهما. واذا رأينا هما غير متاثلين عرفنا هما كذلك. وإن اطلق عليهما 
(ه18/أ) قول واحد. وهذا لأن الاسامي دلالات على حقائق المسمّيات / واحوالها 
واوصافها. والدليل لا اثر له في المدلول الا بالاظهار. فاما الوجود اوالتغير 
فلا يتعلق بالدليل. الا ترى انا لو رأينا بياضين فسمينا احدهما باسم 
والاخر باسم اخخرء لايثبت بينهما مخالفة بمخالفة الاسمء ولاتزول المماثلة 
اثابتة بمخالفة الاسم. ولو سمينا مختلفين او متضادين باسم واحد لايوجب 
(؟هب/ف) إذلك التمائل بينبما وارتفاع المخالفة الثابتة فيهما ليصيرا معاثلين من جميع 
الوجوه بثبوت موافقة في الاسم بحيث لا مخالفة بينهما فيه. 
("أإن) / واذا كان كذلك يقال نهم هل بين من تنسبون اليه ثبوت العالّم وبين 
(9هب|س) شىء من العالم مماثلة في المعنى؟ فان قالوا نعم. فقد وقعوا في شر مما أبوا/ 
لانهم دفعوا الاشتراك في الاسم كلا يقع به التشبيه من حيث الاسم. 


)١(‏ منه: د س ف قء به: ا ص ن. بدأ ادس ف قء يدور: ص ن. ابدع: ا س ص ق٠‏ ن» 
به ابدع: ف د (؟) فسميتموهما (فسميتموها: س) المبدام الأول والمبدع الثاني: س ص ف قى ن» 
فسميتموها المبداع: د فسميثموها البدع الاول والبدع الثاني: ١‏ (8) دلالات: اد س ف قء دالات: 
ص ن )١17(‏ شر: س ف قء شتى : ن وقعوا: د س فا ق ن صء دفعوا: | 


د19 سد 


10 


أبو المعين النسفى 


واثبتوا التشبيه في المعنى. 

وان قالوا لا. قلنا لحم ونحن نساعد؟ / على هذا فبعد ذلك باطلاق اسم (اهب/د) 
يطلق مثل ذلك الاسم على غيره لايتغير عما كان عليه ولايثبت به الموافقة. 

ثم نقول لهم: هل فعل العالم وأحدثه: فان قالوا: لا. فقد عطلوه وان 

قالوا نعم: قيل: وهل علم قبل وجود العالم انه يوجده وعلى أى وصف 

يوجده. وبعد ما اوجده هل يعلم ان العالم موجود وأنه اوجده فان قالوا 

لا جهلوه وان قالوا نعم فقد ثبت علمه. 

ثم قيل لهم هل كان مضطرا في خلق العلم او كان مختارا. فان قالوا كان 

مضطرا فقد عبّّزوه ووصفوه بما ينافي القدم. وان قالوا / كان مختارا. (1ب|ص) 
قيل وهل يكون امختار غير قادر فان قالوا نعم» ظهر عنادهم وان 

قالوا لا قيل ثبتت قدرته. 

ثم بعد ثبوت فعله وعلمه وقدرته / كان الوصف له بأنه موجود عالم (51أ/ف) 


“قادر فاعل صدقاء فكان المنع عنه منعا عما هو صدق والمنع عن الصدق 


سفه الا اذا كان في اطلاقه ايهام معنى قبيح وليس هاهنا هذا الابهام لما 
مر أن الاشتراك في الاسم لايوجب الاشتراك والممائلة في المعنى. 

ثم تقول هم إن الموجود منا مونبجّد والعالم منا مستدل ام مضطر والله 
تعالى موجود لا مود عالم ليس بمستدل ولا بمضطر 








(1) التشيه: ١‏ د س ف قىء النسبة؛ ص تن (4) لم؛ اس فاق نء ب: د (0) العالم: ساف 
ق: هذا العالم: ن (ه) وهل : د.س ص ف ق نء هل: )9(١‏ وصفوه: د س ص ف ق ن» وصرفوه: 
(١‏ قيل: دس فاقء :ان )١4(‏ هذا: دس ص فاق نع :ا (15)ام ادس 
او : ص ف ق ن (119) بلا موجد: د س ص ف ق نء لاموجد: | هامش ف فى ن س صح هامش 


1968 سد 


تبصرة الأدلة 
والمشابهة لو وقعت» لوقعت بالمساواة في وصف الوجود والعلم. وقولنا 
انه موجود لايتعرض لكونه موجّدا ولا قولنا عالم لكونه مستدلا او 
مضطرا. فلا تقع به المماثلة لانعدام تعرضه لما تقع به الممائلة فدل أن 
ماذهبوا اليه فاسد. 
ثم مع هذا انا تُلحق بالاسم المشترك مايوجب نفى ما يسبق الى الوهم 
من معنى المماثلة وان لم يكن اللفظ متعرضا لذلك صيانة منا لاوهام 
(10/س) من لادُرْيَة له بالحقائق / عن لحوق وَصّمة وعيب. 
فنقول هو موجود لا كالموجودين حي» لا كالاحياع» عام لآ كالعلماء. 
وكذا في جميع الصفات لتُخبر به عن ثبوت ما هو ثابت من حقيقة المعنى 
ونفى ما هو منفى من المماثلة. 
وابو حنيفة رحمه الله تعالى هو السابق الى هذه النصيحة لعامة الخلق ثم 
اتبعه. المتكلمون على ذلك. 
("هأرق) ثم اعلم بانا لانقول ما تقوله الاشعرية / ان لاممائلة الا بالمساواة من جميع 
الوجوه وان لاثبوت لما مع تمكن الخالفة من وجه لتنافيهما من وجه. 
بل نقول يجوز ان يكون الشىء ممائلا لشىء من وجه مخالفا له من وجه. 
فانا نجد اهل اللغة لايمتنعون من القول بان زيدا مثل لعمرو في الفقه اذا 
كان يساويه فيه ويسد مسده في ذلك الباب. وان كانت بينهما مخالفة 
(158/د) بوجوه كثيرة. وكذا في الطول / والقصر والحسن والدمامة والشجاعة 
والجبن وغير ذلك. 


)١(‏ بالمساوة: ١‏ ص ف ق ن» بالمساوات: د س (ه) انا: ١‏ د س ف قء ان: ص ن. الى: ده س 
ف ق)» اليه : ن (لا) دربة: ادف ق س2 دراية: ص ث2 درية: س هامش. لاوهام: ا ص ف 
ق نء :(18) الدمامة: د س ف قء التمامة: ن(9١)‏ الجبن: اد س ف ق ن الخير: ص. 


1915 سس 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
اا اب ا“ صيش اللي ااا _سسسسمم 
حتى أن السلطان لو ولّى رجلا لحماية ثغر ثم أنه عزله يمن يقوم 
مقامه ويسد مسده في الحماية: والقدرة فعلم أن المماثلة من جميع 
الوجوه غير مرادة في الحماية والقدرة على دفع الاعداء. لايمتنع اهل 
اللغة ان يقولوا عزل السلطان فلانا بمن هو مثله وان كانت بينهما 
غالفة في اسباب كثيرة وصفات جمة. 
وكذا قال النبي صلى الله عليه وسلم: ”'الحنطة بالحنطة مثل بمثل'' واراد 
به الاستواء في الكيل دون الوزن وعدد الحبات والصلابة والرخاوة واشباه ذلك. 
يحققه أن الممائلة اسم جنس يشتمل على انواعه. وانواعه اربعة وهى 
المشاببة والمضاهاة والمشاكلة والمساواة. 
فاما المشاببة فجارية في الحقيقة في نوع من الكيفية على صورة .واحدة 
كاشتراك الذاتين في قبول الالوان وغيرها من الأعراض. 
واما المضاهات / في الحقيقة فهى جارية في نوع من الاضافة كاشتراك (/ا"اب/ن) 
زيد وعمرو في النسبة الى. خالد اذا كان ابا لهما. فان زيدا 5 ينسب 
الى خالد / فيقال هو ابنه ينسب اليه عمرو ايضا على تلك الجهة. (١7ب/س)‏ 
واما لمشاكلة في الحقيقة فجارية في نوع من الجوهر / على رتبة واحدة (/4|/ص) 


كثوبى قطن وثوبى كتان كل واحلا منهما من شكل صاحبه. 


/واما المساواة في الحقيقة فجارية في نوع من الكمّية على مقدار واحد (؟هب/ف) 
كخشبتين أو ثوبين كل واحد منهما عشرة اذرع او صبرتين من حنطة 





(0) لواب: س. لحماية: ف س ص ق 3» بحماية: ١‏ د. عزل: د س ص ف ثء عزل السلطان 
فلانا: ١‏ (7-37) فعلم ان ... غير مرادة في الحماية والقدرة: د ق» س: س ف ن(5) مثل؛ س 
ف قء مثلا: ن (١1١5-1؟1)‏ الذاتين ... المضاهات: د ص ف نه المضاهاة: س قء : ! )١1(‏ 
في الحقيقة ... كاشتراك: د س ص ف ق ن» :| 


الا5١1‏ ل 





كل واحدة منبما عشرة اقفزة أو زُبرتين من حديد كلل واحد منهما خمسة امنان. 

هذه الانواع. مم لاشك ان اطلاق أسم الجبس على كل نوع من أنواعه 

جائر. فإن الادمى يقال له حيوان وكذا ميع انواعه من الدواب والسباع 

والطيور وغير ذلك. فكذا اطلاق اسم المثل على هذه الانواع كلها. ثم 5 

قد يختص شيئان بشوث المساواة بينهما وهى الاشتراك في القدر مع انعدام 

المشاكلة والمضاهاة والمشاببة. وكذا كل نوع مع سائر انواعه. 

ولاشك أن عند انعدام الانواع الأخر ثبتت الخالفة من ذلك الوجه ومع 
(هب/ق) ذلك لامتنع اهل اللغة عن اطلاق / لفظة المائلة لثبوت ما ثبت من هذه 
(9هب/د) كان الامر كذلك صح/ما بينا غير ان الاستواء في الجهة التى تقع ما 

المشاركة شرط لاطلاق اسم الممائلة. 

فان اثنين لو اشتركا في الكلام او الفقه او الطب او غير ذلك من العلوم 

والصناعات؛ ولم يكن بينهما في ذلك النوع مساياة ينوب احدهما مناب 

صاحبه ويسد مسله لايستجيز احد من ارباب اللسان أن يقول فلاذمثل 15 

فلان فى علم كذا او في صنعة كذا. 

واذا كانت بينهما مساواة يسد احدهما مسد صاحبه يستجيزو ذلك فدل 
1519/ص) ان الامر على ما بينا / وهذا لان المماثلة بين صفتين تثبت لاستوائهما 

)02( واحدة: س ن.» واحد؛ د ف ق ”لس واحدة: س ف ق» واحد: ن (5) امنان ١‏ سء امنا : 

د ص ف نء امناء: ق (9) القدر: ١‏ د س ص ق ذء العدد: ف (4) ثبتت: لثبتت: س )١١(‏ 


اللغة وال الاصول؛ د س ف ق2 الاصول: أ الفقه: ص 3د. واذا: داس ص ف ق ن فاذا: ١‏ 
1١١‏ يقول؛: د س ص ف ق ن» يقولوا: ا. أو: اس ص ف ق ن, واد 


15 سدم 


5 


10 


أبو المعين النسفى 
امم ااا اي 
في جميع الصفات ثم مماثلة الاجسام لقيام الاعراض الممائلة بها. فاذا قام 
بحجسمين عرضان متاثلان. وعرضان غير متاثلين كانت بين الجسمين 
متاثلة بالعرض الاول مخالفة بالعرض الثالي. 
يحققه ان ائمة اهل الكلام استدلوا على المشبهة في نفى التشبيه فقالوا لو 
كان الله تعالى مثلا للعالم اما ان كان مثلا له من جميع الوجوه او كان 
مثلا له من وجه دون وجه. فلو كان مثلا له من جميع الوجوه لكان 
القديم محدثا من جميع الوجوه» او كان العالم قديما من جميع الوجوه. لان 
العام جميع وجوهه عدث, والباري. جل وعلا قديم بجميع صفاته. 
وان كان مثلا له من وجه لكان محدثا من ذلك الوجه او كان العالم 
والاشعري احنج على المشببة في كتبه على هذا الوجه على ماتوارثه يمن 
مجهة تثبت مع الخالفة بجهة اخرى. حيث قسموا الكلام / على هذا التقسيم (هأ/ف) 


'غيران المماثلة بجهة تكون بعد استوائهما في تلك الجهة. 


بدليل انهم اثبتوا حدثه / او قدم العالم بتلك الجهة. وبالوقوف على هذا (/4ب/ص) 
يعرف صحة ما ادعيت ثبوته عند المتكلمين واهل اللغة وجميع العقلاء. 


م[ تت غك 
م الممائلة: د س ف قء : ن. صفتين: د س ف قء صنفين: ن (1) يجسمين: | د سن صل 
ف ق» بجسم: ص ن (0) له: د س ف قء : ن (11) ادعيت: اس ص د نه أدعينا : ف 
ق. )١8‏ تثبت مع ... بجهة: د س فاق :؛ ن )١4(‏ على: س ص ف ق نة :اد 


185 سد 


تبصرة الأدلة 
والى مثل هذا ذهب ابو اسحاق الاسفرايينى فانه ذكر في كتابه المسمى 
(189/) بشرح الاعتقاد أن عند الاشتراك بوجه لايسمّيان / مثلين على الاطلاق 
ولا بامخالفة بوجه يسميان مختلفين على الاطلاق. وانما تنبت المماثلة المطلقة 
عند الاشتراك في كل الوجوه. ونحن ايضا هكذا نقول: هذا هو المذكور 
(#أإن) فاما المذكور في كتاب تعجيز المعتزلة وكتاب / ترتيب المذهب فعلى 
(1"ب/س) ماذكره غيزه / من الاشعرية / وما تقوله الاشعرية إنا سَبرنا الاحوال 
]دم فوجدنا المتاثلين يتاثلان بما ذكرنا. نحن نساعدهم انهما كانا مثلين لسد 
(4هأإق) كل واحد منهما مسد صاحبه. إلا أنا نقول: قد يسد احد الشيئن مسد 
الاخر يجهة ولا يسد بجهة فكانا مثلين من جهة دون جهة. وما قالوا 10 
من ثبوت الخالفة بينبما بمهة وذلك مانع من ثبوت الممائلة المنافاة بينهما. 
. قلنا: هذا اعتراض على اجماع العقلاء على ما قررتُ. 
ثم نقول المخالفة والممائلة لن يتصور ثبوتهما الا بشيئين. فكانا من قبيل 
المتضايفات. ولا استحالة في اجتّاع الوصفين المتنافيين من الاضافيات في 
محل عند اختلاف الجهات. 15 
وانما الاستحالة في جهة واحدة. فان شسخصا واحدا يكون بالاضافة الى 
شخص ابا وبالاضافة الى شخص اخر ابنا. ولا منافاة بينهما عند اخختلاف 
الجهة. انما المنافاة عند اتحاد الجهة فيستحيل ان يكون الشخص ابا لشخص 
ابناً لذلك الشخص. 
)١١(‏ النافاة: ١ه‏ س ص ف ق» لمنافاة: ن (؟١)‏ قررت: د س ص ف ق نء قررنا: )١5( ١‏ 


لن: اس ص ف ق نء ان: د )١6(‏ الجهة: س ف ن ق (مصححة)» الجهات: د )١8(‏ فيستحيل: 
ادس ص ق ن» يستخيل: ف ١‏ الشخص: د س 'ف ق» الشخص الواحد: ن 


سداد ة١83‏ نم 


10 


15 


أبو المعين التسفى 


وكذا القرب والبعد فان الشخص الواحد يكون قريبا من شخص بعيدا 

من آخر ومجتمعا مع شخص مفترقا مع احر. والاستحالة في كونه بعيدأ 

من هو قريب منه ومجتمعا مع من هو مفترق عنه. 

بشبوت المماثلة بجهة مع ثبوت الخالفة بجهة اخرى. 

الا ترى أنه لايستحيل ثبوت المماثلة مع ذات مع ثبوت الخالفة مع ذات 

اخر وانما يستحيل ثبوت الممائلة بالجهة التى بها تثبت الخالفة. ونحن 

لاندعى هذا بل ندعى ذلك تجهتين وقد أقمنا عليه الدلالة الكافية واذا 

كان الامر كذلك صح ماذهبنا اليه. 

وبالوقوف على هذه الجملة عرف بطلان / قول عبد الله بن محمد (11أ/س) 
المعروف بالناثشى صاحب المقالات في ادعائه ان اشتراك مسمُيين فى اسم . 

واحد يطلق عليهما على الحقيقة يوجب ممائلة بينهما فاصّل لنفسه اصلا 

بان قال ان الشيئين / اذا اشتركا فى اسم واحد لم يخل القول فى ذلك “'هب/ف) 
إما أن يشتركا فيه لاشتباههما كاشتراك السوادين في اسم السواد. 

او لاشتباه ما حملته ذاتاهما من المعاني كالأسودين. 

(؟) مع شخص: دس ص فا ن» : !| (0) مع من: د س ص ف قء ممن: ن» مع: | (4) من: 

دس ص ف ق نء في: 5(1/) مع ذات ... الممائلة: د س ف قء : ن (1) تثبث: اد 

س ف ق نء تبينت: ص )١(‏ الكافية: + فيه: س فقط )١١(‏ ادعائه: | د س ف قى نء اذعاله: 


ص. مسميّين: مسمين: ق مشكول )١5(‏ فاصل: ١‏ ف قء واصل: د س ص ذء (18) أو لاشتباه 
. كالاسودين: دس ص ف ق ن) :ا 


5١١ [|‏ د 


تبصرة الأدلة 





او لأجل مضاف اضيف اليه كَأَتمَئى رجل وابْيّه او يكون الاسم حقيقة 
في احدهما مجازا في الاخر كالاسد على الحيوان الذى له زثير» وعل 
الشجاع من البشر. 
فاذا لم يوجد شىء من هذه الاقسام في قولنا انه تعالى شىء موجود حى 
عالم قادر لابد ان تجعل الاسماء مجازا فى محل» حقيقة في امحل الآخر ثم 5 
(1"ب/د) اختلفت الرواية عنه في تعيين محل المجاز / والحقيقة. 
فقال في" رواية هذه الاسامى لله تعالى حقيقة ولغيره مجاز. وقال في رواية 
هى لله تعالى مجاز ولغيره حقيقة. وفساد هذا القول ما يقف عليه من 
لامعرفة له ببذه الصناعة. 
فان اهل اللغة اطلقوا اسماء كثيرة على المتضادين على كل واحد منهما حقيقة 10 
كاسم الناهل للعطشان والريان والجَلّل للصغير والكبير والمَرْءِ لحيض والطهر. 
وكذا اسم الكون يطلق على المتضادين وكذا الموجود وكذا اللون 
والطعم والرائحة فى امثلة لذلك كثيرة. 
وكذا يطلقون الاسماء الشتركة على مواضع مختلفة كاسم العين وغيره من غير ان 
يرجب ذلك ماثلة بين السميات با ولأنا قد بينا أن لا اثر للاسم في اثبات امشابية. 15 
نم يقال له: إن أبيت اطلاق هذه الاسماء على الله تعالى وعلى امخلوقات 
#9 ب/أ) ريق الحقيقة لكلا يارم | الاشتراك والممائلة وجعلت ذلك في احد لمحلين 
حقيقة وفي امحل الاخحر مجازاء فرارا عن اثبات المماثلة. وقد بينا ان الاسم 
(؟7ب/س) بطريق الحقيقة كثيرا/ما يطلق على الحلين من غير ان يكون/بينهما مشابهة 
(9اإن) وقط لاينقل الاسم عن محل الحقيقة الى غيره بطريق الجاز الا لناسبة قوية 
(1) اولاجل ... فى احدهما: د س ص ف ق ن,-:! (0) كاخوى د س ف قء كالاخوين: ص 
ن ابنيه: د س ف ق ذء ابنته: ص. يكون: د س ف ق نء لكون: ص (1) من: مثل: س )١1١(‏ 


الكون: ١‏ د س ف قء اللون: ص ن )٠١(‏ لناسبة:؛ د س ف قء بمناسبة: ن 


ب 5 7359 مه 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
ومشاببة متأكدة فيما بينهما حتى قال اهل اللغة ان امجاز تشبيه بدون 
كاف التشبيه. وذلك لدلالة تأكد المشاببة بينهما. 
اذ لو ذكر حرف التشبيه فقيل هذا كالاسد ربما يسبق الى وهم السامع أنه 
يقبت المشاهبة بينهما لاشتراكهما فى اصل الشجاعة دون استوائهما فى قدرها. 
واذاقيل هو اسد فقد جعل الاسد ذائه لان خبر المبعدأ اذا كان فردا كان 
عين اللمبتدأ واذا كان ذاته اسدا كانت نهاية شجاعة الاسد فيه. 
فاذا كانت المشاببة لازمة بين محل امجاز ومحل الحقيقة ولا لزوم لها عند 
جعل الاسم في المحلين جميعا ثابتا بطريق الحقيقة على ماقررت. 
فمن فر من جعل الاسم في المحلين حقيقة لثلا يلزمه اثبات الممائلة مع 
ان ذلك غير موجب للمماثلة وجعل الاسم في احد المحلين مجازا وني 
الاخر حقيقة / مع ان ثبوت المشاببة فيه لازمة فلا غاية الحمقه ولا نباية (54أ/ف) 
الجهله بمواقع الاسامى. 
م يقال له إن العَلَم الفاصل بين الحقيقة وامجاز ان مايصح نفيه ولم يكن نافيه 
فى نفيه كاذبا كان نجازا. وما لايصح نفيه وكان نافيه في نفيه كاذبا فهو حقيقة. 
الا ترى أن من قال / للحيوان / الذى له زثئير انه ليس باسد كان (5هأ/ق) 
كاذبا. ولو قال / للادمى الشجاع انه ليس باسد بل هو ادمي كان صادقا. (١11//د)‏ 
ثم اذا قلت في احدى الروايتين ان هذه الاسامي لله تعالى بجاز وللخلق (؟4ب/ص) 
حقيقة كان مقتضى قولك ان من قال ان الله تعالى ليس بموجود كان 
صادقا. 
(1) تشبيه: ادن س قء تشبيه: فء يشبه: ص (7) قدرها : د س ص ف ق نع قدرثما: | 
(4) فقد اد ف.س قء فقيل: ص ن (9) من: د س ص ف ق ذء في: أ. فمن: فيمن: س 0. 
يلزم: ف ق. يلزمه: ١‏ د س ص (0) الممائلة: ف س ق نه للماثلة: د (14) فهو: ف س فى ذء 


وهو: د, ل نفيه: د س ف ق ن» نفسه: ص )١1(‏ ولو: د س ص ق نء فلو: ف )١0(‏ ثم: 
و: ق. ولاق احدى: د س ف ق» احد: ن 





ون كك 


تبصرة الأدلة 
وكذا اذا قال انه ليس بحى ولا قادر ولا عالم ولاسميع ولابصير ولا خخالق. 
وهذا هو التعطيل الصريح والدهرية انحضة. 

19//س) واذا / قلت على الرواية الأخرى ان هذه الاسامي لله تعالى حقيقة وللخلق 
محا كان مقتضى قولك ان من قال إن الناشى لا يعلم الله تعالى ولارسوله 
ولا صحة دين الاسلام ولابطلان ماوراء الاسلام من الاديان ولا يعلم 5 
نفسه أنه موجود ولا أنه مؤمن ولا أنه فى الدنيا ولا يعلم لا السماء ولا الارض 
ولاشيعا من الحقائق كان صادقا في مقالته وهذا هو السوفسطائية الكبرى. 
ثم من العجب أن من زعمه أن العبد له علم والله تعالى لا علم له على 
زعمه لنفيهم الصفات ثم يجعل اسم العالم لمن لا علم له حقيقة ولمن له 
العلم مجازا. وهذه مكابرة ظاهرة والحمد لله على العصمة والتوفيق. 10 
واذا عرفت هذه المقدمات؛ عرف أن الله تعالى لاشبيه له من الخلق ولا 
مثل فانه تعالى ليس بجوهر ليشاكله جوهر فيكون مثلا له من هذه الجهة 
ولابذى كمية ليساويه مقدّر فيكون مثلا له من هذه الجهة» ولابذى 
كيفية ليشاببه ذو كيفية في كيفيته» فيكون مثلا له من هذه الجهة) 
واضافته الى الخلق اضافة تخليق اذ هو الخالق لجميع الخلوقات والمالك 
لها ملك تخليق ولايضاهيه فى هذا غيره. اذ لا احد يضاف الى شىء من العالم 
اضافة تخليق بل يضافون بجهات اخر وهذه هى جهات الممائلة وكلها 
منفية في حق الله تعالى فاذن لم يكن هو مثلا لشىء من العالم بوجه 
من الوجوه. وبالله التوفيق. 


واذا:ة س ص ف ق نء اذا: د (5) الناشى: د س فء التاسى: نه الئاس : ص. ١س‏ أن: 





ا 


1 


دس ص فاق ن):كق, ؟دان: ادع : س ص ف ق ن )١(‏ نفسه؛: د س ف ق نه 
بعينه؛ ص :(9) ثم من: س ذء ثم: ف ق. لشيهم: اد س. ف ق نء لتفهم: ص. زعمه: س ف 
ق» زعم؛ ن على: دس ف ق ن ص» ! | كيفيته: س فء كيفية: د ن (11) اذ؛ ق د ف نء اذا س 


750١#‏ سم 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
فصل 
رف اختلاف كون الله تعالى شيئا] 

وبالوقوف على ما تقدم من معنى الممائلة عرف بطلان قول جهم 
بن صفوان ان الله تعالى لايقال له شىء فانه لو كان شيئا وغيره شىء 
لوقعت بينهما مشابهة وذلك لان الممائلة لاتثبت _ بالاث شتراك في اسم 
الشىء. فان السواد مع النياض شيئان ولامائلة بينهما مع ان كل واحد 
منهما موجود بايجاد اشر وبائماد موجده صار شيعا والله تعالى لم يكن (19/ن) 
شيئا لغيره بل كان لذاته شيئا فى الازل. 
ثم لما لم يكن شيعا ثبتت ثبقت شيكيتهما / بغيرهما متاثلين/وهما المتضادان لانعدام (830أ/أ) 
ان يسد أحلشهما مسد صاحبه فلان لايكون شىء ل تكن شيئية بغيره (0هب/ق) 
مثلا لشىء ثبتت شيئيته غيره مغ ان احدهما لايسد مسد صاحبه اولى. 
/يحققه ان الشىء والوجود لفظان ينبعان عن معنى واحد. (؛هب/ف) 
ثم الله تعالى واجب الوجود لذاته. وما سواه جائر / الوجود فلم يساو (:3أ/ص)أ 
الله تعالي موجود سواه في وجوب الوجود. فلم يكن مثلا له لانعدام 
التساوئ* في جهة الوجود وقد بينا في خلال كلا منا ان المماثلة تقع 
بوصف واحدء ولكن بشريطة المساؤاة فى ذلك الوصف لا قررنا ولا 
مساوة لاحد مع الله تعالى ْ وجوب الوجود. 





(1) فصل : ق 9©) شىء: اس ص ف ق نء شيئا: د. مشابهة: د س ف قء المشابية: ن 
(5) موجده: ا داس ف قء موجوده: ص ل. بغيره: س ص ف ق ن, لغيره: ١‏ د )٠١(‏ شيئية: 
د س ف نء سيئة: ص. لغيره: اد س فء بغيره: ص ق ن (11) له: د س ف ق2» : ن )1١(‏ 
بشريطة: د ف ق نء لشريطة: س 


م 73186 اسممه 


تبصرة الأدلة 
فلا يكون مثلا له وان كان موجودا. 
ثم نقول له إنك لما امتئعت عن قولك هو شىء» أتقول إنه لاثبىء فان 
قال نعم. فقد انسلخ عن الدين. لان قول الناس لاشىء اخبار عن العدم 
يحقيقته. وعن سقوط القدر بمجازه لالتحاق ماهو ساقط القدر عديم النفع 
بالمعدوم اذالمعدوم لاقدر له ولا ينتفع به 5 
يعرفب بالبديبة. والله الموفق. 

فصل 

رفى الممائلة] 
وبالوقوف على ما تقدم ايضا عرف ان الله تعالى وان كان عالما وغيره 10 
كان عاما ل يثبت بذلك مماثلة بين الله تعالى وبين غيره. لان الممائلة 
انما تبت بين عالم وعالم لثبوت المائلة بين علميهما. ولا ممائلة بين علم 
الله تعالى وعلم غيره. لان علم الله تعالى دائم وهو لايفنى» وهو يشتمل 
على المعلومات اجمع. وهو ليس بضروري ولا مكتسب وعلم غيره عرض 

(4]/س) معلوم بعلم على حدة. وهو اما ضروري واما مكتسب فلم تكن / بينهما 

ماثلة فلم يكن بين العالم والعالم مماثلة. 
وكذا هذا في القدرة والحياة والسمع والبصر. وظهر بهذا جهل بعض 
المنتسبين الى الفلسفة من الاوائل» وجهالة الباطنية. 
قول: | د س ف ق نء قوله: ص () القدر: د س ف قء القدرة: | ص ن. (4) لالتحاق: 
ادس فانء للالتحاق: ق» الالتحاق: ص (4) قدر: د س ف ق نء قدرة: )١١( ١‏ علميهما: 
ادس ص ق ن. علمهما: ف (؟١)‏ غيره: د س ف قء غيرة: ن. يشتمل: د س ف فء» يشمل: 
ن (11) بعلم: د س ف قء يعلم: ن. البقاء: ا د س ف ق نه انتفاء: ص (/ا١)‏ جهل؛ د س 
ص ف ق نء حياة: ! ل , حهالة: ادس ص ف ق» جهلة: ن. 


5900 لد 





أبو المعين النسفى 
خذلهم الله تعالى في امتناعهم عن وصف الله تعالى بانه ثىء حي عالم 
قادر سميع بصير تحرزا عن وقوع التشبيه لما بينا انه لاتشابه يحصل بهذا 
على ما قررنا. 
ثم يقال للجهمية والباطنية والمتفلسفة الذين زعموا أن الله تعالى ليس 
بشىء ماذا تزعمون / ان لفظة الشىء مهملة ام مستعملة فان قالوا هى (77/د) 


'مهملة ظهر بَهْتهم وان قالوا هى مستعملة. 


قيل هل لها معنى ام لا فان قالوا لا. نسبوا جميع اهل اللغة الى السفه 


10 


15 


باستعمالهم لفظا لا طايل تحته. وان قالوا / نعم قبل ما معناه: فان قالوا (5هأ/ف) 
معنأه العرض او الجوهر او الجسم او اي معنى ادعوا بان كذبهيم 
باستعمالهم لفظة الشىء فيما وراء ذلك. 


فانهم 5 يسمون العرض شيئا يسمون الجسم والجوهر والحيوان والنبات 
والجماد وكل نوع من انواع الموجودات شياً. وان قالوا معناه أنه موجود. 


قبل هل الله تعالى ثابت الذات» فان قالوا لا. بان تعطبلهم. وان قالوا نعم 
قيل اذا كان ثابت الذات هل كان ذائه شبيها لغيره وهل هو مثل لغيره. 


'فان قالوا نعم فقد شببوه بغيره وهم امتنعوا عن اطلاق هذا الاسم عليه 


فرارا عن التشبيه. وان قالوا لا. قيل اذا لم تكن ذاته مثلا لغيره. 


(1) خخذطم الله: دس فانءس: ق (5) تحرزا: ادس ص ق نء تحررا: ف (0) اله؛ ا ص 
ف ق نء لانه: دس (5) متهم' : دس ص ف ق ن» سفههم: ا(/) نسبوا: ه س ف قء فقد 
نسبوا: ن (11) 5: د ف ق» كانوا: س ن )١7(‏ شيئاً: دس ف قء اشياء: ن )١55-11(‏ والجماد 
وكل.. . تعالى ثابت الذات: د س ص فاق نع سخ 9١‏ وان: فان: | )١4(‏ الذات: د س 
ف قء بالذات: ص ن )١7(‏ الذات: ادس فاق نء بالذات: ص )١4(‏ لغيره: دس فاق 





ن» بغيره: اص 


0 هه 


تبصرة الأدلة 
وهذا الاسم لاينبىء عما وراء مطلق الوجود والثبوت ولاشبه يقع بذلك. 
(.دب/ص) فلم امتنعتم / عن اطلاقه. 
فان قالوا امتنعنا مخافة التشبيه. قيل قد بينا انه لايدل الا على مطلق الثبوت 
(ههأ/ف) والوجود ولا شبه فيه/. فالامتناع عنه اما جهل محض واما إظهار ماهو 
(9؟بإن) حقيقة الاعتقاد/من نفيه وتعطيله والقول بانه موجود تلبيس لدفع معرة السيف. 5 
(4"ب/س) فان قيل لو كان الله تعالى شيا وغيره شيئا لكان من جنس الاشياء 
والممائلة بين افراد الجنس. وانواعه ثابتة في حق المجانسة. فلو كان هو 
شيئا لكان مثلا من حيث المجانسة لكل ما ينطلق عليه اسم الجنس فحيقذ 
يصير مثلا لكل شخص مستقبح وعين مستقذر. 
قبل قد مرّ ما يوجب بطلان هذا. فإنا قد بينا أنه اسم للموجود لما ان 10 
لاثىء عبارة عن العدم والله تعالى موجود. وبالوجود لم نثبت امجانسة 
(/ااب/أ) ولا المماثلة بينه وبين سائر الموجودات. والشبَهُ يتحقق/بحقائق المعاني دون 
الالفاظ المستعملة فاذا لم يثبت ذلك بالقبوت. والوجود لم يثبت باللفظ 
الذى لاينبىء الا عن ذلك. 
ثم نقول لهم ان السواد شئء والبياض شىء ولا ممائلة بينهما وقد قررنا هذا. 15 
وحقيقة الجواب ان اسم الشىء ليس باسم جنس لان اسم الجدس ماينبىء 
عما وراء مطلق الوجود كاسم الجوهر ليس باسم لمطلق الوجود بل هو 
اسم لموجود يتركب منه ومن غيره الجسم أو لما هو قابل للاعراض حتى 
(١"ب/ذ)‏ انه لايتناول موجودا ليس تتركب/منه الاجسام ولا موجودا لايقبل العرض. 
(4) محض: محظ: س (ه) لدفع: د س ص ف ق نء لاجل: ١‏ (7) هو: د س فا قء ؛ ن 
(9) مستقبح: | دس ف ق» : ص ن. عين: | د س فاق ذه غير: ص )٠١(‏ لا:1 اد س 
ف ق نء لا: ص )١8(‏ للاعراض: ا س ص ف ق نء الاعراض: د. ليس: د س ف قء ليس 
باسم: ن (19) موجودا: د س ف قء أوجود: ص ن 
سم الرة] اله 
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أبو المعين النسفى 
وكذا العرض ليس باسم للمطلق الوجود اذ موجودات كثيرة ليست 
باعراض بل هو اسم لما يعرض فيه هما يستحيل بقاؤه فما لم يوجد فيه 
هذا المعنى لم يكن عرضا وكذا كل اسم جنس كالحيوان والنبات / وغير (5هب|ق) 
ذلك. فدل ان مادل على مطلق الوجود لا يكون اسم جنس الا ترى 
انا علمنا ان هذا الاسم لايدل إلا على مطلق الوجود ولامماثلة تثبت بمطلق 
الوجود وبامجانسة تثبت مماثلة من حيث الجانسة. 
فعرف ببذه المقدمات / ان الشىء ليس باسم جنس فلا يوجب المجانسة (10أ/س) 
ولا المماثلة. والله الموفق. 

فصل 

فى مائية اللّه] 
فان قيل كيف انكرتم التشبيه وقد ثبت من مذهب امامكم الى حنيفة 
رحمه إلله تعالى انه كان يقول ان لله مائية لايعلمها الا هو. روى هذه 
المقالة عنه وعن ضرار بن عمرو ابو القاسم الكعبي في المقالات. 
وكذا روى عنهما هذه المقالة ابو محمد الحسن بن موسى بن نوبخت في 
كتابه المسمي بالآراء والديانات وهو اخخر باب من كتابه. 
قال ابو محمد وحكاه ابن الروندي عن حفص الفرد قال وحكى رجل من 
علماء اصحاب هشام بن الحكم عن هشام ان لله تعالى مائية لايعلمها الا هو. 
(1) باسم: د س ق ن. اسم: ف اذ موجودات: س ف قء لموجودات: ن (1) فيه: اد س ف 
ق» في الجوهر: ص ن (ه) ؟ل الا: اد س ف قء ص ن (9) فصل ؛ فى )١5(‏ رحمه الله 
إرحمة الله عنيه: ص ف ن): ا د س ص نهء أن: ق» : س ف د ن )١1(‏ عنه و: 


ل د اس ف ن» و5 ص كن 0 الحسن: اد س شف اق الحسين: ص َّ 15١‏ الفرد : 
القرد: بفتتح القاف فى :| القرد بكسر القاف في: د س ق فوه الفرا: ص 


5:98 سم 


تبصرة الأدلة 

وحكى بعض ارباب المقالات هذا .القول عن سفيان بن سختان وهو 

من متكلمي أصحاب الي حنيفة رحمه الله. والمائية عبارة عن امجانسة 
(١أ|ص)‏ وهي معنى وراء مطلق الوجود. والدليل على ان المائية / عبارة عن امجانسة 

ان الناس: يقولون ما هذا الشىء اي من أي جنس هو. 

واهل اللغة يقولون: كلمة.هل سوال عن مطلق الوجود. وما سوال عن 5 

جنسهء وك سؤال عن قدره» وكيف سؤال عن صفته» ومتى سؤال عن 

زمانه» واين سوال عن مكانه. واهل المنطق يقولون في حد اسم الجنس 
(دهب/ف) انه الاسم الدال / على كثيرين مختلفين بالنوع في جواب ما هو؟ والنوع 

هو الاسم الدال على كثيرين مختلفين بالشخص في جواب ما هو. 

فدل أن المائية عبارة عن الجنس. وكل ذي جنس شبيه بذى جنسه من: 10 

حيث امجانسة فكان القول بالمائية قولا بالتشبيه. فنقول وبالله التوفيق: 

ان هذه الرواية عن الي حنيفة رحمه الله تعالى غير صحيحه لم يروها 
(.؛أإن) عنه / احد من اصحابه الناقلين لعلمه العارفين بحقائق مذاهبه ولاذكر 

في كتاب من كتبه. 


(5'بإس) بمذاهب الي حنيفة / لم يدسب / هذا القول اليه لا في كتاب «لتوحيد 

5د ولا في كتاب المقالات وان كان اشتغل ببيان مراد من قال بهذه المقالة 
على ما نبين ثم ولمن ثبت ذلك عنه فلم يرد به امجانسة. 
)١(‏ بعض: ا د س ف قء عن بعض: ص ن (؟) هي: اس ف قء هو: د ص ن (8) كثيرين: 
دس فاقء كثير: ن )٠١(‏ بذى؛ داس ف قء ببنى: ن» يبئى: ص )١١(‏ قولا: ١‏ داس ف 
ق» قول: ن )١١(‏ لم يروها: ا س ص فاق 20 لى يرو: د )١(‏ مذهبه: ص ف ن (هامش ق)» 
مذاهبه: اءد ق (في الصلب) )١5(‏ بمذاهب: د س ف ق نء للذاهب: ا بمذهب: ص )١1(‏ اشتغل: 
دس ص ف ق نء استعمل: 1 )١8(‏ عنه: د س .ف ق ن, عنده :| 


ا ه١5‏ سد 
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فان الشيخ ابا منصور الماتريدى رحمه الله ذكر في كتاب المقالات فقال 


بعد كلام ذكره: ثم لزم تعاليه عن جميع معاني غيره وسبحانيته عن / (/51أإق) 
ان يكون له مثال في الحوادث فذلك هو القول بالمائية عند من يقول 


لاغير. وهو ان ينفى عنه معنى هستية غيره إذا لم تكن المائية عند القوم 
الا هستيّته خلاف هستية غيره. واذا كان الامر كذلك دل ان القائل 
بالمائية لايريد به اثبات المجانسة بل يريد به نفيها. 

ومن دأب الشيخ رحمه الله ان يذكر لفظة الهستية وان كانت فارسية 
لما ان لفظة الوجود مشتركة بين فعل الواجد وبين ثبوت الذات. ولفظة 


الإنيّة مما يستعمله فلاسفة دون المتكلمين مع انه لا اصل له يوجد في ' 


العربية الفصيحة. والله تعالى اعلم. 

وذكر ابو محمد النوعتى في كتاب الأراء والديانات ان تفسير هذا القول 
م يحك الا عن ضرار. فائهم زعموا ان معنى ذلك انه يعلم نفسه 
بالمشاهدة لابدليل ولاخبر. 

وذكر الكعبي في المقالات بعد ما حكي هذه المقالة عن الي حنيفة رحمه 
الله وكثير من اصحابه فقال وليس يريد هؤلاء من ذكر امائية الا انه يعلم 
نفسه بالمشاهدة لا بدليل ولابخير ونحن نعلمه بدليل ويخبر. 

قالوا فالذى يعلم الشىء بالمشاهدة يعلم منه ما لايعلمه غيره ممن لم 
يشاهده ليس ان هناك شيئا هو مائية. وهكذا ذكر الشيخ ابو منصور 


(4) لاغير ... عند القوم: د س ف ق ن» لس أ. هستية: د ق» هستيه: ف ن»2 هستيت: س (0) 





الامر: ١‏ ده س ص نء : ف ق (8) الواجد: د ف قء الواحد؛ | ن ص س. الائية: د س ص 
ف ق نء الاينية: ١‏ (3) هما يستعمل (يستعمله: ن) :اس ف ق نه كذا مما يستعمله: د ص. 
يوجد: ١‏ د س ف اق نء بوجه! ص )١9(‏ خبر: داس فاقء خبر: أأص ن (5١1)«ثمير!‏ د س 
ف قء خبر: ا ص ن 


51١‏ ب 


تبصرة .الأدلة 
الماتريدي تفسير قولهم في المقالات ايضا وذكر فيه مناقضة الجَحُدّري 
حيث انكر الائية. 
ثم قال من علم الله على الحقيقة فقد علم ما هو وهذا منه اثبات المائية 
الا انه يقول انها معلومة وبالوقوف على هذه الجمل يعرف ان مراد من 
اثبت المائية غير راجع الى اثبات المجانسة والمشابهة. 
(55]/س) ثم نقول / ان سائلا لو مغلنا / عن الله تعالى فقال ما هو قيل له سؤالك 
(١هب/ص)‏ هذا محتمل ان عنيت بقولك ما هو؟ ما امه على ما قال فرعوك: وما 
رب العالمين )١(‏ وقال الله عز وجل وما تلك بيمينك (؟) اي ما أسمها 
حتى قال مومى عليه السلام: هى عصابى (؟) فجوابك انه الله الرحمن 
الرحم الرب الخالق الباري العال. 
وان عنيت بقولك ما هو؟ ما صفته فجوابك انه سميع بصير. وان عنيت 
(9"ب/) بقولك / ما هو؟ ما مائيته فجوابك انه متعال عن المثال والجنس. 
وان عنيت به ما فعله؟ فجوابك أنه تعالى خلق الخلوقات ووضع كل شىء موضعه. 
وان عنيت بقولك ما هو؟ اي ممن هو. فجوابك انه يتعالى عن ان يكون 
من شىء بل هو مكون الاشياء. 
(7ه,/ف) /كذا ذكر الشيخ ابو منصور في جواب السائل ان الله تعالى ما هو. 
(ادب/ق) وعرف بهذا ان من اثبت المائية لم يثبت الجانسة / بينه وبين المخلوقات 
ولا الممائلة. والله الموفق. 





)١(‏ الجحدري (من مشاي المعتزلة وهو متى بن قافل البصري الجحدري هامش ق) )١(‏ فرعون: 
دص ف قء فرعون لعنه الله : ص ث. )١( )١0(‏ الشعرا ؟ (8) ؟ ا طه لا١‏ (") طه 14 )١0(‏ 
العالم: د س ف ق» العلم: ١‏ ص ن )١١(‏ انه تعالى: د س ف ق2» :ا ص ث )١١(‏ يتعالى: د 
س فء منعالى: ا ص ق ن )١4(‏ مكوك: س د ف قء يكون: ص ن. الاشياء: د س ص ف 
ن للاشياء: ق 

سسا 5١15‏ سم 
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أبو المعين النسفى 
ثم نقول إن من روى عن ابي حنيفة رحمه الله القول بالمائية لم يرو عنه 
التفسير نصا. وذكر ابو محمد النوبختي نصا ان تفسيره لم يرو الا عن 
ضرار. وقد بيئا انها محتملة ومن الجائز انه اراد بذلك الاسم اي لله تعالى 
اسم لايعلمه الا هو ولو كان مراده هذا فهو موافق لما ورد به الخبر وهو 
الدعاء الماثور عن النبي صل الله عليه وسلم فيمن اصابه هم وهو:” اللهم 


انا عبدك / وابن عبدك وابن امنك ناصيتي بيدك ماض في حكمك عدل 40 بإن) 


في قضاؤك اسألك بكل اسم هو لك ميت به نفسك او انرلته في كتابك 
او علّمته احدا من خلقك او استأثرت به في علم الغيب عندك ان تجعل 
القرآن ربيع قلبي ونور صدري وجلا حزني وذهاب همي .)١(‏ 


واذا كان / هذا محتملا لامعنى لصرف ذلك الى اثبات المجانسة والممائلة ("“ب/س) 


مع ظهور مذهبه رحمه الله في التبرىء عن التشبيه. وثبتت الرواية عن 
حماد بن الى حنيفة رحمه الله وكان متكلما عاما بمذاهب ابيه انه قال 
لانفر عن الصفة فرارجهم ولا نصفه صفة مقاتل بن سليمان. 

وائما قال ذلك لان مقائلا كان مشيها وجهما كان معطلا فتبرأ منهما على 
إن هذا كله تكلف لان القول بالمائية غير ثابت عنه على مامر. واما اذ 
المتكلمون نسبة القول بالمائية اليه عن غسان. فائه قال كان ابو حنيفة 
واصحابه يقولون بالمائية. وخالفهم بشر بن غياث في ذلك واختار غسان 
هذا القول وذكر مناظرة له مع بشر بن غياث. الا ان غسانا لايقبل منه 
هذه الرواية لانه روى عنه سوى هذا اشياء استبر مذهب ألى حنيفة 





(؟) النويضختي: د س ف ق» التوبختي: ن (5) وهو: ا د س ف ق) :١‏ ص ن )١(‏ الاسماء والصفات 
ليقي 1 بيروت (11) في: د س ف ق ذء عن: | (11) لاثفر ... نصفه: لاثفر فرار جهم ولاتصفه: 
س ف هامش ق (11) جهما: د س ف قء جهم: | ص ن هامش ق. غير ثابت ... بالمائية: د 
س ف ق» : ن (19) اختار: د س ف ق نغ : 1 (19) اشتهر: | د س ف ق ن؛ استقر: ص 


5١#”‏ د 





وللقائلين بالمائية اختلاف فيما بينهما. تفرد كل واحد منهم بتقرير مذهبه 
ولكل فريق متعلق من الشبه. وللمتكلمين عليه ردود وقد اعرضنا عن 
ايراد ذلك كله لان كتابنا هذا يضيق عن الكلام في مثل تلك المسائل 

(54/د) لما مر ان غرضنا من هذا ايراد ما جل من الدلائل فيما اشتهر من المسائل/. 
والله الموفق. 


فأما القول بكيفية لايعرفها الاهوء فهو ما لم يرو عن أحد من اهل السنة 
(1أ|ص) /البنة. وائما هو شىء روى عن الكرامية الأول روى عنهم ابوبكر بن 
الهان احد متكلمى سمرقند وكان من القدماء ذكر ذلك في كتابه الذى 
رد فيه على الكرامية مذاهيهم وهو قول فاسد. ا أن الكيفية عبارة عن 10 
(54]/ق) الميعات والالوان والاحوال / وقد مر القول ببطلان ذلك كله. 
ثم يقال لهم ان هذه الكيفية التى لايعرفها الله تعالى هل تعرفوها انتم فان 
(110//س) قالوا نعم. ناقضوا / وان قالوا لا. قيل لهم اذا كنتم لم تعرفوها فلم تقولون 
انها ثابتة. فان قالوا نعرف انها موجودة ولانعرف كيفيتها قيل لهم هذا 
5 منكم اقرار انكم تعرفونها ولاتعرفون كيفيتها وهذا منكم اثبات الكيفية 
للكيفية وهو محال. 1 


2 


والله الموفق والحادي. 


)١(‏ بخلافه: د س ف قء بخلافه والله الموفق: ن (1) والله الموفق: اد س ف قء ؛ ص ن (لا) 
ما ادس ف قء با ص (8) الاولى: د س ف ق» ب: ن (8) كله: د س ص ف ق نء كله 
والله الموفق: )١١( ١‏ لهم هذا منكم اقرار ... كيفيتها و: د س ف قء لمم: | صء له: ن )١5(‏ 
للكيفية:! ١‏ س ف ق » بالكيفية: د» : ثن. والحادي ف : د س اص ق ن 


5١4‏ سد 


أبو المعين النسفى 
الكلام 
في استحالة كون الصانع في المكان (١هب|ف)‏ 


5 وملا اله مال هل جور اا بكرن تدكا فى مكان شافلد لز ل 
في جهة فوجدنا ذلك كله محالا. فنفينا ذلك كله عنه. وحالفنا في ذلك 
طوائف من الناس. 
احداها من زعم انه في مكان مخصوص كغلاة الروافض واليهود والكرامية 
وجميع أنواع اجسمة. فانهم يقولون انه تعالى على العرش والعرش عندهم 

10 السرير المحمول بالملائكة عليهم السلام الحفوف بهم على ماقال تعالى. 
وَيَحْولٍ عرش رَبك فوتهم ومع تمان .)١(‏ وقال تعالى: وَتْرى 
لملائِكَةَ حَافِينَ يِنْ حَول العزش (1). 
واختلفت عبارات الكرامية في ذلك فزعم بعضهم انه مستقر على العرش. 
دذعم بعضهم انه ٍ/ ل للعرش. وزعم يعطهع انه ملاق للعرش. (89أ/أ) 
لبي من زعم ان ال شر ماه من مس جهات نم بو ولح 
دهي جهة السفل التي تلاقي بها العرش وقد ملا ساحة العرش وفضل 





يي ريب ل عط داس مل ف ف د حل ل ليا 
د س ف ق ذء فتعينا: ص (4) عندهم: د س ص ف ق نء عندهم هم: | )١( )١1(‏ الحاقة ٠١‏ 
؟ الرمر هلا )١9(‏ عبارات: س ف قء عبارة: ن (14) فضل: ا س ف ق 2 فصل؛ د 
ص ن. الاربع: | د س ص ف ق نء الخمس: د (هامش) " 


أ ه6١5‏ ده 





(141إن) ومنهم من قال هو مقدار ساحة العرش لايفضل عنها. ومنهم من قال:/ 
(1"ب/س) انه / على جزء من اجزاء العرش. 
ومن المشببة من يزعم انه على العرش وقدماه على الكرسي. تعالى الله 
عما يقول الظالمون علوا كبيرا. 5 
والطائفة الثانية من الخالفين يقولون انه تعالى ليس في مكان مخصوص 
(14ب/) بل هو بكثل مكان ثم يفسرون / هذه العبارة. 
فيقولون "ني انه بذاته في شىء من الامكنة بل نعني يي بذلك أنه عالم 
(؟هب|ص) وحكي 7 محمد ٠‏ التوفتي عن من راآه / وناظره من اصحاب الحسين 10 
(هب|إق) النجار | انه قال ان الله تعالى كل مكان بذاته لا بمعنى العلم / والتدبير. 
على 9 7 هو فوق العرش وبينهما مسافة ولا يثبتون الا الجهة. 
15 ونكلّم كل فريق با يظهر به الحق من المبطل أن شاء الله تعالى. 
اما القائلون بانه تعالى في مكان مخصوص فائهم يحتجون, بالنصوص من 
نحو قوله تعالى: الرّحَمِنُ عَلَى لعش استّوى )١(‏ وقوله: ثم استوى عَلَى 
اعرش الرّحْمْنُ (1) وقوله يكم مَنْ فِي السّمَاءِ (00. 





)١(‏ يفضل: سء» يفصل؛ دف ق ن (©) لعظمته: ١د‏ س ص نء بعظمته: ف ق (7) العبارة: 
اس ص ف ق نء العبارات: د (9) مدبر لها: : (ونمن ايضا نقول ببذا وهو ان الله تعالى عالم بالامكنه 
ومدبر لها ولكي لانقول بتلك العبارة التي قالوا بقولهم ان الله تعالى ليس في مكان مخصوص بل هو 
بكل مكان هامش فع (؟1) الثالئة: الثاني: ص. المتاخرون: د س ف ق »ء المتاخرين: ن ١ )١17(‏ 
طه ه ؟' الفرقان 9ه (") الملك 5"؟, 


5١12‏ د 


10 


15 


أبو المعين السفى 


ااا سي اين اللي امم 
وقوله: وَهُوَ الذي في السماء 9 وفي الأرضر إل ف وقوله: وَهُو القَاهِر 

َوْقَ عِبَادِهِ (6) وقوله: إنَا نرلنَاهُ في ليْلةِ القذرٍ (4). 

والانزال هو الارسال من الاععل الي الاسفل. واجماع المسلمين عليه فانهم 

عند سوّاهم الحاجات واشتغالهم بالدعاء والمناجات يرمون بابصارهم 

ويرفعون ايدبهم / الى جهة العلو وكذا الناس ممبولون على هذا. فاهم (07هأ/ف) 
لو تركوا وما هم عليه من الجبلة ول ينقلوا عنه بالحيل لما اعتقدوا الا 

ذلك اعنى انه تعالى بذاته في الجهة العلوية دون غيرها من الجهات. 

ويتعلقون ايضا بشبه لهم معقولة 


احداها انه تعالى موجود قاثم بنفسه والعالم موجود فم بنفسه / ولن (118/س) 


يعقل القائمان بانفسهما الا واحدهما في جءة من صاحبه ؟ فى الشاهد, 


الثانية ان الله تعالى لما خخلق العام اما ان خلقه فى ذاته واما ان خلقه 
حارج ذاته فان خلقه في ذاته فهو محيط بالعالم من جميع جهاته وان خلقه 
خارج ذاته بقى من العالم بجهة من الجهات لا محالة. 

والثالثة ان الموجودين لا يعقلان موجودين الآ واحد هما في جهة من 
الجهات الست من صاحبهءاو بحيث هو فان الجو هرين كل واحد منهما 
بجهة من صاحبه وأعراض كل جوهر بحيث هوء والباري موجود. 





(؟) الرحرف 84 2 الانعام 4 (؟) ليلة القدر: ص ن» ‏ :ادس ف ق» (4) القدر ١‏ 
(1) المناجات: ١‏ س ف ق نء المناجاة: د. بابصارهم: س ص ف ق ثء ابصارهم: د (5) ينقلوا: 
د س ص ف ق ذء ينفوا: | (1) بشبه: اد س ف ق ذء يشبه: ص (8) أنه؛ | د س ق 3 
: ف والعالم موجود: د س ف ق ن» والموجود: ١‏ (9) 5 في الشاهد: ف ق)» :د س ن 
(18) بقى: أ د س ف ق نه نفي: ص (0) يجهة: | د س ف اق نه لجهة: ص (11) لايعقلان: 
دس ص ف ق نه لن يعقلا: | 


5١0‏ ل 





تبصرة الأدلة 

وكذا العالّم وئيس البارئي جل وعلا بحيث العالم فثبت انه بجهة من العالم. 

وربما يقررون هذا من وجه اخر فيقولون لانفي للمذكور اشد تحققا من 
(9*ب/|) نفيه / من الجهات الست. فمن نفى الباري جل وعلا من الجهات كلها 

فقد اخبر عن عدمه. وبهذه المعقولات يتعلق من يثبت الجهة دون المكان 

ويقولون ثبتت ببذه المعقولات جهة مطلقة ثم نعيّن جهة من الجهات 

الست وهي اجهة العلو بالنصوص التى مر ذكرها. 

ولأن جهة فوق جهة مدح؛ وجهة تحت جهة ذم. والله تعالى محمود 

تمدوح متنزره عما يو جب الم والنقيصة. 

واما اهل الحق نصرهم الله فانهم تعلقوا بقول الله تعالى: لَيْسنَ كمثله 
هق شْءٌ )١(‏ فالله تعالى نفى ان يكون له مثل / من الاشياء وقد بينا ان 

لممساوين من حيث الكمية مثلان لما مر من كون الممائلة جنسا تمته 

انواع. وهي المشابهة والمساواة والمشاكلة والمضاهاة. وكل نوع منها ينطلق 
(7هأ/ص) عليه اسم المماثلة: فالمتساويان اذا متاثلان / والمكان والمتمكن متساويان 
(4"ب|س) قدرا اذ مكان كل متمكن هو القدر الذي تمكن فيه المتمكن/فأما مافضل 

عنه فليس بمكان له حقيقة ولو سمي مكانا له كان ذلك مجازا. فمكان 
(41ب/ن) الجالس على السرير قدر ما يمكن فيه الجالس من السرير وما وراء ذلك/ 

ليس بمكان له حقيقة. 


(؟) تمحتقا: د ف س قء تحقيقا: ن (5) يقولون: اد س ص ف ق» ل؛ ن. ثبتت: اد س ف 
ق» ثبت: ص» تثبت؛ ن (0) نعين: د س ف قح تعيين: اص ن (/) اس جهة :ا ص (8) 
النقيصة: د س ف ق » النقصية: ن (5) نصرهم الله: د س ف قء» : ١‏ ص ن )٠١١(‏ فالله: 
ق ن والله: د )١(‏ الشورى )1١( ١١‏ حيث: س ف قء» حهة: نْ )١18(‏ عليه: د س ف ق» 
ات (14) المتمكن؛ ١‏ د س ف ق نء اتمكن: ص. فضل: | د س ف قء فصل: ن. تمكن: | 
دس فاق »ع يمكن: ن 


6ما5؟ ب 


ص 


تت 


1 


15 
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أبو المعين النسفى 

ااا سيب اصن الي ااا سمي 
وائل الظروف الى القريب منها والبعيد في الزمان والمكان جميعا. فاذا ثبت 
هذا ثبتت مماثلة المكان والمتمكن لاستوائهما في القدر والله تعالى نفى 
الممائلة بين ذاته وبين غيره من الاشياء فيكون القول باثبات المكان له 
دا ذا التص افشكم الذي لا أسيال فيه يوج ماسوى طاهره ورا تمن 
كافر عصمنا الله تعالى عن ذلك. 

بها وان 0 بن ملعي أن المماثلة لا تثبت بمجرد الاشتراك في القدر 


مالم يثبت الاشتراك / من جميع الوجوه / فهذا منهم ترك لاصلهم (09/ج 


ومساعدة لنا في اثبات المماثلة بوجه عند المساواة فيه, 

والمعقول هو أن الله تعالى قديم. وثبوت أمارات الحدوث في القديم محال 
لانه يؤدي الى احد امرين. 1 
إما حدوث القديم. وإما قدِمُ الحادث. وكلا الامرين محال. وهذا لان 
هذه الامارات ان ل تبطل دلالتبا فقل ثبت حدوث القديم لثبوتها فيه. 
وان بطلت دلالتها فيه ونم توجب حدوله بطلت دلاتها في العام ول 
وجب حدوثه وذلك محال. واذا تقر ر هذا الكلام. 

فنقول: إن اثبات المكان لله تعالى 35 متمكنا فيه اثبات آمارات 
الخدوث فيه من وجوه احدها أنه تعالى كان ولا مكان بلا لاف بيننا 


(1) مكائه: ده س ف قء مكان: ن (؟) فاذا: س ف قء واذا: ن. (ه) لحذا؛ د س ص ق ن» 





بهذا: فى هذا: | يوجه: | دس ف قء لوجه: ص ن. )٠١(‏ لنا: اد س ف ق صء لا: ن )١4(‏ 
تبطل: اد س ف ق نء تعطل: ص )١1(‏ فيه: اد س فاق نه ؛ ص )١8(‏ فيه: أءد س 
فاق)» 2: ص ن 


3 





لانهم أقروا بحدوث المكان. واذا كان كذلك علم يقينا أنه لم يكن متمكنا 
(119/س) في الازل/في مكان لاستحالة اتمقكن في العدم. فلو صار متمكنا بعد وجود 
المكان لصار متمكنا .يعد ان لم يكن متمكنا. 
ثم لاشك ان تمكنه معنى وراء ذاته لثبوت ذائه قبل حدوث المكان» ولا 
تمكن. ولاشك ان هذا المعنى حادث لانه لم يكن قبل حدوث المكان. 
لانه لم يكن في الازل متمكنا. وحدوث المعنى في الذات امارة حدوثه. 
ولو جاز حدوث معنى في القديم؛ لم يبق لنا على حدوث ايولي دليل 
59ب/ق) /والقول بحدوث الصائع محال. 
(140/]) /وكذا القول بقدم الهيولي. وهذا القول يوجب احد امرين على ما قررت. 
يقرره انه تعالى كان في الازل متعريا عن التمكن في المكان خاليا عنه. 10 
فلو كان خلوه عن ذلك وتعرّيه عنه لذاته فلا يتصور ثبوت المكن في 
المكان. ولو كان لمعنى لايتصور ايضا ثبوت الفكن مع بقاء المعنى ا موجب 
لكونه متعريا خاليا عنه. فلو ثبت التمكن لابد من القول بعدم ذلك المعنى 
واذا قبل ذلك المعنى العدم فهو اذا محدث لاستحالة العدم على القديم, 
على ما مر. والقكن ايضا حادث. وهو ايضا لايخلو عن احد هذين 15 
(؟هب/ص) الحادثين. وما لايخلو عن الحادث فهو حادث. فالصانع اذا حادث / وهو محال 
أو ليس بحادث وان لم يخل عن الحادث فالعالم اذن ليس بحادث وهو محال. 


(9) فلو: اه س صء ولو: ف ق. لصار: د س ف ق ص نء لكان صار: ١‏ (4) تمكنه: د 


2١ 


س ف قى نء يمكنه: ص (5) حدوثه: اد س ق نء حدانه: ف )٠١(‏ يقرره: ا داف اق ن2 
ثقرره: سء نقدره: ص ١ل‏ عن: د س ف ق ن صء» : أ )1١6(‏ وهو: اس ص ف ق نء 
فهو: د. ل ايضا: د س ف ق» ب: ن (4١)او:اس‏ فاق ص اذ: ى و: ن. وان: ‏ د 
س ص ف ق»ء فان: ن )١7(‏ وهو محال: د» ا اس ص ف ق نء 


5520 سم 
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والله الموفق. 

ولانه ان لم يكن مماسا للعرش ولا ملاقيا اياه» وبالفكن فيه تحدث المماسة 

والملاقاة بعد ان لم تكن لاستحالة قيام مماسة به في القدم قبل حدوث 

المكان لان قيام المماسة بذات بدون قيام مماسة احري بذات اخخر محال. 

ولو جاز ذا لجاز ان يكون جسم مماسا / لما ليس بمماس له. وهذا روج (51ب/ج) 
عن المعقول. وكذا الاجتاع على هذا. وقد مر يبان استحالة حدوث (9"ب/س) 
الحوادث في ذات القديم. 

والكرامية وان كانوا لايبالون من القول بان ذات القديم محل الحوادث» 

تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيراء ولكن بيئا انه يؤدى الى اثبات 

قدم المحدث / او حدوث القديمء وكلاهما محال. والله الموفق. (لهأ/ف) 
ولان اختصاصه بالعرش اما ان كان لاقتضاء ذاته ذلك اما ان كان 

لاقتضاء معنى واما ان كان / لا لذاته ولا لمعنى. ولا جائز ان يكون (؟4/ن) 

لاقنضاء ذاته لوجود ذاته في الازل. ولا اختصاص له بالعرش ولا جائر 

ان يكون لاقنضاء معنى لان المعنى ان كان / قديما فلم يكن الاختصاص (5ا/د) 

في القدم ثابتا. وانعدام الاختصاص مع قيام المعنى الموجب له محال. وان 

كان محدثا فقيام المحدث به محال على ما مر. 

وان كان اختصاصه بالعرش لا لاقتضاء ذاته .ولا لاقتضاء معنى جاز ان 

يختص بجميع اجسام العالم فيتمكن في الصفحة السفلى من العالم او فى 





9) ان: دس ف ق» لو: ص نع : ١‏ (5) قيام المماسة: | د س ف قء قيامه: نء قيام: ص 
(ه) لماء ا ص ف ق نء با: د (1) وكذا: فكذا: د )١١(‏ لاقتضاء ... واما ان كان: اد س 
فاق : ص ن )١7(‏ فيتمكن: اد س ص ق نء فتمكن: ف 


55١‏ سد 


تبصرة الأدلة 
الارض او في الابار او في بطون الحيوانات واشباه ذلك. وذلك كله محال 
دل ان تمكنه في المكان محال وهو من امارات الحدث وبالله التوفيق. 
ولان العرش جسم محدث محدود منتاه فلو كان الصانع ملا ساحة العرش 





/ق) وفضل عنه في الجهات كلها كا هو مذهبهم الظاهر لكان / متبعضا متجرئا 


لاق كل جزء من ساحة العرش جزء منه وفضل اجزاء اخر كثيرة لم 
تلاق العرش. وقد مر ان القول بتجرّئه مناف للتوحيد .فكان القول 
بالمكان منافيا للتوحيد. 


9٠7أ/س)‏ وكذا على قول من يقول انه مقدّر بمقدار ساحة العرش / يثبت ترَئه 


فان كل جزء من اجزاء ساحة العرش يلاقيه جزء منه والقول بالتجزىء 
مناف للتوحيد. 

وكذا كان مثلا في القدر للعرش واثبات الممائلة بين الله تعالى وبين 
الخلوقات مال. وكذا كان محدودا متناهيا حيث كان عل قدر ساحة 
العرش. والعرش محود متناه. 

وكذا على قول الاوائل منهم متناه بجهة السفل وكان من الممكن ان يكون 
اكبر من ذلك الحد او اصغر» أو اعلى من ذلك الحد أو اسفل. 
وكذا هذا على قول المتاخرين منهم انه بجهة العلو فوق العرش وبينه وبين 
العرش مسافة وليس بمتمكن على العرش. يلزم هذا فان من الجائر 
) وذلك: داس ف ق ن ص»-: ! ()) التوفيق: د س ف قء المعونة: ان ص (©) محدث: 
دع :اس ص ف ق ن. فضل: د س ف قع فصل: ن (0) ساحة؛: ف س قء ساحته: | 
دص ن. العرش: ه س ف ق» : ا ص ن (1) للتوحيد: ا د س ف قء التوحيد: ص ن. بالمكان: 
دس ص ف قن :|( يقول: اد س فق ء قال: ن» فارغ: ص )١١(‏ وكذا: اد 


سء لو: ف قء ان: ص ن ؟ل أو: اد ضا س قء و: ص ن (18) أو: اس ص فاق ن» 
و:د(15) بجهة: اد س ص ف ق2 لبهة: ن 


ا ل 
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أبو المعين النسفى 
انه كان اسفل من ذلك فتكون المسافة بينه وبين العرش اقل مما هو الان 
او اعلى من ذلك فتكون تلك المسافة اكثر من ذلك وليس حدوث 
الحدثات يتعلق بقدر من اقداره اذ لاتعلق للمفعول بقدر الفاعل وعظمه 
وصغره ولادلالة فيه على ذلك. فاذا اختصاصه بهذا القدر مع جواز غيره 
لن يكون الا بتخصيص مخصص وما تعلق ثبوته باثبات غيره اياه كان 
محدثا والقول بحدوث القديم محال. 
ولو لم يلزم بهذا حدوثه لم يلزم بمذله حدوث العالم بل يثبت قدمه والقول 
به محال. والله الموفق. 
ولانه تعالى شىء واحد والواحد لايتمكن الا في مكان واحد. فلو كان 
في مكان لكان / في جزء واحد. ويكون مثلا لذلك الجرء على ما مر. (55ب/د) 
فيكون هو تعالى على قدر جزء لايتجزأ من العرش وهذا محال. ‏ - 
وبطل ايضا قولهم انه تعالى على العرش لان جزءاً لايتجزأ من العرش 
لايكون عرشا وبطل قوشم ايضا / إنه فوق العالم لان الجزء الذي لايتجزأ (/هدب/ف) 
لا يلاقي كل العالم. فلا وجه الى القول بكونه فوق العالم. 
واراد بعض الكرامية الانفصال عن هذا الالزام» فقالوا انه تعالى مع انه 
شىء واحد / فهو على جميع اجزاء العرش. وانه اخقص بذلك لعظمته. (0٠ابإس)‏ 
وهذا هذيان لاطائل تحته لانهم ان ارادوا به العظمة من حيث ضخامة 
الجسم وكثرة الاجزاء فهم لايقولون به مع انا ابطلنا القول به. وان ارادوا 
به العظمة من حيث الجلال والقدر. 
)١١‏ من ذلك: اد س ف ق »2‏ ص ن. اكثر؛ | د ن» اكبر : س ف ق (ه) لن: ا د س ف 
ق ن» ان: ص )١(‏ تعلق: د س ص ف ق نه علق: ١‏ () مكان: ده س ف قء :اا ص ن 
(9) واحد: ١‏ د س فاق ن؛ س: ص (؟١)‏ من العرش: أ» ‏ د س ص ف ق نء (0) وهذا 
محال: د س ص ف ق نء لايكون حيث بينا: )١6( ١‏ انه تعالى؛ س ف قء أنه: ن (؟١)‏ وبطل 
ايضا... على العرش: د س فاق ص نء : | (18) وان: د س ف قء واذا: ن, 


55190 لم 


(1ب/ق) 


(7؛سإن) 





فالعظمة من هذا الوجه لاتوجب اختصاص الموصوف بها بامكنة كثيرة. 

فان السلطان وان عظم قدره فيما بين العباد لم يختص بمكان هو اكثر 
اجزاء / من ذاته. فان قالوا لانريد بالعظمة ما ذكرتم من الضخامة او 
جلالة القدر بل نريد به انه يلاق اكثر من واحد مع توحد ذاثه. 

قيل لهم هذا الكلام باطل / لانكم تقولون أنه مع توحده يلاقي اكثر 5 
من واحد لعظمته ثم تفسرون عظمته وتقولون ان هذه العظمة انه يلاق 
اكثر من واحد مع توحده فيصير حاصل كلامكم انه مع توحده يلاقي 
اكثر من واحد لانه مع توحده يلاتي اكثر من وأحد. وهذا جعل الحكم 
علة لنفسه. ولو جاز ذا لجاز لقائل ان يقول العالم قديم؛ لانه قديم. وللعالم 
صائعان لانمما صائعان. وغير ذلك وهذا كله باطل. فكذا هذا 10 
ثم يقال لهم لما جاز ان يلاقي ذات واحد اشياء كثيرة لعظمته م م يلاق 
جميع اجزاء العالم فيكون في كل مكان بذاته ويكون تحت العالم ما كان 
فوقه. وهذا لانه لاتناهي لعظمته فلا تقتصر على ما لساحة العرش من 
الاجزاء. وهذا كله مما لا انفصال لهم عنه. 

والكلام اذا اننهى الى مثل هذه الحالات وافضى المذهب بصاحبه الى ركوب 15 


(1) فالعظمة: د س ف ق ص نء والعظمة: ١‏ (4) به: د س ص ف ق ث2 :ا (4ه2) مع 
توحد ... تقولون انه: د س ف ق نء : ١‏ (5) عظمته: عظمة: س. (5) ان: د س ف ق » 
انه: ن (5/ا) مع توحده فيصير .... أكثر من واحد: اس ص ف ق نع : د (448) وللعالم 
صائعان: د س ق ف نء والعالم صائعان: صء )١١( ١:‏ فكذا: كذا: 1 (؟1١1؟١١)‏ 5 كان فوفه: 
ادس ف اقء كال قوته: ن (؟١)‏ لساحة: ادس ف قء بساحة: ص ن. كله: د س» :ا 
ص ف تقى ن )١8(‏ امحالات: ١‏ د س ص ق نه المحالاة: ف. افضي: اقصى: ص 
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هذه اليُرَهاتٍ فلم يبق لذى لب ريبٌ في بطلانه ولا لمنْصف تردد في 
فساده والحمد لله على العصمة. 
ثم نقول لهم لما جاز أن يكون محدودا بجهة جاز ان يكون محدودا بجميع 
الجهات. اذ لادليل يوجب التفرقة بين جهة وجهة. اذ لما جاز / )]/151١(‏ 
الاختصاص/عل هذا القدر من هذه الجهة. جاز على غيرها من الجهات. (١أ/س)‏ 
لان جوازه من هذه الجهة دليل جوازه على القديم فلم يمتنع عنه جميع الجهات. 
واذا جاز هذا ثم جاز أن تلاقيه الاجسام المحدثة من هذا الجانب جاز ايضا 
من تلك الجهات ولو جاز ذا لأحاطت به الأجسام احاطة الحقة باللؤلوة. 
ثم ما من قدر له وما يحيط به الا وهو وما دونه واصغر منه من (5هب/ص) 
جملة الجائزات فَيَوول الامر الى ان يجوز ان يكون مثل لوؤلوة في ححمَةٍ 
صغيرة ياخذها الانسان بيده ويضعها في صُندوقه أو في جيبه وكل ذلك 
كفر وهذيان. 
فكذا ما ادى آليه. وبالله العصمة والنجاة عن كل ضلال وبدعة. 
وكذا هذا على قول من يقول إنه ملأ ساحة العرش ولم يفضل منها بل 
اولى لانه يسلم له الحد والنهاية من الجوانب الاربع حيث زعم انه لايفضل 
/ساحة العرش والعرش مثّنَاهِ. (9هأ/ف) 
وكذا يقال له أيقدر أن يزيد في العرش من الجوانب كلها؟ فان قالوا 
لا. فتقد عجرّوه. وان قالوا. نعم. قيل فاذا زيد فيه صار أصغر من العرش. 








)1١(‏ فلم: س فاق م: ن )١(‏ ريب: اد س.ف ق» ريبة: ن» رتبة: ص (؟) العصمة: د س 
ف ق نء العظمة: ١‏ (4) الجهة: د س ف ق ذء الجهات: ا. لما جاز ... جاز: | د س ف قى 
نء لم جاز: ص (8) الاجسام: | د س ف ق نء للاجسام: ص (4) وهو: وما د س» وما هو: 
اف ق ص ن. فيؤول: ادس فاق نه قبول: ص )١١(‏ لا:ا ف ق ن س» ماد والعرش: 
دس ف قء منها والعرش: ن (17) ايقدر: | د س ف ق ء يقدر: ن (0) قالوا: قال: ن. “عجروه: 
عجزه: ص (18) قيل: ١‏ د س قء فقيل: فء قيل له: ن. فاذا: ف س ص نء ماذا: ١‏ د ق؛» زيد: 
ادق ن زاد :ف 
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تبصرة الأدلة 


(111/ق) فان قالوا لا / فقد عجزوه وان قالوا نعم فقد اثبت ما الزمنا من جواز 
احاطة الخلوقات به. والله الموفق 
وبالوقوف على هذه الجمل ظهر بطلان القول بأنه تعالى في مكان 
دون مكان او في جهة من الجهات. وظهر ايضا بطلان قول من قال 
إنه تعالى بكل مكان بذاته. لانه يلزمه انه متبعض متجزىء يلاق كل 

(الاب/س) جزء من أجزاء العالم جزأ منه. ويلزمه أن يكون في اجواف / الحيوانات 
وابار الكنف ومواضع الاقذار والائتان. وهذا كله ظاهر البطلان. 
وما يقوله المعترلة وعامة النجارية انه تعالى بكل مكان بمعنى العلم والقدرة 
والتدبير دون الذات» فهذا منهم حلاف في العبارة. فاما في المعنى فققد 
ساعدونا على استحالة تمكنه في الامكنة. ونحن ساعدناهم أنه عالم 
بالامكنة كلها وكلها تحت تدبيره غير أن بهم غنية عن أطلاق هذه العبارة 
الوحشية في هذا المراد ومن الذى اضطرهم الى اطلاق هذه العبارة التى 
ظاهرها يوجب ما هو كفر وضلال. وأي ضرورة دعتهم الى ذلك. ولم 
يرد به نص لا في الكتاب ولا في الاحاديث المشهورة. فان الواجب عليئا 
عند انعدام النص صيانة هذا المعنى عن هذا اللفظ الوحش. وبالله النجاة 

"بام فاما ما ذهب الخصوم من الشبهات العةلية فنقول» وبالله التوفيق/ ٠‏ 
)١١(‏ منه: ادس ف ق» : ن (1) عجزوه؛ عجزه: ن. 1 قالوا: قال: ن (5) لانه: د س ف 
ق نء؛ لا: ١‏ (م) الكئف: الكنيف: ص ن )0١(‏ الانتان: الاتيان: ص ن )١1(‏ الوحشيه ... العبارة: 
ادس ص ف قء : ن. )١85(‏ بهم: ادس فاق نء لحم: ص )1١١(‏ الوحشيه ... العبارة: 


ادس ص ف ق» : ن. (0) التى: الى: )١١( ١‏ الكتاب: ١‏ د س ف قء كتاب: ص ن )١0(‏ 
فان: د س ف قء فاذا؛ ا ص ن )١79(‏ فاما: | د س ف ق ثيم؛: ص, 
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اما حل / الشببة الاولى وهى أن الموجودين القائمين بالذات لايخلوَانٍ من (47]/ن) 

ان يكون كل واحد منبما بجهة من صاحبه فنقول وبالله التوفيق. 

الموجودَانٍ القائمان بالذات كل واحد منبما بجهة من صاحبه فنقول وبالله التوفيق. 

الموجودَانٍ القائمان بالذات كل واحد منبما في الشاهد يجوزان يكون فوق 

صاحبه والآخر تحته. اتجوزون هذا في الغائب؟ فان قالوا نعم. تركوا 

مذهبهم فانهم لايجوزون ان يكون الباري جل وعلا تحت العالم. وان قالوا 

لا. ابطلوا دليلهم. 

فان قالوا انما لم نجوّر هذا في الغائب لان جهة تحت جهة ذم ونقيصة 

والباريُ جل وعلا منزه عن النقائص وأوصاف الذم. قيل لهم فاذاً اثبم 

أن يكون الغائب بجهة تحت وان كان ذلك / في الشاهد جائزاً لثبوت (١4ب/|)‏ 

دليل التفرقة /) وهو استحالة النقيصة ووصف الذم على الغائب وجواز (70أ/ص) 

ذلك على الشاهد. 

فلم قلتم ان دليل التفرقة / فيما نحن فيه لم يُوجد بل وجد لما مر انه (1“أ/س) 

يوجب الحدوث وهو متنع على الغائب جائز بل واجب على الشاهد. 

ثم نقول لحم كون جهة تحت جهة ذم ونقيصة غير مسلم. اذ لا نقيصة 

2 ذلك ولا رفعة / في علو المكان اذ م من حارس / فوق السطح (١؟ب/ق)‏ 
(59ب/ف) 








دلق وهى: ق فء وهو: سنس 3. الموجودين: اس ف قى ذ» الوجودين: د (الموجدين في الصلب). 
يخلواك: د س ف ق ص نء يخلو: | (4) في: س ف قى نع : د (7) انمان ه س فا ق» سه 
ان. ل نجوز: اد س فاق ن» لم تجوزوا: ص (8) هنزه: أ د س ص ق لء منو: ف اوصاف: 
دس فاق ن صء» للاصاف: ١‏ . الذم: الأميمة: س )١7(‏ :اس ف ق ص نء فلم: د. الحدوث: 


ادس فاق ثء بالحدوث: ص 


-ا 5597 سد 





وامير في البيت وطليعة على ما ارتفع من الاماكن وسلطان فيما انببط 
من الامكنة. 

ثم نقول لهم ان كل قاتم بالذات في الشاهد جوهر وكل جوهر قائتم بالذات 
أفيستدلون بذلك على ان الغائب جوهر. 

فان قالوا نعم فقد تركوا مذهبهم. ووافقوا النصارى وان قالوا لاءنقضوا 
دليلهم. 

ثم نقول لهم انما تجب التعدية من الشاهد الي الغائب اذا تعلق احد الامرين 
بالاخر تعلق العلة بالمعلول ما في العلم والعالم والحركة والمتحرك. وذلك 
ما لايقتصر على جرد الوجود بل يشترط فيه زيادة شرط. وهو أن 
تستحيل اضافته الى غيره. 

الا ترى أن العالم ما لاينفك عن العلم والعلم عن العالم يستحيل اضافة 
كونه عالما الى شىء وراء العلم. فعلم أنه كان عالما لان له علما. فوجبت 
التعدية الى الغائب. والجوهرية مع القيام بالذات وان كانا لاينفكان في 
الشاهد ولكن لما لم يكن جوهرا لقيامه بالذات بل لكونه اصلا يتركب 
منه الجسم لم تجب تعدية كونه جوهرا بتعدي كونه قائما بالذات. 
واذا كان الامر كذلك فلم قلتم انبما كانا في الشاهد موجودين قائمين 
بالذات. لان كل واحد منبما بجهة من صاحبه او كان كل واحد 
(1) من: اس فاق ص ذه في: د (9) الأ: ف ق» : أ د س ص ن. افيستدلون: اد س ف 
ق صء فستدلون: ن (/) تجب: اد س ف ق نء تحت: ص (8) بالاخر: | د س ص ف ق» 
بالاخرين: ن (9) ذلك: د س ف ق» ذاك: ا ن. )0١(‏ لا: ادس فاق : ناص ١؟١١)‏ 


وان: اد س ص ق نء أن: ف. لقيامه: | س ف ق ن صء بقيامه: د (16) بتعدي: د س ف 
ق» يتعدى: ن. منه: د س ص ف ق ذ» من: ا. )١4(‏ يتركب؛ تركب: ص. م: لا؛ ص 
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منبما بجهة صاحبه لانهما موجودان قائمان بالذات. 

ثم نقول لهم لو كانا موجودين قائمين بالذات لأن كل واحد منهما بجهة 

من صاحبه» لكان الموجود القاثم بالذات بالجهة وان لم يكن معه غيره. 

ولكان الباري جل وعلاء في الازل بجهة لانه كان موجودا / قائما (؟لاب/س) 
5 بالذات. وهذا محال. 


اذ الجهة لانثبت إلا باعتبار غيره. الا ترى ان الجهات كلها محصورة على 
الست وهي فوق» وتحتء وخلفء وقدام» وعن يمين وعن يسار. وكل 
جهة منها لن يتصور ثبوتها الا بمقابلة غيرها والكل يتركب من الفرد. 
فاذا كان كل فرد من الجهات لن يتصور ثبوتها الا بين اثنين كان حكم 
0 كلية الجهات كذلك. لما مر من حصول المعرفة بالكليات بواسطة 
الجزئيات واذا كان الامر كذلك كان تعليق الجهة بالوجود والقيام بالذات 
مع ان كل واحد منهما يثبت باعتبار النفس دون الغير. والجهة لاتثبت 
الا باعتبار الغير جهلا بالحقائق. 
ثم يقال لهم اتزعمون ان القائمين بالذت يكون كل واحد منهما بجهة 
5 من صاحبه على الاطلاق أم بشريطة كؤن كل واحد/ منهما محدودا متناهيا. (41 ب/ن) 





(5) كانا موجودين قائمين: ١د‏ س ف ق صء» كان موجودان قائمان: نَ )١(‏ معه: د س فاق 
نء مع: أ. ان: ادس فا قء : ص ن (0) غيره: د س ء غير: | ف قء عين: ص ن (1) 
الست: اد س ف ق ثء الست جهات: ص. (7) يسار: ا ص ف ق نء شمالا: د س (5) ثبوتما: 
د ف ق» : س ث. الفرد: العدة: ص (4) كان: د ف قء فكان: ص ن )٠١(‏ بالكليات: د 
س ص ف ق نء الكليات: )١١( ١‏ تعليق: | د س ق ذء تعلق: ف يتعلق: ص )١1(‏ الغير: د 
ف ق ث العين: )١89 ١‏ الغير؛ د ف ق ن» العين: ا. )١4(‏ يقال: اد س ف ق نء نقول: ص. 
القائمين: ١‏ د س ف ق نه العالمين: ص 
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(55أ/ق) 
(ههب/ص) 


0 /ف) 


0/5 


0 أ/س) 


تبصر ة الأدلة 





فان قالوا / على الاطلاق فلا نسلم وما استدلوا به من الشاهد فهما 
محدودان متناهيان / . وان قالوا نقول ذلك بشريطة كون كل واحد 
منهما محدودا متناهيا فمسلم» 

/ولكن لم قلتم ان البارئي محدود متناه؟ ثم انا قد اقمنا الدلالة على استحالة 
كونه محدودا متناهيا. والله الموفق. 5 
واما الشبة الثانية التى تعلقوا بها انه تعالى كان ولا عالم ثم خلقه / أخلقه 
في ذاته ام خارج ذاته؟ وكيف ماكان فقد تحققت الجهة فنقول. وبالله. 
التوفيق. 

ان هذا شىء بنيتم على ما تضمرون من عقيدتكم الفاسدة انه تعالى متبعض 
منجزئى وان كنتم تتبرؤون منه عند قيام الدلالة على بطلان تلك المقالة 10 
وتزعمون انا نعنى بالجسم القائم بالذات. وهذه المسألة بنفس المقالة. وما 
مكنون اسرار م. 

اما بنفس المقالة فلان شعْل جميع العرش مع عظمته لن يكون الا بمتبعض 
متجزىء / على ما قررنا. واما بالدلالة فلان الداخل والخارج لن يكون 15 
الا لما هو متبعض متجزىء. وقيام الدلالة وانضمام ظاهر اجماعكم على 
بطلان ذلك يغنينا عن الاطالة في افساد هذه الشبهة. 

(1) فلا 1 داس ف ق نه لا: ص (,) ان: داس ف ق ن صء بان: ! (ه) والله الموفق: 1 س 
ف ق ن) -: د (/) وبالله التوفيق: 2 والله الموفق: شاق» : د س. (5) شىء: ادس ف 

ق ن» الشىء: ص. تضمرون: تظهر: س )٠١(‏ منه: اس ف ق نك عنه: د )١١(‏ القاثم: اد س 
ف ق نء العالم: ص (؟1١)‏ تتمسكون: تتمسكوا: ن )١4(‏ عظمته: د س ف ق» عظمة: ١‏ ص 
ئق هامش )١5(‏ الداخل والخارج: د س نء الخارج والداحل: ف ق. 
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والله الموفق. 

وربما يقلبون هذا الكلام فيقولون بانه تعالى لما كان موجودا اما ان يكون 
داخل العالم واما ان يكون حارج العالم وليس بداخخل العالم فكان ارجا 
منه وهذا يوجب كونه بجهة منه. 

5 والجواب عن هذا الكلام على نحو ما اجبنا عن الشبهة المقدمة ان الموصوف 
بالدخول والخروج هو الجسم / المتبعض المتجرىء. فاما ما لاتبعض له (18ب/د) 
ولاتجرأ فلا يوصف بكونه دأخحلا ولا خارجا. 
الا ترى ان العرض القاتم بجوهر لايوصف بكونه داخلا فيه ولا خارجا 

0 ايصا مبنيا على ما يضمرون من عقديتهم الفاسدة. 
وكذا الجواب عما يتعلق به بعضهم انه تعالى لما كان موجودا أما ان 
يكون مماسا للعالم او مباينا عنه. وأيهما كان ففيه اثبات الجهة. 
الا ترى ان العرض لايوصف بكونه مماسا للجوهر ولامباينا له. وهذا 

5 كله لبيان ان ماتزعمون ليس من لو احق الوجودء بل هو من لواحق 

(0) يقلبون: د س ص ف ق ذء يعلمون: 1. فيقولون: ا د س ص ف قء ويقولون: ن (©) منه: 

ادس ف ق نع منها: ص (8) بجوهر: | د س ف ق ذء نحو هو: ص. فيه: د س ص ف قا 

نع : 01991 عنه: د س ف قء منه: | ص ن. وايهما كان ففيه: د س ف قء فايبما كان ففيه: 


ن. فانئه كان فيه: ص )١5(‏ له: ؛ .١‏ لايوصف: ليوصف: ص. أن ما: انما؛ ص )١5(‏ والتجرىء 
والتناهي: داس ف ق:» والتناهي والتجزىء: ص نك 





م ا 2 


تبصرة الأدلة 
واما حل الشبهة الثالثة وهي ان الموجودين لايعقلان موجودين الا وان 
يكون احدهما بجهة صاحبه أو بحيث هو. 
(؟"“ب/ق) قلنا هذا منكم تقسم / للموجودين وليس من ضرورة الوجود احد 
الامرين لانبما ان كانا موجودين لان احدهما بجهة صاحبه ينبغي أن لايكون 
(؟/اب/س) الجوهر / وما قام به من العرض موجودين لان احدهما ليس بجهة صاحبه 
وان كانا موجودين لان احدهما بحيث صاحبه ينبغي ان لايكون الجوهران 
(1ب/ف) موجودين. / لان احدهما ليس بحيث صاحبه. 
(1هأ/ص) وقد مر ما يوجب بطلان هذا في ابطال قول النصاري / ان الموجود 
اما ان يكون جوهرا واما ان يكون جسما واما ان يكون عرضا. والباري 
جل وعلا ليس بجسم ولا عرض فدل انه جوهر فان بطل ذاك بطل هذا. 
وان صح هذا صح ذاك بل كلا الامرين باطل لما مر والله الموفق. 
وما يزعمون انه لاعدم اشد تحققا من نفي المذكور من الجهات الست 
وما لاجهة له لايتصور وجوده. 
فنقول ذكر ابو اسحاق الاسفراييني ان السلطان يعني به السلطان مود 
(44أإن) بن سبكتكين / قبل هذا السؤال من القوم من الكرامية والقاه على 'بن 
فورك قال كتب به ابن فورك الي. ولم يكتب بماذا اجاب. ثم اشتغل 
(غب/]) ابو اسحاق بالجواب ولم يات بما هو انفصال عن / هذا السؤال: بل 
ا بما هو ابتداء دليل في المسألة من انه لو كان بجهة لكان محدودا او 
ماجاز عليه التحديد جاز الانقسام والتجزى. 





(0) وهى: ق ثء وهو: س ف بجهة: د س فاق لجهة: ن (1) لان: ف ق ن سس كول: د 
(1-5) ينبغي ان لايكون... ليس بجهة صاحبه: د س ف ق ن صء : )١5( ١‏ من 'لكرامية: 
ادس فاق : ص ن. على: ا دس ف ق ذء الى: ص )١5(‏ اشتغل؛: ا د س ف قه ن» 
استقل؛ ص (١5؟)‏ التحديد: | د س ف ق» التحدد: ص ن 


ب-55935 د 


لوكا 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
ولان ماجاز عليه الجهة جاز عليه الوصل والتركيب وهو أن تتصل به 
الاجسام وذا باطل / بالإجماع. ولانه لو جازت عليه الجهة لجازت احاطة 
الاجسام به على نحو ما قررنا. وهذا كله ابتداء الدليل وليس بدفع 
للسؤال. 
وللكرامى ان يقول ان ما ذكرت من الادلة يوجب بطلان القول بالجهة 
خا في اثباتها من اثبات امارات الحدث. فما ذكرت من الدليل يوجب 
القول بالجهة لما في الامتناع سمن القول به اثبات عدمه. وما لايجوز اثبات 
حدوث ما ثبت قدمه بالدليل لايجوز نفى ماثبت وجوده بالدليل. 
وحل هذا الاشكال ان يقال ان النفي عن الجهات كلها يوجب ما هو 
بجهة من النافي او عدم ماليس بجهة منه. فان قال عدم ما هو, بجهة منه. 
قلنا نعم. ولكن لم قلتم أن البارئيء جل وعلاء بجهة من الناني فان قال 
لأنه لو لم يكن بجهة منه لكان معدوما. فقد عاد الى ما تقدم من الشبهة. 
وقد فرغنا بحمد الله تعالى عن حلها. 
وان قال النفي عن الجهات يوجب عدم ماليس بجهة منه» فقد احال. 
لان ذاك لإيوجب عدم النافي. وما قام به من الاعراض لما لم يكن بجهة 
من نفسه. فكذا لايوجب عدم الباري لانه :ليس بجهة من النائي. فان 
قالوا اذا لم يكن بجهة منه ولاقائما به يكون معدوما فقد عادوا الى الشببة 
الثالثة. وقد فرغنا من حلها بتوفيق الله تعالى. 
(1) الوصل: س ف قء الوصف: ن عليه: اد س ف قء : ص ن (6) بدقع السؤال: ١‏ د س 
ف ق نء برفع السؤال: ص. (ه) للكرامي: د س ف ق ص ن؛ للكرامية: ١‏ (8) ثبت: أ د س , 
ف ق ن» شبت: ص (4) حل؛ اد س فاق صء على: ن (9ب١1)‏ ما هو بجهة ... فان قال 
ادس ف قء»-:ن. )٠١0(‏ او: ام: س (0) ما هو: | د س ف ق ذء ما قالوا: ص )١1(‏ لانه: 
ادس ف قء أنه: ص ن. منه : ص )١8-17(‏ وقد فرغنا ... الشببة الثالئة: | س ف قى ن» 
: د (10م قام: اس ف قء قال: ص ن )١(‏ من:'| د س ف قء عن: ص ن 

لاا ل[ 





تبصر ة الأدلة 





والاصل في هذا كله ان ثبوت الصانع جل وعلا وقدمه علم يمالا مدفع 
(151/ف) له من الدلائل / ولا مجال للريب فيه فقلنا بثبوته وقدمه. وعرفتا استحالة 
ثبوت / امارات الحدث في القديم» فنفينا ذلك عنه لما في اثياتها من اثبات 
وفي اثبات المكان والجهة اثبات دلالة الحدوث على مامر. وليس من. 5 
ضرورة الوجود اثبات الجهة. لان نفسي وما قام ببا من الاعراض ليست 
فى بجهة وهي موجودة. وماكان منى بجهة ليس بقائم بي / وهو موجود. 
وكذا ليس من ضرورة الوجود ان يكون فوقي لوجود ماليس فوقيٍ ولا 
وعن يساري. 10 
واذا ثبت هذا في كل جهة على التعيين ثبت في الجهات كلها اذ هي 
مت ركبة من الافراد. فاذا ليبس من ضرورة الوجود ان يكون مني بجهة 
لوجود ما ليس مني ججهة ولا ان يكون قائما بي لوجود ما ليس بقائم بي 
وظهر ان قيام الشىء بي وكونه بجهة مني ليسا من لواحق ألوجود 
وضروراته على ما قررنا هذا الكلام في نفي كونه تعالى عرضا و جوهرا 15 
أو جسما, وخروج ا موجود عن هذه المعاى كلها معقول 1 بينا من 





)١(‏ مدفع: اد س ف ق ذنء مدافع: ص. (5) الدلائل: ١د‏ س ف ق نء دليل. ى (9) القديم: 
دس ف ق ذه العلل؛ اء القدم: ص (ه) الحدوث: ١د‏ س ف ق »ء الحدث: ص ات (7) لي: ١‏ 
دس ف قء في: ص ن (8) ضرورة الوجود: د س ص ف ق ذء ضرو وجود: )١١( ١‏ واذا: 
فاذا: د. التعيين: د س ص ف ق ء التعين: ١‏ ن )١1(‏ لوجود: ادس ف ق تن او وجود: ص. 
مني: ادس فاق نء : ص. (11) لي: اد س ف ق صء في: ن 


598 لد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


الدلائل: ان ليس من ضرورة الوجود ثبوت معنى من هذه المعاني كلها 
ما مر من ثبوت موجود ليس فيه كل معنى من هذه المعاني على التعيين. 
غير انه ليس بموهوم لما لم يحس موجود تعري عن هذه المعاني كلها. 
اذ ما يشامّد من المحسوسات كلها محدثة وارتفاع / دلالة الحدث عن (19ب/د) 
المحدث عمعال. وفي الغائب الآمر عخلافه وليس من ضرورة الارتفاع عن 
وظهور التفرقة بين المعقول والموهوم على ما تقدم ذكره على وجه لاييقى 


نم ان الله تعالى اثبت في نفس كل عاقل / معاني خارجة عن الوهم (41///) 
لخروجها عن درك الحواس ويعلم وجودها على وجه لم يكن للشك فيه 
مدخل لثبوت آثارها / كالعقل والروح والبصر والسمع والشم والذوق. (45أإن) 
فان ثبوت هله المعاني متحقق والاوهام عن الاحاطة بمائيتها قاصرة 
لخروجها عن الحواس المؤٌديبة الملدركة صور محسوساتها الى الفكرة ليصير 
ذلك حجة على كل من انكر الصانع مع ظهور الايات الدالة عليه خروجه 


عن التصور في الوهم. 


598 لم 





ومن اراد الوصول الى ذلك بالوهم ونفى مالم يتصور فيه مع ظهور ايات 
ثبوته. فقد عطل الدليل القاتم لانعدام ما ليس بصالح دليلا فيصير كمن 
(5/أ/س) بالسمع / وجهالة من هذا فعله لاتخفي على الناس فكذا هذا. ثم لافرق 5 
بين من انكر الشىء لخروجه عن الوهم وبين من جعل نخروج الشىء 
عن الوهم دليلا للعدم لما فيهما جميعا قصر ثبوت الشىء ووجوده على 
الوهم. وخروج الموجود عن جميع امارات الحدث غير موهوم لا لم يعاين 
(17"ب/ق) موجودا ليس / بمحدث واثبات امارات الحدث في القديم محال 
(1؟ب/ف) / ونفيها عن القديم اخراجه عن الوهم. وبخروجه عن الوهم يلتحق 10 
بالعدم. فاذا لاوجود للقديم. 
فصارت المجحسمة والقائلون بالجهة والجاعلون مالايجوز عليه الجهة في حيز 
العدم قائلين بعدم القديم فضاهوا الدهرية في نفي الصانح الذي ليس فيه 
المكان او متحيز الى جهة في اثبات قدم من تحققت امارات جدوثه 15 
وباثبات القدم للعالم نفي الصانع. فاذا عند الوقوف على هذه الحقائق 
علم اهم هم النافون للصانع في الحقيقة دون من اثبته ونفى عنه 
)١(‏ مدخل للوهم: ١‏ س ص ق نء يدخل بالوهم: د ف )١(‏ ثقى: اد س فاق نء يعني: ص 
5 بصالح: د ف ص نء يصلح: اس ق (0 لانعدام: د س ف قء' لعدم: ن. (4) ذلك: اد 
س فاق» ؛ صن (ه) 1 هذا: ا د س فاقء هنا: ص نا (9) على: ١د‏ س ف ق ن» 
عن: ص (4) يعاين: ١‏ د ف نء نعاين: ق س »ء نباين: ص (0) وائبات: فادبات: .١‏ ونفيها: | د 


فء وبنفيها؛ س ق ن ص (؟١)‏ قائلين: | د س ف قء وقائلين: ص ن )١١(‏ فضاهوا: فضاهاوا: 
س )1١5(‏ للعالم: دس ص ف ق ن,» العالم: ١‏ 


75١6‏ سم 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
الجهة والمكن اللذين هما من امارات الحدث. والله الموفق. 
وهذا هو الجواب عن قوهم ان الئاس مجبولون على العلم بانه تعالى في 
في جهة العلو. 


فانا تقول لهم ان عنيت بهذا من لم يرض عقله بالتدبر والتفكر / ولم (١//د)‏ 


يتمهر في معرفة الحقائق بادمان النظر والتأمل فمسلم انه ببواه يعتقد:ان 
صائعه بجهة منه لا انه لايعرف أن التحيز بجهة من امارات الحدث وهي 
منفية عن القديم. ولما يرى ان ما ليس بقاثم به يكون منه بجهة. 


ثم يرى صفاء الاجرام العلوية وشرف الاجسام النيرة في الحس فظن 
بقائم بد/ولا بجهة منه عن الوهم. وفضيلة تلك الجهة على سائر الجهات عنده 
وان عنيت به الحذاق من العلماء العارفين بالفرق بين الجائر والممتنع والممكن وامحال 
فغير مسلم. اذ هؤلاء يينون الامر على الدليل دون الوهم. وقد قام الدليل عندهم على 
استحالة كونه تعالى في جهة. 

والله الموفق. 

وتعلقهم بالاجماع برفع الايدى الى السماء عند المناجاة والدعاء باطل. 
لما ليس في ذلك دليل كونه تعالى في تلك الجهة. هذا م انهم امروا 
بالتوجه في الصلاة الى الكعبه. 





1) اتمكن: ا د س ف ق صء لاتمكن: ن (4) العلو: | د س ف ق» ؛ ص ن (1) فمسلم: 
ق ن صء» الحسن: )٠١( ١‏ فيظن: س ق)» فظن: د ف ص ن» وظن: ١‏ (؟١)‏ العارفين: والعارفين: 
د )١14(‏ دون (الفهم : د) الوهم وقد قام الدليل: د س ف ق ص ثءه : | 

5997 سمس 


(5لاب/س) 


تبصر ة الأدلة 


4 ب/أ) وليس هو في الكعبة وامروأ برمي ابصارهم الى مواضع سجودهم / حالة 
القيام في الصلاة بعد نزول قوله تعالى قَلْ أفلحَ المُومُِون الذِينَ هُمْ في 
صَّلاتَهِمْ تماشيغون .)١(‏ 
بعد ما انوا يصلون شاخصة ابصارهم نحو السماء وليس هو في الارض. 
وكذا حالة السجود امروا بوضع الوجوه على الارض. وليس هو تعالى 5 
تحث الارض. فكذا هذا. وكذا المتحري يصلى الى المشرق واليمن والشام. 
01١ 1‏ 3000 1 7 001 
وليس هو تعالى في هذه الجهات ثم هو عبد ما في هذه المواضع ويحتمل 
(5 4 أإن) انه تعاللى امر بالتوجه الى هذه المواضع امختلفة / عند اختلاف الاحوال 
4/ق) ليندفع وهم تميزه في جهة ويصير ذلك دليلا لمن / عرفه أنه ليس يبهة منا. 
وقيل ان العرش جعل قبلة للقلوب عند الدعاء كا جعلت الكعبة قبلة 10 
للابدان في حالة الصلاة. واستعمال لفظة الانزال والتنزيل منصرف الى 
9أ/ف) الآتي بالقرآن / فاما القرآن فلا يوصف بالانتقال من مكان الى مكان. 
والآتي به وهو جبريل صلوات الله عليه كان ينزل من جهة العلو لما ان 
مقامه كان بتلك الجهة. والله الموفق. 
فاما تعلقهم بتلك الآيات فنقول في ذلك انا أثبتنا بالاية المحكمة التى 15 
(ادب|/ص) لاتحتمل التأويل وبالدلائل العقلية التى لااحتال فيبا / أن تمكنه في مكان 
مخصوص او الامكنة كلها محال. 
1١‏ في: دس فاق ص ن) -ه؛ أ. برمي: بومبي: ص. مواضع؛: س ف قء موضع؛ ن (5) ١‏ 
المؤمنون: 5١‏ (0) الوجوه: | س ف ق ن صء الوجه؛ د (9) تعبد: | د س ف ق» بعيد؛ ص 
ن (9) يصير: | د س ف ق نء نصر: ص. عرفه: | س ف ق ن صء عرف: د. في جهة: يجهة: 


ق )١1(‏ وهو: اس ف ق ن صء هو: د (15) اثبتنا: ا د س ص ن ق (هامش)؛ اثبتنا: ف ق 
'(19) تمكنه: اد س ف ق نء يمكنه: ص 





الل كك 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


فلا يجوز ابطال هذه الدلائل بما تَلَوا من الابات المحتملة ضروبا من 
التاويلات بل يجب حملها / على ما يوافق الدلائل المحكمة دفعا (0:/اب/د) 
للتناقض عن دلائل الحكم الخبير جلت اسماؤه. 

يحقق هذا ان حمل الايات على ظواهرها والامتناع عن صرفها الى ما 
يحتمله من التأويل يوجب تناقضا فاحشا في كتاب لله تعالى. وينفيه 
استدل الله تعاللى على ان القران من عنده لقوله تعالى: وَلُو كان مِنْ عِنْدِ 
غير الله لَوَجَدُوا فيه اغيلافاً كثيراً .)١(‏ 

وبيانه انه تعالى قال في اية: الوحَمْنُ عَلَى العرش استوى (؟). 

وقال في اية اخرى: َب مَنْ في السمَاءِ (00: وقال في اية اخرى: م 
يَكُونَ بِنْ تجُوى ثَلائةِ إلا هو رَابعهمْ (5) وقال في اية أخري: إن رَبك 
َبالْمرصّادٍ )2( وقال في اخخرى: أل آَُ َكل شَىء محيط (1). 

ثم لا وجه الى القول بانه على العرش وانه في السماء وانه بالمشرق عند 
المتناجين به وبالمغرب والروم والزن والهند والعراق بل في كل بلدة وقرية 
في حالة واحدة عند المتناجين في هذه الامكنة في ساعة ولا في ساعات 
بالتحول والتنقل لاستحالة التركة عليه. 





(1) تلوا؛ س ف ق ص ذء تلونا: 3 تلوتم: د (0:) ضروبا : | د س ف ق نء ضروريا: ص (1) 
لقوله: د س ف قء بقوله : ا ص ن (7) ١‏ النساء ,م (8) تعالى: قال: ده س ف ق نء تعالل 
قال لو كان: ١‏ (م) ؟س طه ه (قع "ل الملك خظ (١٠1ع‏ 5 الجادلة /ا (11) 0ه الفجر ١4‏ 
51س فصلت 4ه )١١(‏ بانه: ١‏ د س ف قء أنه؛ ص ن (»0) عند: د س ف ق ص ذ» 
وعند: | )١(‏ المتناجين: د س ف ق» المناجين: ن )١4(‏ ساعات: د س ف ق نء الساعات: .١‏ 
التحول: ١‏ د س ف ق نء التحرك: ص 


2 55995 ندم 


تيصرة الأدلة 
وانه بالمرصاد» وانه محيط بكل شىء من جوانبه الاربع فيصير كالحقة لكل 
شىء للا في كون شىء واحد فى الامكنة الكثيرة فى الامتناع. 
وليس من يجري بعض هذه الايات على. الظاهر ويصرف ماوراء ذلك 
الى ما عنده من التأويل باولي من صاحبه الذي يرى في تعبين المكان 
حلاف رأيه. فاذا ظهرت صحة ما ادعينا من تعذر حمل الايات على 5 
الظواهر ووجوب الصرف الى ما.يصح من التأويلات. 
ثم بعد ذلك اختلف مشايخنا رحمهم الله. منهم من قال في هذه الايات: 
انها متشابهة نعتقد فيها أن لا وجه لاجرائها على ظواهرها ونؤمن بتنزيلها 
ولانشتغل بتأويلها ونعتقد ان مااراد الله بها حق وهؤلاء يطلقون ما ورد 
(5/اب/س) به الشرع» فيقولون الرحمن على العرش استوى ٠ / )١(‏ ويقولون أنه 10 
تعالى: القاهر فوق عباده (؟). 
وكذا كل اية في هذا وما يُروي عن السلف من الفاظ يوهم ظاهرها 
اثبات الجهة والمكان فهو محمول على هذا. 
(4؟ب/ق) وبين / السلف اختلاف في الالفاظ التي يطلقون فيهاء كل ذلك 
(44]/]) اختلاف منبم في العبارة / مع اتفاقهم في المعنى» انه تعالى ليس بمتمكن 15 
في مكان ولا بمتحيز بجهة. 
ومنهم من اشتغل ببيان احتال الايات معاني مختلفة سوى ظاهرها ويقولون 
نعلم ان المراد بعض ما تحتملها الالفاظ من المعاني التى لاتكون منافية 
(؟1“ب/ف) للتوحيد والقدم ولا يقطعون على مراد الله / لانعدام دليل يوجب القطع 
() بعض؛ اس ف ق نع : د (4) الى: | س ف ق نء الا: د (1) نعتقد: يعتقد: س )٠١(‏ 
ناطه ه (١9‏ ال الانعام ١8‏ (؟١)‏ عن: فا س ق نع : د (19) فهو: | دس فا ن» 


و: ص (ه1!/1) انه تعالى ليس ... احتال (ما احتمل: د) : د س ف اق نء لاحتال: ١‏ (0) 
بجهة: د س ف ق» في جهة: ن (18) معاني: | ف س ق نء من معاني: د . بمعاني : هامش ق 


دا ه55 ند 





15 


أبو المعين النسفى 
على المراد وتعيين بعض المعاني. ('ا"ب/ف) 
ثم العرش يذكر ويراد به / السرير المحفوف بالملائكة الذي هو اعظم (١/7/د)‏ 
الخلوقات. وهو ظاهر في الشريعة ويذكر ويراد به الملك قال الشاعر: 
اذا مابنو مروان زالت عروشهم. وأودثٌ ؟ اودث اياد / وجِمْيّر (5؛ب/ن) 
/وقال زهير: (ادا/ص) 
تداركتا عبْساً وقد ل عرشها. وذْبيانَ اذ زلت بأقدامهما النعل. 
اي زال ملكهم. وقال النابغة 
عروش تفانوا بعد عِرٌْ وانهم. هَوَوَا بعد مانالوا السنلامة والغنى. 
والاستواء يذكر ويراد به الاستقرار. كقوله تعالى» وَاسَتَوَتُ عَلَى الجودي 
)١(‏ ويذكر ويراد به 0 التى 3 ضد الاعوجاج: ويذكر ويراد به 
التمىام على ما قال تعالى: و لما بلع أشدهُ وَاستُوى (؟). ويذكر ويراد به 
الاستيلاء ما يقال استوى فلان على بلدة كذا: قال القائل في بشر بن 


مرواث: 
قد استوى 'بشر على العراق. من غير سيف ودم مُهرَاق. 


اذكر بَّلاَنَا بصفين ونضرتنا. حتى استوى لابيك الملك في عَذَد , 
اي ثبت له الت ف وياكر واد ف دياع والعلو 5 قال تعالى: 





يي سي سي م ةدا ف قاف لتو ع بل ادس 
ف قء باقدمها: ن (4) اي زال ملكهم: ١‏ س ص ق فء: : د ث. النابغة: د س ف ق نء الشاعر: 
ام هود 44 )٠١0(‏ ؟1- القصص )١١( ١54‏ على :ادس فاقء : ص ن. )1١١(‏ 
القائل في (+ حق: ف) 'بشر بين مروان: د س ف ق نء النايغة: )١4( ١‏ أخخر: دس ف ق ن,» 
الشاعر: )١( ١‏ عدن: دس ف ق ص نء عدل: اظم + المؤمنون 584 


54١‏ ب 





يذكر ويراد به العلو من حيث المكان ويذكر ويراد به العلو من حيث 


(00//س) الرتبة. فعلى هذا / يحتمل ان يكون المراد منه استولي على العرش الذى 


هو اعظم الخلوقات وتخصيصه بالذكر كان تشريفا له. اذ اضافة جزئية 
الاشياء ال الله اتعالى لتعظم «٠‏ ذلك يأ قال َاقَةُ الله + )١١‏ ون الْمَسَّاجِدٌ 
0 ونه ا ما قَامَ عَيْدُ الله رغيرة. 

و كان لدلالة ان ما دونه كان مستولي عليه بالاستيلاء عليه. 5 يقال 
فلن امو هذه البلدة وان كان اميرا لها ولرساتيقها وقراها قال الله تعالى: 
وَهُوَ رب لعش العَظيم (4) وان كان ربا لكل شىء. وهذا كله ظاهر. 
وتزييف الاشعرية هذا التأويل لمكان' ان الاستيلاء يكون بعد الضعف. 


(10أ/ق) وهذا لايتصور في الله تعالى. ٠‏ ونستهوم هذا / التأويل الى العرلة ليس 


كر لالم ان كن في الشاهد عقب الضف ولكن م يكن هذ 
عبارة عن استيلاء عن ضعف في اللغة» بل ذ يثبت على وفاق العادة 
يقال علم فلان» وكان ذلك في الخلوقين يعد الجهل. ويقال قدر. وكان 
ذلك يعد العجر وهذا الاطلاق جائر فى الله تعالى على ارادة نحقق 





(0 الى : داس فق ب :اص ن (؟) ١ل‏ يذكر: ويذكر: س ق: من حيث المكان ويذكر 
ويراد به العلو: : دس فاق : ن. (") يكون :؛ س )١(‏ استولى: ف ق س ن» أستوى: د 
(ه) ١ب‏ الشمس 2١١‏ ال الجن 38 "ل الجن 13 (7) أو: د س ف قء و: ث (9) 4 
التوبة 5؟١‏ (0) ولرساتيقها: ا د س ق ن» مشطوب عليه في: :ف )١(‏ لمكان: د س ق ف ن» 
يمكن: 1 (؟١)‏ بشىء: | د س ف ق ن2 لشىء: : ص )١4(‏ يثبت: اف ص نء ثبت: د س ق. 
ذلك ثيت: ثبت ذلك: ق 


54953 سد 


م 


0 


ل 


1 


1 


10 


155 


أبو المعين النسفى 


العلم والقدرة بدون سابقة / الجهل والعجز فكذا هذا. 71د 
على ان اللفظ الموضوع لمعنيين يستحيل احدهما على الله تغالى ولايستحيل 
الاخر. يفهم منه اذا اضيف الى الله تعالى مالا يستحيل عليه دون ما 
يستحيل عليه كلفظة العجب فان العجب في اللغة عبارة عن استحسان 
الشىء مع الجهل بسببه. فاذا اضيف الى الله تعالى في مثل قوله: بل 


عَجِبْتُ وَيَسّخْرُونْ )١(‏ في قراة من قرأ بضم التاء يفهم منه الاستحسان / (أ/ف) 
فحسب . 


ففي اللفظ الذي / ما وضع / للضعف بل وضع لنفاد السلطنة والتصرف (44ب/أ) 
وثبتت فيه سابقة الضعف لابدلالة اللغة بل وفق العادة لان لايفهم منه (/هب/|ص) 
ما يستحيل على الله تعالى اولى. والله الموفق ش 

/ولو اريد بالعرش الملك لكان الاستواء عبارة عن اتمام اى تمام المملوك (لالاب/س) 
5' روي عن ابن عباس رضى الله عنهما أن الله تعالى خلق العالم في 

ستة ايام ثم خلق البشر في اليوم السابع فبهم المام. اذ خلق لهم كل شىء 

وقد بالغ ائمة اهل السئة والجماعة ف بيان ما تعمل هذه الايات من 
التأويلات التى لاتنافي التوحيد والقدم. واعرضنا عن ذكرها محافة 

التطويل اذ في هذا القدر كفاية لمن نصح نفسه. وبالله الرشاد. 





0 ان : ١‏ (غ) كلفظة: كلفظ: ق . فان: اد س ف ق نء لآن: : ص. 5-١‏ العجب: التعجب: 
١(ه)‏ ١ل‏ الصافات ؟١‏ (1) يفهم: دس ف قء معهم؛ : ن (8) لتفاذ : لنفاد: عن (9) برفق: 
ادس فاق »ء يوافق: ص ن )١١(‏ اي تمام المملوك: د س ف قء : ن. : د س ف قء 
ل : ن 19 فببم: د س فاق نء فيهم: ص )١4(‏ والجماعة: فء :اد س قا ن ص )١5(‏ 
اذ: د س ف قء و: ن 


ب-589 لم 


(45]/ن) 


(5“ب/ق) 


تبصرة الأدلة 
ااا صر ااا سس 
. 7 م 0007 0 . نع للم سى ركه 1 5 
وقالوا في قوله تعالى: وَهُوَ / الذي في السّماء إلهّ وَفِي الازض اله .)١(‏ 
اراد به ثبوت الالوهية في السماء لاثبوت ذاته ما يقال فلان امير فى بخاري 
وسمرقند. ويراد به أن امارته وسلطنته فيبما لا ذائه. وكذا هذا في قوله 
5 م م * ا م اه 
تعالى: وهو الله في | عوادتب وفي الارض (؟). 
اي الوهيته فيهما لا ذاته. وكذا قالوا في قوله تعالى: أَأمِنْكُمْ مَنْ في السْمَاءِ 5 
(م) اي في .السماء الوهيثه. الا انبا اضمرث لدلالة ماسبق من الايات. 
85 دل( سالشضٌ * وه أي ار ع سا عم 
وقوله تعالى: ما يكون مِنْ وى ثلاثةٍ إلا هو رَابِعِهُم (4) أي يعلم 
ذلك ولا يخفى عليه. 
وقوله وَكنُ أقْرَبٌُ َيه مِنْ حَبْلٍ الورِيدٍ (0) اي بالسلطان والقدرة. 
7 م 02 7 8 ل عم ا و'جمة 
وقوله: فَوْقَ كل شىءٍ اي بالقهر على ما قال: وَهُوَ القاهر فوق عِبَادِهِ 10 
5 8 53 1 الوسر السام ني و “5 
(1) وقالوا في تعلقهم بقوله تعالى: إلَيْهِ يَصْعَدٌ الكلم الطيب (7) الاية. 
إن الله تعالى جعل ديوان اعمال العباد 5 السماء والحفظة من الملاتكة 
فيها. فيكون مارفع هناك كأنه رفع اليه لانه امر بذلك © قال ابراهم 
عليه السلام: إنّي ذَاهِبٌ إِلَى رَبِي سَيمْدِينْام) اي الموضع الذي امرني 
ربي / ان اذهب اليه. وما قال عر وجل: وَمَنْ يَخْرَج مِنْ بَيْتِهِ مُهاجرا 15 
إلى الله وَرَسُولِهِ (9). والله اعلم. 
(0 ١ل‏ الرحرف 4 (؟) ؟'ل فى: دس ف ق» ‏ ب ن. () هذا : د س فق » قالوا: 
نل . وكذا: فكذاء )2 وهو الله في السموات .. لا ذاته: اد س ف ق ن -: ص (5) ا 
الانعام "ا (ه) مب لملك 15 (ل/) 4ب المجادلة /ا (م) ولا: ان س ف قء لا: د (4) 5 ق 


0١١ 5‏ 5ب الانعام 14 لال فاطر ٠١‏ (11) هناك كأنه؛ د س ف ق (كانه؛ مشطوب 
عليه في: ف)») هناك: ا ص ن )١4(‏ ل الصافات 99. )١5(‏ :8ب النساء ٠١١‏ 





588 نسم 


10 


15 


أبو ال معين النسفى 


78 1 5 5 © اخُّى ل اه سمكري رك فرص« 0 ْ 

وقالوا في تعلقهم بقوله تعالى: إن الَذِينَ عِنْدٍ رَبك لايستكبرون (1) يعني 

الملائكه: ان المراد منه قرب المنزلة لا المكان. 

ا قال في موسى عليه السلام: وَكَانَ عِنْدِ الل وَجمأ (07. 

وقال: / إنَّ الدّينَ عِنْدَ الل للم (4) اي هو الدين الح الذي له منزلة (9/أإد) 
عند الله تعالى من الاديان. /والله الموفق 70 أ/س) 
وبعد فان كل لفظ اضيف الى شىء يفهم منه ما يجوز على ذلك الشىء 

الا ترى ان الرجل اذا قال اتاني زيد فهم منه الانتقال من مكان الى مكان لان 

زيدا جسم ويجوز عليه ذلك. واذا قال اتاني خبر فلان لايفهم منه الاثتقال 

من مكان الى مكان. لان ذلك ثما يستحيل على الخبر ففهم منه الظهور. 

واذا ثبت هذا فلا يجوز ان يفهم ما اضيف من الالفاظ إلى الله تعالى 

اليه. والايمان بظاهر التنزيل مع صيانة العقيدة عما يوجب شيعا من 

امارات الحدث فيه. والله الموفق. 

/وللمتكلمين في تأويل هذه الايات كلام كثير وصنفوا في ذلك كتبا (1“ب/ف) 
على حدة الا انا اقتصرنا على هذا القدر الحصول الملقصود فمن اراد الزيادة 

على ذلك / فلينظر في تلك الكتب والله الحادي الى الرشاد. (9ه1/س) 
0 ؟س الاعراف 4١؟‏ (4) ب الاحزاب 14 (4) 4 آل عمران 19 (0) 1 الدين؛ ‏ 

ب ن 7ع ل عليه: دس ف ق 2 : ن )1١0(‏ ففهم: دس ف ق صء فهم: | )١١(‏ واذا: 


اس ق ص نء فاذا: د ف (16) صنفوا: | د س ف قء وضعوا: ص ن )١7(‏ الى الرشاد: | 
فه» :ب دس ص ق ن 





ل ا 


تبصرة الأدلة 
الكلام في اثبات صفات الله تعالى 


واذا ثبت ان صائع الال قديم ومِنْ شرط القدم التبرئى عن النقائص ثبت 
(ه:1/]) انه حي قادر سميع بصير عالم. اذ لو لم يكن كذلك لكان موصوفا / 
بالموت والعجز والجهل والعمى والصمم. اذ هذه صفات متعاقبة لتلك 
الصفات. فلو لم تكن هذه الصفات ثابتة لله تعالى لثبت ما يعاقهها وهي 5 
صفات نقص. 
ومن شرط القدم الكمال. فدل انه موصوف با بينا لضرورة انتفاء 
اضدادها التي هي من سمات الحدث؛ لكونها نقائص. واذا ثبت ايضا 
انه هو المخترع لهذا العالم مع امحتلااف انواعه: وهو الخالق له على ما هو 
عليه من الاحكام والاتفان وبديع الصنعة وعجيب النظمء والترتيب 10 
وتركيب الافلاك وما فيها من الكواكب السائرة» وما يُرى من البدائع في 
ابدان الحيوانات من الحياة والفييز والاهتداء الى اجتلاب المنافع واتقاء المضار. 
وما فيها من الحواس وما في الاجسام الجمادية من البدائع والخاصيات 
(:؛ب/ن) التي اودعت فيها على وجه لو / تأمل ذو البصيرة / الموصوف بدقة الفكرة 
(//اب/س) وحدّة الخاطر ورجاحة العقل وكال الذهن وقوه اتمييز جميع عمره فهها 15 
لا وقف على كبها بل على جزء من الف جزء مما فيها من آثار كال 
(51]إق) الحكمة ولطف التدبير. ثبت انه حي / قادر عالم سميع بصير. 
والفعل المحكم المتقن الخارج على النظام والترتيب المودع فيه بدائع المعاني 
ولطائف الخاصيات لن يتأتي الا من حيء قادر عالم سميع» بصير 
زه) لله تعالل: د ف قه : اس ص ن (8) عليه: داس ف اق لذ س: ١‏ (11) تركيب الافلاك: 
التركيب للافلاك: سن )٠0(‏ السائرة: أ ف ق ص ن» السيارة: د س ق (هامش) )١16(‏ فيها: أ س 
ف ص نء فيمن: د ق (18) بل على جزء: د س ف قء بل ولا على جزء: ن (19) الفعل؛ ١‏ 


دس ف قء العقل؛ ص ن 
58500 سدم 


أبو المعين النسفى 


يجري العلم بذلك مجرى الاوائل البديبية حتي إن العقلاء بأسرهم ينسبون 
من يضيف نسج الدبابيج المنقوشة وتحصيل التصاوير المؤنقة وبناء القصور 
العالية واتخاذ السفن الجارية ونجر الخشب المنجورة على اعتدال الاقسام 
واستيفاء ماهو النباية في الكمال والتقام الى ميت عاجز جاهل» اما الي 
5 الحماقة والغباوة» واما الى العناد والمكابرة لايتخالج لهم في ذلك ريب ولا 
يتخايل لهم فيه شبهة او شك. 
وجاء من هذا كله أنا عرفنا ثبوت هذه الصفات كلها لمعرفتنا بتعاقب 
اضدادها اللتى هي ف انفسها نقائص أيأها ومعرقتنا باستحالة ثبوت 
النقائص في القديم) فعرفنا ثبوت هذه الصفات الى هى من صفات 
0 الكمال ضرورة انتفاء النقائص عن القديم وعرف ان ثبوتها من شرائط القدم. 
وهذه الطريقة جارية في هذه الصفات كلها وعرفنا ايضا ثبوث بعض 
هذه الصفات وهي القدرة والعلم بدلالة الحدئثات عليه. اذ لافعل يتأني 
بدون / القدرة ولا احكام يحصل بدون العلم. وعرفنا بوت الحياة ايضا (9هبإس) 
عند بعض اصحابنا نصرهم الله / بدلالة امحدثات عليها اذ:احكام الفعل (14]/ف) 
يحققه ان الحيأة لذات ما لايعرف في الشاهد ألا بوجود الافعال الاحتيارية 
وعند وجودها يقع التيقن بثبوت الحياة بحيث لا مجال للريب في ذلك 
ويُعد الشاك فيه متجاهلا وما يستدل بالفعل الحكم المتقن على كون ' 
فق الاوائل البديبية: ١‏ داس فاق اوائل البديبة: ص ن إفة يضين: اد ص ف ق)2 يصف: 
ص ن (4) والقام: د س ف ق» : ن (0) ميت: ١‏ د س ف قء الميت؛ ص ن (8) اياها: س 
فاق :ن )0١(‏ النقائص قُِ القدم... من صفات: د س ص ف ق نء هذه الصفات: ١‏ (8) 
من: د س ف ق» : ص ن )١١(‏ هذه الطريقة: هو طريقة: س )١9(‏ ولا احكام: والاحكام: 
س )١4(‏ نصرهم الله: د ف ق. عرفنا: عرف: س )١5(‏ لذات: بذات: س ١‏ 


547 سد 


تبصرة الأدلة 

لامر ااا سس 
الفاعإ, قادرا عالما يستدل به على كونه حيًا وتمكن في فطر العقول امتناع 
'وعند بعض اصحابنا كانت الحياة من مدلولات العلم والقدرة لا من 
مدلولات الفعل بل الفعل يدل على علم الفاعل وقدرته. ويستحيل ثبوتهما 
بدون الحياة. اذا الحياة شرط ثبوتهما. ودليل استحالة ثبوتهما يدون الحياة» 5 
ان الموت والجمادية يضادان العلم والقدرة. 

(ه؛ب/أ) اذ العقول السليمة م تأبى قبول قول من اخبر عن اجتاع / الموت واللحياة 

(77/د) /والسواد والبياض والحركة والسكونء تابي قبول قول من يجوز ثبوت 
اجتماع الحياة والموت ولاتفرق بينهما. فلو جاز ذا لجاز الاول ولو امتنع 10 
الصحيحة السليمة. 


(5"ب/ق) يحققه أن ذلك لو جاز لجاز ان يكون كل ديباج / نفيس, وكل صورة : 
مؤنقة وكل قصر عال في العالم كانت حاصلة عن فعل الجمادات والموق. 
ولعل صصُخور العراق وجبالها واشجارها تريد مقاتلة .ما يجانسها من 
ذلك بخراسان وما وراء النبر فتجر العساكر وتضرب الطبول وتنفخ في 
البوقات ويقاتلون مقائلة عظيمة وتجويز هذا كله هذيان ؤخروج عن 
قضية العقول والتحاق بالمتجاهلة. 

(5) على ما: ب د س ف قء كأ: ن (7) اذ: د س ف ق نء كذا: ا (0) 6: د س فاق نء 
وك: ا ص (8) امتناع: د س ف قء ؛ ن )٠١(‏ لاتفرق :اد س ف قء لو تفرق: ن» لم 
يعرف: ص )١7(‏ الصحيحة: ا د س ف ق. : ص ن )١9(‏ لجاز: د س ف ق ف ص» ب: 
)١6(١‏ العلوم: العلم: س (0) عمل:. د ف ق ن صء تحمل: أ» علم: س 

548 سد 


أبو المعين النسفى 
وغرف ببذا بطلان قول الي الحسين الصالحى ان / الحياة ليست بشرط (17إن) 
للقدرة والعلم» ويجوز وجودهما في الموتى والاجسام المواتية وكذا السمع 
والبصر: 

| وبطلان قول الكرامية حيث يجوزون ذلك كله الا القدرة فانها لاتجامع 

5 الموت عندهم فاما ماوراء القدرة فيجوز اجتماعها مع الموت عندهم واذا 
طولبوا بالفرق زعموا ان القدرة هي من جملة الحياة. 
فاما العلم وما وراء ذلك من الصفات فليست من جملتها. قيل لهم ويم 
تنفصلون ممن عكس عليكم فادعى ان العلم والسمع والبصر من جملة 
الحياة والقدرة ليست كذلك. 

0 ثم نقول لهم لو كان الامر على ما تزعمون لكانت القدرة لاتفارق الحياة 
ولايجامعها العجز الذى / هو ضد القدرة وحيث كان الامر بخلافه دل (4/اب/س) 
على بطلان هذه المقالة. 
يحققه أن القدرة لو كانت من جملة الحياة» لكان ضدها الموت / لا العجز (14ب/ف) 
ولو جاز اجتاع .العجز والحياة لجاز اجتاع الموت والحياة. لان الموت 

5 ”ا يضاد.الحياة يضاد القدرة التى هى من جملتها الحباة. وحيث لم يكن 
كذلك دل ان هذا القول باطل. وما يذكره الصالحي من الشببة أن الاصل 
ان ما ضادٌ شيئا ضادٌ ضده. ومالم يضادٌ ضد شىء لايضادٌ ذلك الش. 

' () الى الحسين: | د س ف ق ن الى الحسن: ص (0) للقدرة: | ف س قء القدرة: د ص ن 
(ه) فاماما: د س ف ق ء فاما: ن (ه) عندهم: د س» : ا ف ق ص ن. اجتاعها: د س ف 
قء اجتاعهما: ن )١١(‏ كان: ب داس ف ق ل ان )١61١4(‏ لان الموت ... من جملتها الحياة: 
س ف قء (مشطوب عليه في د.) لان العجز م يضاد القدرة يضاد الخياة التى هى من جملتها القدرة: 


ن هامش ق د ف (قيد في ف: بعد هذه العبارة في الهامش: مذكور في النسخة التى قرت عل 
المصنف في 54 ب) )١15(‏ الشبهة: د س ف ق ذه الشبهات: .١‏ :ل أن: _! 


558 ل 


تبصرة الأدلة 
فإن السواد لما كان يضاد البياض يضادٌ ما هو ضد البياض من الجمرة 
والصفرة والخضرة وغيرها. 





(1/اب/دم والحركة لما لم تكن مضادة للحياة لم تكن / مضادة للموت. واذا كان 


الاصل هذا ثم رأينا ان العلم والقدرة لايضادّان الحياة فلا يضادّان الموت 
ايضا. وعند ارتفاع المضادة جاز الاجتاع) كلام باطل متناقض لان 
الشىء لو كان يجب أن يضاد ما هو طيدٌ ضيِدٌهِ لكان ينبغي ان يكون 
الشىء مؤيادا لنفسه. لانه ضد ضده الذي ضادذهة. 

والقول بكون الشىء مضادا لنفسه ظاهر الفساد. ويقال له مم تنفصل 
عمن يقول تقرر في اوائل العقول تضاد العلم والموت حسب تقرر تضاد 
الحياة والموت. ولو جاز لك ان تقول هذا جاز لغيرك ان يقول ان الحياة 
ليست بمضادة للموت. اذ لو كانت مضادة للموت لضادت ما هو ضد 


(170/ق) الموت؛ وهو العلم واذا لم / يضاد ما هو ضد الموت لايضاد الموث ايضا. 


14 


ولو قال اعلم بالضرورة أن الحياة والموت يتضادان/قيل يعلم خصومك 
بالضزورة أن العلم والموت يتضادان. 
وكذلك الفدرة والموت. فانفصيل عنهم. 
ويقال له استدلالك بجواز اجتاع العلم والحياة» وكذا التقدرة والحياة عل 
جواز اجا عهما مع الموت باطل. اذ ليس كل ما يجوز وجوده مع شىء 
يجوز وجوده مع ضله. فان العلم بان الجسم اسود والاخبار عن ذلك 
جائر الوجود في حال وجود السواد وليسا بجائرّي الوجود في حال وجود 
(0 لا كان: د س ف ق ص نء 5: ا. ١‏ يضاد: د س ف قء صاد: ن (5) ضد؛ د س ف 
ق» : ن (/7) مضادا لنفسه: د س ف ق نح ضد نفسه: ا. له: داس ف اق ن طهم: ا (5) 
يقول: د س ف ق نء يقوله: ١‏ (9) حسب: اد س ف ق» حيث : ص ث )١4(‏ يتضادان: اد 
س ف ق نء يضادان: ص )5١(‏ ليسا: ١د‏ س ف ق صء ليس: ن. يجائري: د ف قء بججائر: 
اس ص ث. 

0 هك 


هه 


1 


15 


20 


10 


أبو المعين النسفى 
البياض / الذي هو ضد السواد وكذا ما يقوله الصالحي ان .القدرة والعلم (٠/أ/س)‏ 
لو لم يصح وجودهما في غير الحي لكان الله تعالى اذا اراد تخلق القدرة 
او العلم في شىء لما قدر عليه ما لم يخلق فيه الحياة فيصير عاجزا عنه فيحتاج 
الى خلق الحياة اولا فيصير ذلك كلالة له وهذا باطلم هذا كلام فاسد. 
فان الله تعالى لايوصف بالقدرة على خلق الجوهر متعريا عن العرض ولا 
على خلق العرض الا في الجوهر ولا على تلق مماسة في جسم بدون خخلق 
لما يجامعه. وهذا كله محال فكذا الاول. 
وكذا / يقال ا أن الله تعالى لايستعين بشىء لامنعه ايضا شىء فينبغي (41بإن) 
ان يقال انه تعالى لو خلق في محل سكونا لكان قادرا ان يخلق في محل 
السكون الحركة ويجوز ان يخلق فيصير / الجسم متحركا ساكناً في حالة 
واحدة ش (55/ف) 
|وكذا ف جميع المضادات. وحيث كان هذا / مستحيلا دل ان الآخر 75/د) 
مستحيل وما هذا سبيله لايعد منعاً ولا احتياجاً ولا استعانة. (0“ب|ص) 
والله الموفق. 
ثم ان الله تعالى اذا اراد تخليق عرض في محل لايخلق فيه شيئا من اضداده 
كا لو اراد ان يخلق في جسم بياضا لايخلق فيه شيئا من الالوان المتضادة للبياض 
)١(‏ يقوله: ا ب د س ف ق نء يقول: ص (4) فيحتاج: د س فء ويعتاج: | ص ق ل. له: 
دض ف اق نءس: ص وهذا باطل : د كلام: الكلام: س (1) جسم: س ف قء الجسم؛ ن )1١(‏ هذا | 
سر, ف ق ص نء كذا: د )١1١(‏ فينبغي؛ ا د ص ل» وينبغي: س ف ق (179) الجسم؛: د س ف 
ق ث“» : | (6٠١ي‏ المضادات: د س ف ق ء المتضادات: ن هامش ق (15) 9 لا: د س ف 
ق :ا ص نت (19) الالوان: ده س ف ق ص نء الوان: ١‏ 


د (160! سه 


تبصرة الأدلة . 

واذا اراد خلق علم لايخلق فيه الجهل ولا الموت. اذ هما يضادانه ولاتعرى 
للقائم بالذات عن الموت أو الحياة جميعا معا فيخلق فيه الحياة فيندفع ببأ 
الموت الذي هو ضد العلم فيخلق فيه العلم عند خلو انحل عما يضاد 
العلم. 

وكذا في القدرة والسمع والبصر. واذا عرف هذا فكان العلم والقدرة 
عل هذا المذهب ثابتين بدلالة العالم والحياة ثابتة بدلالة ما هو مدلول 
العالم ولن يندفع بهذا جواز عذاب القبر على ما نبين اذا انتبينا الى تلك 
المسألة ان شباء الله تعالى. والله الموفق. 


ب/س) واذا عرف أنه تعالى حي عالم قادر سميع بصير / نقول انه يمبوز ان يوصف 
(1"ب/ق) بها / فيقال هو حي عالم قادر ميع بصير. 


وزعم بعض المنتسبين الى الفلسفة ان كل اسم يجوز اطلاقه على الحدث 
لايجوز اطلاقه على الله تعالى لانه يوجب التشابه وتبعهم على هذا الرأي 
الفاسد الباطنية والقرامطة لعنهم الله. 

وقد مر ما يظهر ابطال هذا القول. ثم الوصف له بهذه الصفات حقيقة 
لا مماز. وزعم الناشي أن الوصف له ببذه الصفات مجاز على احدى 
الروايتين عنه. وقد مر الكلام فيه في فصل نفى التشبيه بحمد الله تعالى. 
ثم نقول انه تعالى كان موصوفا ببذه الصفات في الازل فكان حيا قادرا 
عالما سميعا بصيرا. 





(6) العلم؛ س ف قء للعلم: ن (5) العال: د ف ق نء العلم: س (97) العالم: أ س ص ف ق 
0 العلم: د . جواز: د س ص ق ن» حوار: فه بهوات: ١‏ (8) والله الموفق: سء فصل؛ ق: ل 
ف ن (4) عالم: د س ف قء : ن. فصل: قى )١1(‏ (0) تبعهم: د س ف ق ن» يتبعهم: أز 
19) والقرامطة: د ف» القرامطة: | س ق ص ن. لعنهم الله: د س ف ن» : ق (16) عنه: 
اس ف اق ص ذء : د (15) نفى: اد س ف ق» معنى: ن )١1(‏ تقول: فه» : اد س 
ص ق ثء انه: الله؛ س 


لاخ لك 


لمكا 


10 


15 


15 


ا أبو المعين السفى 
وروي عن جهم بن صفوان الترمذي أنه كان يقول ان الله تعالى لم يكن 
في الازل عالما حتى خلق لنفسه علماء فصار عاما. وفي القدرة / عنه (40ب/أ) 
روايتان. ف رواية قال: انه كان موصوفا بها في الازل. وقال ف رواية: 
أنه ل يكن حتى خلق لنفسه قدرة. 
وحكي عن جماعة من الروافض يقال لهم الزرارية وهم اصحاب زرارة 
بن اعين ان الله تعالى لم يكن عالما سميعا بصيرا حتى خلق لنفسه علما 
وسمعا وبصرا. 


وحكوا عن جهم انه كان يقول لو كان عاما قادرا في الازل لكان عاما 
قادرا بعلم وقدرة لاستحالة وصف مالا علم له ولا قدرة بأنه قادر عالم. 
ولا وجه الى اثبات العلم والقدرة في الازل لانهما يغايران الذات. والقول 
بقدم غير / الله تعالى محال وهذا فاسد. لانه تعالى لو خلق القدرة بالقدرة (4/اب/د) 
لكان الكلام في القدرة الثانية على هذا ايضا. وكذلك في الثالثة والرابعة 
الى مالايتناهي. ولو خلقها لا بقدرة فهو محال. لان ايجاد من لاقدرة له معنى 
من المعاني محال. ولو جاز ذا في شىء لجاز في العالم بأسره. وهذا باطل 


إ|ولان الفاعل لا عن قدرة مضطر والاضطرار يناني القدم على. ما مر وكذا (5"ب/ف» 

لو جاز تخليق تخليق العلم مع انه في نفسه محكم متقن بلاعلم / لجاز تخليق (١/1/س)‏ 
جميع العالم وما فيه من / العجائب والبدائع بلا علم. وهو محال على ما (11//ص) 

مر. ولانه لو خخلق العلم قبل القدرة فتخليقه بلاقدرة حال. 

5 قال: اد س فاقء : ص ن ("9) أنه: د س ف ق ص ف باله: ١‏ (4) أنه: د ف ق» 

ل؛ نس (0) قدرة: | س ف ق نء القدرة: د (8) وحكوا : د س ف قء حكوا: ن. لو: انه 

لو: فى (0) بعلم وقدرة: د س ف قء بقدرة وعلم: ن )٠١(‏ لانمما: ا د س ف ق نء انهما: 


ص, غير: اد س ف ق» عين: ن» عن؛ ص )١١(‏ هذا: هو: د )١1(‏ من: د س ف قء ها: 
ن (06) القدم: دس فا ق ص ن) القديمةا 


ل[ خاه؟ ا لآ 


ااا ”سصيرة اظاة ا لس 
(48أإن) ولو خلق القدرة قبل العلم فتخليقها مع إحكامها / بلا علم محال. 
ولانه اذا كان في الازل لايعلم نفسه ولا العلم ولا القدرة ولا الفعل 
ولا التخليق. لايتصور منه تخليق العلم والقدرة لنفسه. ولانه لو خلق 
العلم والقدرة اما أن كان خلقهما في ذاته وهو محال لان ذاته ليس بمحل 
للحواذث لا في كونه محل الحوادث دليل حدوثه في نفسه. 5 
وبقبول الهيولي الحوادث عند الدهرية استدللنا على كونها حادثة. واأما 
ان كان خلقهما لا في مل وهو محال؛ لا ستحالة قيام الصفات بائفسها. 
(8"أإق) ولو جاز ذاء على / العلم والقدرة لجاز على الحركة والسكون والسواد 
والبياض. ولاهما لو قاما بأنفسهما لم يكونا بكونهما قدرة وعلما له 
اولى من كونبما قدرة وعلما لغيره. ري 10 
واما أن خلقهما في محل اخر وهو محال. لأنه يوجب أن يكون العالم 
القادر لمحل الذى قاما به لا الله تعالى م في تخليقه تعالى الحركة والسكون 
والسواد والبياض في محل؛ كان الل هو المتحرك الساكن الاسود الابيض 
لا الله تعالى الذي خلقها. فكذا هذا. 
ولانه إما أن خلق في محل آخر قديم والقول بقديم قائم بالذات سوى 15 
الله تعالى محال على ما مر. واما ان نخلقه في ممل حادث. وهذا أيضا محال. 
لان ذلك انحل اما أن حدث بنفسه وهو حال لا مر. واما أن احدثه 
الباري جل وعلا. ومحال احداثه قبل احداث علمه وقدرته لما ان اياده 
بدون القدرة عليه والعلم به محال. 





(؟) الفعل: د س ق نء العقل: ا» العسل: ف (كذا). لايتصور: د س ف قء ولا يتصور: ن (5) 
العلم: د س ف ق ذه العالم ! (4) وهو: اس ف ق ن صء فهو: د () حدوثه: د س فاق 
نء حدثه: ا. (0) كونا: اف ص ق تء كونه: داس., كان: د س ف اقء : ن (8) جاز ذا: 
ادس فاق جازواً: ص ن (8) له: د س ف ق» : ن )١١(‏ وهو فهو: س )١6(‏ لاله: 
اس ف ق انه: 3 لابه: ن (0) يقديم: د س ف ق صء بقدم: | ن(10) ينفسه: د س ف ق» 
في نفسه: ن. وهو: اص س ق ذء وهذا: دف.هر: ادس ص ف قاء» ؛ ن 


02ح كم 


أبو المعين العسفى 


واذا كان القول باحداثه علمه وقدرته ينقسم الى هذه الاقسام» أوهى كلها 
داخلة في حيز امال كان علا في تفسه وتشرح هذا الكلام بأتم من هذا 
اذا أنتبننا الى ابطال قول الكرامية / ان الله تعالى محل للحوادث؛ وابطال (١/ب/س)‏ 
قول القدرية: ان كلام الله تعالى محدث ان شاء الله تعالى. 
5 ولانه تعالى لو كان لم يكن في الازل قادرا عالما لكان عاجزا جاهلا لان 
ارتفاع العلم والقدرة عمن يحتمل الاتصاف بهما لن يكون الا عن ثبوت 
ضدهما. وثبوت الجهل والعجز من امارات الحدثء فاذاً كان القديم في 
الاأزل حادثا وهو محال. 
ولانه تعالى لو لم يكن عالما فى الازل بنفسه ولا بالعلم والقدرة» كيف 
0 علم أنه ينبغي له أن يخلق لنفسه علما وقدرة. ولانه لو كان جاز لوه 
عن العلم والقدرة وهما مخلوقان جاز له إفناؤهما فييقى على ما كان غير 
عالم ولا قادر . واذا دل هذا فى حد الجواز دخل البعث بعد الموت 
والثواب والعقاب في حد الجواز / ول يبق شىء من ذلك متيقن الوجود (55أ/ف) 
بل صار ذلك كله مشكوكا فيه. ولا يخفى كفر من هذا قوله. والله 
5 الموفق. وشببتهم ان القول بقدم غير الله تعالى محال بطل لما ان الصفات 
ليست باغيار لله تعالى / على ما نبين بعد هذا أن شاء الله تعالى. (١8ب/ب)‏ 


(1) باحداثه: س ف قء أحدائه: ! د ص ن (؟) نشرح: اد س ف ق ن, شرح: س (") الحوادث: 
للحادث: س (؟) القدرية: اس ف ق ص ذه القدرة : د (ه) كان: ادس ص نه ؛ ف 
ق. لكان: لكني؛ ا. قادرا عالاً .. عاجرا جاهلا: د س ف ق نء عللما قادرا. .. نجاهلا عاجزاً: ن 
(1) لن: اس ص ف قء ان: دء و نء ن ان (9) القدرة: د س ص ف ق نء بالقدرة: امإدل) 
علم: اس ف ق ن. يعلم: د )١١(‏ له: د س ف ق» : ن. افناؤهما ؛ | د س ف ق نء فتاؤهما: 
ص. (؟١1)‏ واذا: اد ص ق ن» فاذا ؛ س ف )١0(‏ شبيتهم: د س قء شبيته؛ | ف ص ن. باطل: 
دس ف ق صء» باطلة: ان (/7) لله: اد ف ق,» الله؛ س ص ن 


566 سه 


تبصرة الأدلة 
فصل 
فى اختلاف كيفية علم الله تعالى] 


واذا ثبت انه تعالى كان في الازل عالما اختلف الناس أنه هل كان عالما 
بما وراء ذاته: قال كل من اثبت الصائع اثبت انه كان عالما بذاته وبصفاته 
وبما وراء ذلك مما يكون. وان كان العالم معدوما بعدُ. وجوزوا دخول 5 
المعدوم تحت العلم. وقال هشام بن الحكم احد رؤساء الروافض وهشام 
بن عمرو احد رؤساء المعتزلة انه لم يكن عالما بما وراء ذاته. اذ كل ذلك 
كان معدوما وتعلق العلم بالمعدوم محال. 

وروي ابو الحسين الخياط عن جهم ايضا انه كان يقول ان الله تعالى 
يعلم“الشىء في حالة حدوثه واحال العلم بالمعدوم لكن ما روينا من 10 


(“ب/ق) فان مشايضنا رحمهم الله كذا / رووا عنه. 
وذكر عبد القاهر البغدادي أن جماعة من المتكلمين حكوا عنه انه قال 
ان الله تعالى يعلم الاشياء قبل حدوثها بعلم يحدثه قبلها وهذا نص أنه 
كان يجوز كون المعدوم معلوما. وتعلق من زعم ان الله تعالى لايعلم 15 
(؟8]/س) المعدوم وائما يعلم ما حدث عند حدوثه / بقوله تعالى: يباكم 





(5) انه: ادس ص ف قء فيه أنه: ن (4) ال اثبت: ف قء ‏ : اد س ص ن (5) وقال: 
فقال: د (9) ابو الحسين: عن الي الحسين: س ف (؟9١)‏ رحمهم الله؛ د ف ق» :اس ص تن 
(11) ما: ف س ق » بما: اد ص ن 


ه56 هه 


10 


15 


أبو المعين النسفى 

أيُكُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (١)والإبتلاء‏ انما يكون ليظهر ما لم يكن ظاهرا 
ويحصل علم ما لم يكن حاصلا بحال من ابتلاه. 
وبقوله تعالى: ما عا لله اِى كنت عَلَا إلا بعلم من يليه 

6ه ثلث 4 
الْرَسُولَ مِمْنْ يَْقَلبٌُ عَلَى عَقِبَيْهِ (؟). 
وبقوله تعالى: 1 أ يق () وَلَعَلَهُ يزكي (4). واستعمال 
وقال تعالى: لطر كي تممنُون (ه) وقال تعالى: تلم آي الحزئي 
أخصى لِما لَبتُوا آَمَدا (5). 
وغير ذلك من الايات وهى كلها تدل على أنه لايكون عالما / بالمعدوم (ه/ابإد) 
10 يوج. : 
وعامة المتكلمين قالوا إن القول بخروج المعدوم من ان يكون .معلوما 
وبيان ذلك ان كون الفعل محكما مُتْقَنا يدل على علم فاعله به على ما 
بينا. وتقررت صحة ذلك في العقول السليمة حتى ان من توقع ممن لا 
علم له تحصيل صورة مؤئقة او صنعة بديعة عجيبة عُلَ متجاهلا. . وشرط 
ذلك هو العلم به به قبل وجودة لابعد وجوده ليحصله على حسب ما علمه 


“من الاتقان والجودة لا على ما يضاده من الوهاء: والرداءة. 





١ 0)‏ الملك ؟ (5؟) ويحصل: او يحصل: ق علم: ف ق نء علم ما: س (4) ؟ البقرة ١417‏ 
(ه) لعله يتذكر او يخشى : ١‏ (08) ا طه 54 (4) عبس 7 (1) عالا ‏ : س. (7) لتنظر: 
لينظر: ن (0) 8 يونس ١4‏ (:) 5" الكهف ١7‏ (3) كلها تدل على: د س ف قي تدل كلها: 
ن )0٠١0(‏ ما: ا س د ف ق ن وما: ص )١١(‏ بالابطال: د س ف ق ص نء بالاباطيل: )١١( ١‏ 
تحصيل: | ب س ف ق نء تحصل: ص. مونقة: اد س ف ق ذ» مويقة ص )١1١(‏ على: اد 
س فاق ., عما: ال ص (17) لآل: د 


|[ 5609 سم 


تبصرة الأدلة 
فاما بعد ما حصل ووجد لا عن علم فانه لايصير :بحصول العلم متقنا 
محكّما ووجود العلم به بعد وجوده مما لا اثر له في اثبات صفة الاحكام 
والاتقان فيه. فمن لم يجوز العلم بالمعدوم جعل وجود الافعال اللحكمة 
والصنائع البديعة لا عن علم لفاعله به وهذا محال. 

(5'ب/ف) ولان كل قاصد تحصيل شىء يكون ذلك الشىء / ثابنا في علمه يحصله 
على حسب علمه به لو لا ذلك لا امكنه تحصيله عرف صحة هذا كل 
من يرجع الى نفسه معرفة لايسوغه عقله جحودها وانكارها. وكذا كل 

(11أ/ص) من يفعل فعلا / لعاقبة حميدة / يعد حكيما ومن يفعل لا لعاقبة حميدة 

(40]/ب) يعد سفيها. ولو لم يكن العلم بالعواقب ثابتا ما الصف فعل ما بحكمة 

(1/بإس) ولاسفه / ولا فاعل ما بحكم. وني شبوع هذا الوصف للافعال والفاعلين 10 
ما يوجب بطلان قول هذا القائل. 
واحتج الشيخ ابو منصور رحمه الله فقال انه تعالى اذ خلق كل الجواهر 
لتى لاممتحن في مصالم المتْمحنين وخلق كل شىء اريد به البقاء مع 
خلق ما به بقاؤه عَلم انه كان يعلم كيفية كل شىء وحاجته وما به القوام 
والمعاش ولاقوة الا بالله. 15 
ويقال لؤلاء إن الله تعالى هل أخبر عما يكون في المستقبل فان قالوا 
لا. فقد انكروا ما اخبر الله تعالى الأنبياء المتقدمين صلوات الله عليهم 
اجمعين من انباء نبينا محمد صلل الله عليه وسلم وبشارة عيسى عليه 
السلام به على ما نطق به الكتاب. 





م 


(1) حصل ووجد: وجود حصل: س متقنا ممكما: س ق ن محكما متنا : ف (5) ما: ده س ف 

قناصء ما :ا( ماس ص ق نء لا: د ف (4) الصنائع: د س بف قء الصائع: 

ن ١ك‏ به: د س ف قء انه: ن (0) لايسوغه: يصوغه: س )٠١(‏ للافعال والفاعلين: | د س ف 

قء والإفعال تلفاعلين: ن (؟١)‏ اذ: اذا: س (18) مع: د س ف ق صء ما: ن )١5-1١17(‏ كل 

شىء... كيفية: د س فاق نه :ا )١5(‏ الابه: ادس ف اق ؛ ص ن 
560/6 سد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 

ل عر 5# 0 7 0000 مر كوم 0 
بقوله تعالى: وَمُبَشْراً / بِرَسُول يأتي مِنْ يَعَدِي امم اححمد(ا). (69ا/ق) 
واما اثباء الله تعالى في القرآن من الأخبار عن الكائنات من نحو قوله تعالى. 
سَكْدْعَون الى قوم اولى باس شَدِيدٍ (؟). 
وقوله تعالى: كَدْخُلُن الْمسْجك الَْرَامَ إن شَاءَ الله اينِينَ ("). 
وقوله تعالى: و1 الل الذِينَ موا هنكم وَعملُوا الصنللحات لعفم 
في الأرضي» الاية (4). 
وما اخبر الله من احوال يوم القيامة وسوق اهل / الجنة اليها وسوق اهل (117/د) 
النار المها وحصول الزفير والشهيق من الكفار واستغائتهم وطلبهم العود 
الى الدنيا وعودهم الى ما كانوا عليه لَورَدُوا (0) اليها وانكار الكفار بتبليغ 
الرسل اليهم وشهادة امتنا للرسل بذلك. 
0٠ 8‏ دك 20 8 7 هم 2 
وقوله تعالى: لأمْلان جَهَنمَ مِنَ الجنّةٍ وَالنّاسِ اجْمَعِينَ (5). 
وغير ذلك ما يتعذر حصره وتعداذه. وانكار هذه الآيات كفر صريم. 
وان قالوا نعم اخبر الله تعالى بذلك. قيل لهم اخبر بذلك وهو عالم او 
اخبر وهو بذلك غير عالم؟ فان قالوا اخبر بذلك وهو غير / عالم بذلك؟ (45أ/ن) 
قيل فاذا لايعرف صحة خبره ولايقع للسامعين الثقة بكون ما خبر على 
ما اخبر. 
1١‏ ١ل‏ الصف 5 (5) 5 الفتح ١5‏ (4) ل الفتح /؟ ومع 4 الثور هه (5) الله : 
س ف (8) بتبليغ: ف ق» وتبليغ: د تبليغ: ١‏ س ص ن (0٠غ)‏ 6 الانعام 4 (2)4 5 السجدة 
١‏ (4 له ١ع‏ اخبر بذلك... غير عالم: ا س ص ق نء أخخير وهو بذلك غير عالم 'م أخبر وهو 


بذلك عالم: د ف )١14(‏ بذلك وهو: س ف نء وهو بذلك: ١‏ د ص ق (0) بذلك: ا س ف 


ن» : دص ق )١60(‏ على ما اخبر: اس فاق ماد 


ب 5098 نم 


تبصرة الأدلة 





اذ هذا هو خاصية خبر من اخبر لا عن علمء فلا تقع الثقة بدخول 
المطيعين الجنة ودخحول الكفرة النار» ولا بحصول الثواب والعقاب وتلذذ 
اهل الجنة في الجنة وبقائهم فيها خالدين وتألم اهل النار وبقائهم فهها 
خالدين وهذا كفر صريم. 

(8]/س) وان قالوا اخبر بذلك وهو عالم به قيل / اكان ما اخبر عنه عن علم 5 
به موجودا ام كان معدوما. فان قالوا كل ذلك كان موجودا فقد ادعوا 
وجود البعث بعد الموت ودخخول اهل كل دار اياها للحال. والناس كلهم 
للحال في الدار الاخحرة مثابون معاقبون» وهذه سوفسطائية محضة. 

(1”//ف) وان قالوا كل ذلك / كان معدوما فقد اقروا بكون المعدوم معلوما وتركوا 

(7“س/ص) مذهبهم. وهذا مذهب يعْنِي العلم به عن الاطالة / في رده وابطاله. والله 10 
الموفق. 
ولاتعلق لهم بما تعلقوا به من الايات. فان الابتلاء من الله تعالى ليس 
ليثبت له به العلم كا في حق من يجوز عليه الجهل بالعواقب» بل الابتلاء 
منه تعالى ليُظهر 'ما علم في الازل على ما علم. وكذا قوله تعالى: 
غلم م ب سول شن يل (ا) لعلم كثما ما قد عم انه مكد ” 15 
وليعلم موجودا ما قد عَلمٍ أنه يوجد. 
وكذا قوله: نعل أي اْحزْيَيْنِ (؟) ليظهر أماكنا علمناه على ما علمناه. 
وقوله: نر كَيِف تَعْمَلُونَ (0) اي ليظهر عملكم على .ما كان علم. 
والله الموفق.. 

(0) تلذذ: اد س ف قاء بتلذذ: ص ن (") وتألم اهل النار ... خالدين : س (02) وان: س 
ق ن: فان: ف. به: | د سس ف ق نء له: ص (1) ادعوا: ادعى: س . اهل كل: كل اهل: س 
0 ليثبت: ليظهر: س ق )١١(‏ ١ل‏ البقرة .١147“‏ لنعلم: ليعلم: س )١7(‏ :1ل الكهف ١١‏ 
(:) علمناه؛ علمنا: س (448) 8س يونس ١4‏ (19) الله الموفق: ص نء الله اعلم: د س ف ق» 
الله اعلم الله الموفق : | 

- 568 لم 
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أبو المعين النسفى 
وكلمة لعل من الله تعالى واجبة فكان ذلك اخبارا على القطع لا على 
الترجي. او ذكر ذلك لترجية غيره ليفعل. ذلك الفعل على رجاء منه ان 
يحصل المقصود والله اعلم. 
ولارباب التأويل في تأويل هذه الايات كلام طويل. فمن اراد الزيادة 
على ما بيناه» فعليه الرجوع الى تصانيفهم. فاما كتابنا هذا فلا يحتمل 
الاستقصاء في شرح ذلك وبالله العصمة. 

فصاسل 

فى الاختلاف فى الصفات الثبوتية] 

واذا ثبت إنه تعالى حي قادر سميع بصير عالم. وكان في الازل ويكون 
/ لايزال موصوفا ببذه الصفات. (9ب/ق) 
فبعد ذلك تأمانا فعرفنا ان الحي يستحيل ان يكون بدون الحياة. وكذا القادر 
والعالم بدون القدرة والعلم. وماوراء ذلك من الصفات» فعلمنا ان الله تعالى 
له حياة وهي صفة له قائمة بذانه وكذا العلم والقدرة والسمع والبصر. 
وهذه الصفات لايقال لكل صفة منها إنها الذات ولايقال غير الذات 
و/ كذا كل صفة مع ما ورائها كالعلم لايقال له انه غير القدرة ولا إنه عينها (5/ب/س) 
وزعمت العتزلة أن الله تعالى لا حياة له ولا قدرة ولا علم ولا سمع 
ولابصر فهو حي لا حياة له عالم لا علم له. وكذا في الصفات كلها 
والذي دعاهم إلى هذا التجاهل شبه. 
منها أن الصفة إذ إذ لم تكن هي الذات فهي غير الذات لا محالة كريد لما 
لم يكن عمرواً كان غير عمرو» لا محالة. 
(1) واجبة: د س ف قء واجب؛ | ص ن. ١‏ على: د س ق نه عن: ف (05) ييناه: بينا: س 
ن (0) فصل : ق (فارغ) (18) الله تعالى له: د س ف ق ص ذء لله تعالى: ١‏ (15) العلم 


والقدرة والسمع والبصر: دس فاق» السمع والبصر والعلم والقدرة: ن (16) له؛ دس ف ق)» 
: ن )١5(‏ المعترلة: ا د س ف قء المعتزلة لعنهم الله: ص ن 


لب 56١‏ م 





تبصرة الأدلة 

والقول بائبات الاشياء المتغايرة في الازل مناف للتوحيد وهذا سموا 
انفسهم اهل التوحيد. 

ومنها ان هذه الصفات لو كانت ثابتة لكانت ازلية. اذ القول بحدوث 
الصفات للقديم خال. واذا كانت ازلية كانت قديمة. والقدم هو الوصف 
الخاص لله تعالى. فكان القول بثبوت الصفات في الازل قولا بثبوت الالحة 
لاثئات معنى الالوهية وهو القدم للصفات. والقول بالأمة مناف 
للتوحيك. 

ومنها ان الصفات لو ثبتت لكانت باقية ضرورة ولا وجه الى القول ببقاء 
كل صفة منبا لبقاء يقوم بها لاستحالة قيام الصفة بالصفة فكانت باقية 
لذاتها. والقول في الغائب بباقٍ بالذات مع أن الباق في الشاهد عند 


(1؛ب/ن) اصحاب الصفات باق بالبقاء هدم جميع قواعدهم / ويؤدي الى كون 


الباري تعالى باقيا بلا بقاء وذا خخلااف قولهم. 


(1"ب/ف) ومنها أن ثبوت هذه المعاني في الشاهد كان بجواز / تعري الذات عن 
("أ/ص) الاتصاف بها لولا ذلك لما عرف / ثبوتها فان المتحرك لو لم يكن ساكنا 


ف بعض الازمنة والاسود ابيض » لا عرف كون الحركة والسواد معنيين 
وراء الذاتثت وذا ف الغائفب ب مستحيل. 

ولهم شبه يوردونها على دلائل اهل الحق نبين ذلك في خلال كلامنا إن 
شاء الله تعالى. 


ولنا من الدلائل السمعية قوله تعالى: وَلاً يُحِيطُونَ بشّىء منْ 


)1١(‏ للتوحيد: التوحيد: ن (5) القدم: ١‏ د س ف قى نء العدم: ص. للصفات:في الصفات: ق. 
(7) للتوحيد؛ د ف قء في التوحيد: سء التوحيد: ن (8) لبقاء: ببقاء: ى (4) بباق بالذات: د 
س بف قء ينالي الذات: ص ن )٠١(‏ الباق في الشاهد: د س ف ق نه التنافي في الشاهد: ص 
)١4(‏ الاتصاف: الصفات: س. تعرى: د س ف قء تعدى: ن. (14) عرف؛: اف ق نل س صء» 
عرف كون: د. )١5(‏ ابيض: الابيض ١ ١‏ 


555 سد 


با 
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أبو المعين النسفى 


عِلَمِهِ )0 وقوله تعالى: فاغلمُوا نما ِل بعلم لله 4 )١(‏ وقوله تعالى: 
ملم () وقوه تعالى: أن القوَة لِلْهِ جمِيعاً (4) وقوله تعالى: إن 

الل هًَ اراق ذو الَو (6). 

فالله تعالى اثبت لنفسه العلم والقوة. والمعتزلة يأبؤن ذلك فاذاً هم على 

زعمهم اعلم بالله تعالى من الله تعالى بنفسه. وهذا مما لايخفى فسأده. 

يحققه ان القول بأن الله تعالى عالم بما لاعلم له به» وقادر على ما لاقدرة 

له عليه؛ محال متناقض. لايخفي تناقضه على اغبى خليقة الله تعالى. 

وكذا لايختلف على اسماع اهل اللسان / قول القائل الله تعالى ليس بعالم. (١٠7٠/ق)‏ 


وكذا قوله: الله تعالى ليس بقادر على شىء. وقوله لاقدرة له على شىء. 

فاذاً على هذا ما ذهبت اليه المعتزلة من جملة الاراء المستشنعة المسترذلة 

/ التي يتسارع كل سامع الى اكفار قائله ونسبته الى المناقضة. (؛ب/) 
وجبلته. 

ولهذا يقولون ان من تمسك مثل هذا الرأي ينبغى ان تُصور عقيدتة 


(0) ال البقرة م5 ؟/ هود ١4‏ #ب النساء ١55‏ 4 البقرة 8 ١5‏ (؟) 5 الذاريات: 68 
)١(‏ لنفسه العلم والقوة: ده س ف ق ن صء القوة لنفسه والعلم: ١‏ (8) فكذا: س ف قء وكذا: 
ن راك جملة: اس ص ف ق ذء جهة: د )١١(‏ لسبته: بنسبته: ق )١4(‏ ويعنون: م س ف 
ق» يعنون: ن (15) ال أن: أس ص ف ق نه )د 


را 5 


تبصرة الأدلة 
للدشضاء ليقابلوه بالطئز والاستهزاء ويسمى هذا الاستدلال عندهم ايضا: 
الاستدلال بالاراء الذائعة. 


واستدل الشيخ ابو منصور الماثئريدي رحمه الله تعالى ببذا الدليل ثم قال 

في اثناء كلامه اي قلب يصبر على القول بانه عالم بما لاعلم له به ليحتمل 

ان يختاره عاقل فضلا من أن يعيب غيره. 5 

ثم نقول. لاهل الحق في هذه المسألة طرق. 

منها طريقة الاستدلال بالاسم الثابت بالنصوص التي لاريب في ثبوتها. 

والاجماع الذي لاتغالف فيه في الامة. وهذه الطريقة ان يقال ان الله تعالى 

ثم التسمية إما أن كانت وُضعت لتدل على مطلق الوجود كلفظة الموجود 10 

والشىء. واما أن كانت وضعت لعدل عل معنى وراء الوجود. وذلك 

المعنى إما مائية بمتاز بها النوع من النوع كاسم الفرس والبغل والحمار 

والادمي والاسد.: فان لكل مسمى من هذه الاشياء مائية يمتاز بها عن 
(14ب|س) الاخر من صورة مخصوصة / او خاصية لازمة. وقد تكون تلك المائية 

والخاصية منقسمة الى قسمين. 15 

احدهما يرجع الي معنى زايد على الذات. 

والثاني يرجع الي الخصوص والعموم فتدل الفسية للقسم الأول ان له 

معنى وراء مطلق الوجود احتص به فصار لاجله نوعا عل حدة 

(1) الاستدلال عندهم ايضا؛ تكرر في: ن. الذائعة: س ص قء الزائعة: ١‏ د الذاتية: ن () قال: 

دس ف قء قلت: ث. (4) قلب: ١د‏ س ف قع قلت: ص ن. يصير: | د س ف قء يصير: 


ن» بصر؛ ص (0) ليحتمل: د س ف قء لايجعمل: ن.. (0) يعيب: د س ص ف قء يعبث: | 
ن 09 هذه: د ق (8) مخالف: د س ف ق» مخالفة: ن (0) عالا: ب: د 
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أبو المعين النسفى 
كالنطق والاغتذاء للادمي وللقسم الثاني /أنه موجود خاص لاموجود مطلق. 77 أ/د) 
والابيض والمتحرك / والساكن. فان كل تسمية منها اشتقت من معنى (18أ/ف) 
يُعرف عند اطلاق هذا الاسم ثبوت تلك الصفة. 
ثم أن هذه التسمية على ما عليه وضع الكلام انما يكون اطلاقه على مسمى 
صدقا اذا كان المعنى الذي هو مأخذ الاشتقاق / ثابتا وعند انعدامه (١5أإن)‏ 
يعد كذبا الا اذا نقل عن حقيقته وججعل لقبا لذات أو علما له يمتاز به 
الذات عن اغياره من بين جنسه فيكون موضوعا للذات لا باعتبار المعنى 
بل جُعل علما له من غير التعرض للمعنى © يلقب الاعمى بالبضير 
ويسمى العبوس ضحاكا والضحاك عباسا. 
ولهذا قال اهل اللغة ان الاعلام / والالقاب لاتقعان على الحقائق. والفرق (0/اب/ق) 
بين كون اللفظ علّماً غير واقع على الحقائق وبين كونه وصفا للذات 
واقعا على الحقائق. 
ان العَلّم لايثبت الا بضرب اصطلاح ولا يعرفه اسماً للذات من لا وقوف 
له على ذلك الاصطلاح. فاما الوصف فقد يعرفه اسما للموصوف به كل 
من كان من اهل اللغة بالوقوف عبى المعنى وان لم يُعرف الاصطلاح؛ 
ولاسمع احدا اطلق عليه هذا الوصف. 
واذا عرفت هذه المقدمة؛ جتنا الى الغرض وهو اقامة الدليل على ما هو 
المطلوب من اثبات صفات الله تعالى. 








)1( للقسم الثاني: د س ف ق» القسم الثانى: ن () اشتقت: اد س ف ق نح اشبعت: ص‎ )١( 
يمثاز به: أ د س ف ق نء بمقارية : ص (1١1؟١) والفرق..‎ )/5 ١ اذاء د س ف ق نء اذ:‎ 
س ف ق نء 'العرض:‎ ١ للذات: د س ص ف ق ن : |إ(لا١) سمع: يسمع: س '(146ا) الدليل:‎ 
ص. واذا: ده س ف قء فاذا: ن‎ 


ه"؟ د 


تبصرة الأدلة 

| بح ييا 

وان كان للاسامى اقسام كثيرة غير أن بيان ذلك خخارج عما هو غرضنا 

فنقول لاريب أن هذه الالفاظ من قبيل الألفاظ المشتقة عن المعاني. فاذا 
(1]/س) أطلقت على ذات يراد بها اثبات ما هو مأخذ الاشتقاق لا اثبات الذات/ 
ره؛]/]) فحسب 6 في اسم المتكلم / والمتحرك والساكن وغيرها. فلو اطلقت 

هذه الالفاظ ول يرد بها اثباث المعاني لكانت القاباً او اعلاماً وجعْل ما 5 

هو من صفات 3 لقبا لذات ما 0 عليه عند عدم المعنى الذي 

والزنجي يسمى اببض. 

ومن جعل اطلاق الانبياء والمرسلين وعبادٍ الله الصالحين الأسماء الحسنى 

والصفات العلى على الخالق على طريق الهزء والسخرية فهو غير عارف 10 

هذا الثناء من الانبياء لله تعالى سخرية وهزعا. وهنا كك وكذا كان 

الله تعالى بأمره عباده بالثناء عليه مبله الاسهاء آمرا بالسخرية وكفر من 

جور هذا ما لابخفى. 15 

أ هذه الاسامي لو كانت غير مثبئة للمعائي وكانت القابا واعلاما 

لم ينبت بكل لفظ منها الا الذات فيثبت بقولنا: حى الذات وكذا بقولنا: 

09 قبيل: د س ص ف ق نء قبل: ١‏ (4) فلو: د س ف قء ولو: ن )1٠١(‏ المحروء: د ف ق» 

:اس ص ن (2) السخرية: د س ص ف ق ن» السخر: .١‏ برسله: رسوله: س )١"-1١5(‏ 


وكذا كلهم كانوا... وهذا كفر: س ف :اد ص ق ن. )05 عباده: ١‏ س ف ق ن» )0 
لعباده: د (16) وعالم: ا ف ق» عام: دس ص ن 
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أبو المعين النسفى 
سميع بصير قولا بأنه تعالى: ذات ذات ذات ذات ذات ذات ولم يحصل 
بكل لفظة فائدة سوى ما حصلت باللفظ الاول. وحيث لم يكن كذلك 
بل حصل بكل لفظ للسامع من الفائدة ما لايحصل بغيره من الالفاظ. 
عُلم ان هذه الاسامى ما اطلقت الا لاثبات ما فيها من المعاني / واعتراض (18ب/ف) 
بعض اغبيائهم على هذا أن حصول فائدة بكل لفظ لايدل على ثبوت 
معنى / وراء الذت فان بقولنا عرضٌ يحصل من الفائدة ما لايحصل بقولنا (4]/ص) 
موجود. وبقولنا لون يحصل ما لايحصل بقولنا عرض. وبقولنا سواد 
يحصل ما لايحصل بقولنا لون ومع ذلك كل لفظ من هذه الالفاظ لايدل 
على معنى وراء الذات: اعتراض صدر عن الجهل بالالزام. 
وبيان ذلك أنا بينا ان هذه الاسامي مشتقة من المعاني عند اهل اللغة 
ويراد / بها اثبات ما هو ماخخذ الاشتقاق من المعاني ولو أطلقت ول يرد (١0أإق)‏ 
بها ذلك لكانت القابا / واعلاما متناولة للذات لا لا هو ماخذ (5ب/س) 
الاشتقاق من المعانى فيصير كتكرير الذات. 
وليس كذلك لفهم السامع بكل لفظة ما لايفهم بما سواه من 
الالفاظ فدل انه ما أريد بها اللقب والعَلَم انما اريد بها ما هو ماخذ 
الاشتقاق بكل لفظ. ولم نقل إن / حصول فائدة على حدة بكل (/77/د) 
لفظ يدل على ثبوت معنى وراء الذذات في جميع الاسامي بل 





(1) ذات (واحدع : س د (8) للسامع: دء : ١‏ س ص ف ق ن. بكل: لكل: س. باللفظ 
الاول: د س ف قء باللفظة الاولى: ن. وحيث: حيث: د (ه) ان: اد س ف ق نء بان: ص 
3ع لا: اف س قن ص2 د(5) بالالزام: ١‏ د ن» بالالترام: ف ق» فالالزام: صم والالرام: 
س (188) من المعاني: | د فء : س ص ق ن (14) لفهم: ١‏ داس فء يفهم: ص ل. بما: 
ادس فاث مما: ق» ؛ ص سواه: س ف ق» سواها: ن (16) اريد: ده س ص ف فق ن» 
لااريك: اءبها ما هو: ف قء بما هو: سء بها: ن 

55979 د 


تبصرة الأدلة 

حقائقها الى ارادة مجرد الذات بها بطريق اللفب والعلم لبقائها دالة على 

المعاني بدليل حصول الفائدة. فاذا غرضنا من هذا بيان اثبات هذه 

الاسامي على حقائقها وهي بحقائقها توجب ثبوت هذه المعاني. 

فاما فيما وراء ذلك من الاسامي الجارية مجرى الخصوص والعموم 

الموضوعة بعضها لمطلق الوجود وبعضها لموجود مخصوصء فلا ندعي 

ان حصول الفائدة بكل لفظ يدل على. ثبوت معنى وراء الذات. 

بل تقول هناك زيادة الفائدة بكل لفظ لدلالته على ما وضع له كل لفظ 

من اثبات زيادة خصوص ف الموجود. وفيما نحن فيه زيادة الفائدة ايضا 

بكل لفظ لدلالته على ما وضع له كل لفظ من اثبات معنى وراء ما وضع 

له اللفظ الاخر لدلالته عليه» وبالوقوف على هذه الجملة يعرف فساد الاعتراض. 

والله الموفق. 

والدليل على أن هذه الاسامي قُررت على الحقيقة وكانت دالّة على المعافى 
(49ب/]) وما نقلت عن الوضع / الاصلي الى جعلها اعلاما دالة على الذات فحسب 

إذ أنه بنفي اسم من الاسامي لايفهم منه نفى الذات. ول .يصر القائل 15 

بقوله هو موجود ليس بعالم مناقضا ك] يصير بقوله موجود لس بموجود. 

ولو كان الاسم اسما لاثبات الذات فحسب لانتفى بنفيه ما يثبت بثبوته 


الم 


هه 


1 





(؟) حقائقها: د س ف قء حقيقها: ن (؟) بطريق: د س ف ق ن ص. طريق: )٠0( ١‏ دالة: س 
ص ف ق نء دلالة: ١‏ د (4) هذه: ق (5) الجارية: ١‏ د س ف ق, الحادثة: ن ص. الاسامي: 
الاسماء : ق )1١(‏ كل؛ لكل: س )١١(‏ لدلالته: للدلالة: ق )١4(‏ دالة: د س ف ق ص ن» دلالته: 
)1١( .‏ اذ انه: ا قء انه: فء أك: د س ص ل. بنفي: اد ف ق سء يبقى: ص ن, )١5(‏ منه: 
ف ق» : س ن (19) ليس بموجود: د س ف ق» : ن (18) لانتفي: ا د س ف قء لاينفي: 
ص ن. ما يثبت: اد فاق» ؛ ص ن 
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أبو المعين النسفى 
فينتفي الذات 5 لو قيل ليس بموجود او ليس بشىء. وحيث كان الامر 
على ما قررنا دل ذلك على بطلان كلامهم. 
وافترقت المعتزلة في الاعتراض على هذا الكلام. 
فرعم / رئيسهم الاعظم ابو الحذيل العلاف أن قولنا ان الله تعالى عالم (65/]/س) 
اثبات للعلم غير أنه يزعم أن علمّه ذانّه وكذا قوله في قدرته وحياته وسمعه . 
وبصره. وهذا الاعتراض فاسد من وجوه. 
احدها ان علمه لو كان هو ذاته لكان ذاته علما فيجب ان يُعبّد / علمه. (19]/ف) 
وقد صرّح الكعبي ان من زعم ان علم الله تعالى يعبد فهو كافر. والآخر 
ان ذاته لو كان علما لكان يستحيل قيامه بذاته اذ قيام العلم بذاته 
مستحيل. فزعم بعضهم ان علمه ذاته ولكن ذاته ليس بعلم كا يقال / (1"ب/ص) 
وجه هذا الامر كذا. فيكون وجه الامر هو الامر والامر لايكون وجها. 
وهذا منهم تصحيح محال بامحال. لأن من امال أن يكون العلم هو الذاتٌ 
والذات لا يكون علما. والاشتغال بتصحيح انحال فاسد ٠/‏ (الاب/د) 
ثم نقول وجه الامر هو طريقه / وطريقه ليس بذاته ولو كان وجهه ذائه (١/اب/ق)‏ 
لكان ذاته وجها لأن من محال الممتنع يكون وجه الامر هو الامر 
ولايكون الامر وجها. 
والله. الموفق. 
والثاني أن علمّه لو كان ذاه وقدرته ذاته لكان علمّه قدرئه اذ محال ان 
يكون علمه ذائه وقدرئه ذائه وعلمُه غير قدرته لما فيه من اثبات الذات 
غيرا لنفسه. ولما فيه من اثباث ش 
(1) قيل؛ اس ص ف ق نء قال: د (0) او: و: | (4) فزعم: وزعم: ف. الاعظم س: ص (0) 
للعلم: العلم: ق (/) هو: د س ف قء : ن (0) يعبد: د س ف قء يعيد: ن (8) صرح؛ س 


ف ق» زعم: ن (96ب١)‏ أذ قيام ... ولكن ذاته: | د س ف ق2» : ص ن. مستحيل: اد س 
ق» يستحيل: ف )١6(‏ لان: اد س ف ق ص ثء و: د )١18(‏ لتفسه: اد س ف قء لنفسية: ص ن 


اه 5"]8 سد 


تبصرة الأدلة 
المتغايرات في الازل. 
يحققه أن ابا المذيل الزم الثنوية فقتال إن النور والظلمة لو كانا متباينين 
لذائيهما ثم امتزجا لذاتيهما ولم يكن للامتزاج معنى وراء الذات بل هو 


عين الذاتث. 
وكذا التباين كان عين الذات يجب ان يكون الامتزاج هو التباين والتباين 5 
هو الامتزاج. 


والزم النظام في زعمه ان طول الشىء هو الشىء وعرضه هو ايضا ان 
يكون طوله عرضه وعرضه طوله. فعلى هذا يلزمه ان يكون علمه تعالى 
قدرته وقدرته علمه. وكذا هذا في الحياة والبقاء والسمع والبصر. 
واذا لزم هذا فقد لزم ان يكون الله تعالى عالما بما به يقدر وقادرا بما 10 
("إباس) به يعلم وهو ال في الشاهد / فكذا في الغائب لوجوب التسوية بن 
الشاهد والغائب في الممكنات والممتنعات. 
ولان العلم لو كان هو القدرة لكان ما تعلقت به قدرثه معلوما لتعلق 
ما هو العلم به. وما تعلق به علمه مقدورا لتعلق ما هو القدرة به لانحاد 
في المتعلق» وارتفاع التضاد عن المتعلق به لتعلق العلم والقدرة باكثر 15 
(١هأإن)‏ الاشياء في حالة واحدة من غير/استحالة ولا منافاة بين كونه مقدورا 
وكونه معلوما ونخحروج العلم والقدرة من ان يكونا من المعاني الاضافية. 
ويازم من هذا ان يكون ذات الله تعالى مقدورا له لكونه معلوما له او 
يخرج من أن يكون معلوما له لاستحالة كونه مقدوراً له وكلا القولين 
(6) يحتقه ا دعر هاقء تمحقيقه: صن (6) لذاتييما: س ص ق نء لذاتهما: ا داف كلم 
لذاتيهما: لذام. ا. س. للامتزاج : الامتزاج: ن (9) علمه: ادس فاق صء حكمه: ن )٠١(‏ 


قدر: ادس فاق صء يقدرو قادرا بما به يقدر: ن )١١(‏ لوجوب: اد س ف ق ذء لوجرت: 
ص (0) وما تعلق به : د س فاق صءه :| )١5(‏ في: من: 18(1) االه: ب :ا سن 


:]5 لم 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


كفر. وكذا افعال العباد ينبغى ان تكون مقدورة لله تعالى لكونها معلومة 

له او لاتكون معلومة له خروجها من ان تكون / مقدورة له على اصله. )]/15١(‏ 

فان قال بالاول ققد ترك مذهبه في خخلق الافعال. وان قال بالثاني فقد 

كفر. وإن لم يقل ببما ناقض. 

وكثير من اصحابنا يجعلون هذا الكلام ابتداءً دليل في المسألة» فيقولون 

لو كان تعالى عالما بنفسه قادرا بنفسه لكان قادرا بما به يعلم وهو محال. 

ويقررون عل ما مر وبالله العصمة. 

والثالث ان علم الله تعالى / لو كان هو الذات والذات هو الحي الباق (77/د) 

القادر السميع البصير الخالق الباري المصور المدبر لكان العلم الموصوف 

بهذا كلة. وكذا القدرة والحياة والبقاء والسمع / والبصر. (19"ب/ف) 
وهذا نخروج عن قضية العقول. ولهم اعتراضات على ما افسذّنا به مذهب 

أبي الهذيل تركنا ذكرها كراهية التطويل ولان العلم / بدفعها يحصل عند (5أ|/ص) 
الوقوف على حل شبهاتهم في مسألة القران. ان شاء الله تعالى. 

واعترض النظام وقال أن قولنا انه تعالى عالم اثبات الذات / ونفى الجهل. (؟7أ/ق) 


وضرار يقول هو نفى الجهل. وهذا ايضا فاسد. لانه ان نقل 


0 على: د س ف ق نء : | () في خلق الافعال: د س ص ف ق نء ب: ١‏ (5) كثير: د 
س ص ف ق نء كذا: ا. يجعلون: ا ده س ف قء من يجعل: ص ن (8) على ما: د س ص ف 
ق ن باه 1 (0) بالله العصمة: الله الموفق: س ق )٠١(‏ الخالق الباري المصور المدبر: د س ص 
ف ق ذء له: | (1) كراهية: د س ف ق ص نء غخافة: )١5( ١‏ اعترض: د س ف ق نء اعتراض: 
ا(ه1) الذات... الجهل: د س ف قء للذات... للجهل: ان )١5(‏ يقول: ا د س ف ق» : ن 


١لا؟‏ سس 


تبصرة الأدلة 
(80]/س) عن حد الوصف / الى اللقب فاللقب او العلّم لايدلان الا على اللذات. 





وان زعم ان هذا الاسم ماوضع الا لنفي الجهل وما وضع لاثبات معنى. 
فهذا منه تجاهل محض. فان الحركة ثابتة والجهل عنها منتف ولا يقال 
لها عالمة. فان سلم انها ليست بعالمة فقد ناقض وبطل سعبه وان ارتكب 5 
وسماها عالمة» فقد احال وتجاهل. ويلزمه على هذا ان يكون الجهل علما 
لان الجهل ثابت والجهل عنه منتف. 


وكذا كل عرض وجماد في الدنيا. وكذا هذا في القادر والسميع والبصير. 
فيكون كل جماد وعرض موصوفا بهذه الصفات لثبوت ذواتها وانتفاء 
اضداد هذه الصفات كالعجز والصمم والعمى وغير ذلك عنها فيكون 10 
كل عجز قادرا وكل موت حيا وكل صمم سميعا وكل عمى بصيرا بل 
كان كل شىء منها حيا قادرا عالما سميعا بصيرا لانتفاء اضدادها عنه. 
ونبغي على هذا إن يصح من حل جماد وعرض فعل كم مين لكونه 
حيا قادرا عالما. 
فان سلم هذا فهو تجاهل ومكابرة. وان منع لزمه أن يقول بامتناع ذلك 15 
على الله تعالى وان كان حيا قادرا عالما. ثم يقال له لما كان ثبوت العلم 
للباري جل وعلا مالا كثبوت الجهل. 


)1١(‏ فاللقب: د ف ق» واللقب: ١‏ ث)» -: سس. او العلم: والعلم: ف ق (؟) بقى: اد س ف 
قء نفى: ص ن (/) علما: ن عالا؛: د س ف ق» )1١(‏ وغير ذلك: د س ف ق» : اص ن 





(0) كان: د ساس ص ف ق نه قادرا: د س ف قه : ن )١7(‏ ينبغي: اد س ف ق 
ن» ينتفي: : ص 19) على هذا ان يصح: ا س ص ف ق ثء أن يكون صحيحا على هذا: د. )1١5(‏ 
العلم: ادس فاق نء لم يعلم: ص 


ب 9؟7 د 


10 


15 


أبو المعين النسفى . 
ثم قلمئّه انه عالم واردث: به نفى الجهل الذي يستحيل ثبوته له فهلا قلت 
انه جاهل واردث به نفى العلم الذي يستحيل ثبوته له. 
اذ لافرق بينبما عندك لان استحالة ثبوت العلم لله تعالى كاستحالة ثبوت 
الجهل عندك. فالقول بجواز احدهما يجب القول بجواز الاخر. وكذا 
هذا في الميت والعاجز والاصم والاعمى فان ارتكب هذا كله فقد كفر 
باجماع العقلاء. 
ويلزمه ايضا-ان يكون كل جماد وعرض عاما جاهلا قادرا عاجزا حيأ 
ميتا سميعا اصم بصيرا / اعمى / وهذا تجاهل. وان امتنع عن تسمية الله (9/اب/د) 
تعالى جاهلا ميتا عاجزا اصع اعمى فقد ناقض افحش مناقضة. ‏ ("اب/س) 
ثم يقال له ان اهل اللغة وضعوا الاسامي المشتقة عن المعاني لاثبات تلك 
المعالي لا لنفي أضدادها. وكان انتفاء اضدادها ضرورة بوت هله المعاللي 
لا لانه مدلول اللفظ. فاذا لم يقبت العلم / لاينتفي الجهل وان سمى عالما 5٠‏ ب/أ) 
لا ان انتفاءه بثبوت العلم لا باطلاق اسم العالم. (1هب|ن) 


الا ترى أن العلم بمعلوم لو ثبت لواحد منا لاثتفى عنه الجهل به ولو 

لم يقبت العلم به لما انتفى عنه الجهل وان سميناه عالما / فدل هذا ان (١77/ف)‏ 
ما ذهب اليه في غاية الفساد ثم على قول ما زعم ينبغي ان يقال ان الله تعالل 

اسؤد ابيض متحرك ساكن تمع مفترق حلو حامض لانتفاء اضداد هذه 

)١(‏ قهلاً قلت... ثبوته له: 1 س ص ف ق نع : د (4) احدهما: هذا: س (/) حيا ميتا؛ د 

س ف ق» : ن (8) جاهلا ميتا: جاهل امعنا: ص (1) كانن: كذا: ن (17) سمى: د من ف 

قع كان: ن .لا: ا د س ف ق ن ‏ ص )١١0(‏ هذنا: ١‏ د ف ق سء هذا على: ص ن. في: 

دس فاق :ن (15) قول: اس قء قود : ف ذء فود : د ص. يبغي: د س فاق 

ن» ينتفي: ص 1 





9ل/ا؟ دم 





(؟لاب/ق) المعاني الى هى مأخذ الاشتقاق في هذه / الاسامي. 
(5"ب/ص) وليس له ان يقول انما لاتطلق هذه الاسامي لان الشرع / ماورد بها لان 


6 أ/س) 


0/د 


عندهم تبت الاسامي بالقياس وم يتبعوا الشرع في ذلك ولان هذه 
الاسامي عندهم موضوعة للنفي دون الاثبات. فكان قوله هو عالم وقوله 
ليس بجاهل سواء. 

وان لم يرد به الشرع. فانهم يقولون انه ليس بقاثم ولا قاعد و لامنتصب» 
ولا جالس وان لم يرد به الشرع فيازمه ما الزمنا. فان الترمه كفم وأن 
منعه ناقض. والله الموفق. 

واعترض الجبايُ عا, هذا الكلام بان قال ان قولنا عالم اثبات لذات 
موصوف بكونه عالما. 

وكذا الكعبي يعترض بثل هذا الا أن الجبالي يقول انه عالم لنفسه. 
جميعا يقولان انه عالم لا لمعنى هو علم. 

فيقال الم ايش تعنون بقولكم ان العالم اثبات لذات موصوف بكونه 
عالما أتعنون انه ذات مجرد؟ وقد بينا فساده / أم انه ذات مخصوص 
موصوف بوصف بخاص فان عليام هذا. 

فنقول هل الوصف الخاص معنى وراء الات ام هو راجع الى الذاثت؟ 
فان قالوا راجع الى الذات فقد عادوا الى الكلام الاول وقد بينا فساده» 
وان قالوا: هو معنى وراء الذات فقد تركوأ مذهبهم / وانقادوا للحق. 
وان قالوا هو ائبات معنى غير أن ذلك ا معنى راجع الى عين الذات 
و01 الاسامي: اس ص ف ق نه المعاني: د () عندهم: ف س ق »ء عنده: اد ص ن (7) فانهم 
يقولون .... به الشرع: تكرر في: د )٠١(‏ أن: اد س ف ق نء : ص (؟١)‏ وكذا: فكذا: 
د. يعترض: ا د س ف قح معترض: ص ن (مى الا ان: د ف ق نء لان: س (11) في الحقيقة: 
دس فاق) انك علم: د س ف نء علمه: ق )١٠١١(‏ أن: فان: )1١5( ١‏ وقد: فقد: س (0؟) 


فقد: وقد: ق 
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2 


أبو المعين النسفى 


فقد رجعوا الى مذهب الي الهذيل وقد ابوه وتركوه لوقوفهم على ما ابطلنا 
به مذهبه. فان قالوا انكم اذا قلتم ان الله تعالى قديم أاثبات هو أم اثبات 
معنى. فإن قلتم: إنه اثبات فيقال لكم إثبات ذات أم إثبات معنى فان 
قلتم اثبات ذات فهو غير مستقم. لان قول من يقول ليس بقديم ليس 
5 بنفي للذات. وان قل انه اثبات معنى فان مذهبكم يبطل. لانكم تفولون 
ان علمه قديم وكذا كل صفة والصفة لايوصف بما هو صفة معنى فكل 
عذر لكم في هذا فهو عذرنا في المختلف فيه. 
قلنا إن قدماء اصحابئا رحمهم الله يقولون ان قولنا قديم اثبات للذات وصفة 
0 كانت ازلية ويقولون إن الله تعالى قذيم بصفاته فاندفع الالزام عن هؤلاء. 
ومن اصحابنا رحمهم الله» من يقول القديم ما ليس لوجوده ابتداء فهو اسم 
للذات باعتبار نفي الابتداء فيكون الاسم لاثبات الذات ونفى البداية عنه. 
فاذا قلت ليس بقديم فقد نفيت نفى البداية عنه فبقيت البداية ثابتة وهذا 
الاسم يطرد في كل ما انتفت / عنه البداية بخلاف ما يقوله النظام في (0/اب/ف) 
15 العالم وساير الصفات. 
فان هناك ثبت أن الاسم في الشاهد موضع لاثبات المعنى لا لنفي المعنى. 
وكذا لايطرد الاسم في كل مائبت انتفى / جهله. وهاهنا الامر بخلافه (121/ق) 
/ عل ان / هؤلاء يفسرون مذهههم فيقولون معنى قولنا القديم ما لبس (1هأ/) 
لوجوده ابتداء ليس هو لنفي البداية. (اللمب/س) 
مو سا سال ل 11 
(5) أ ائبات س ن» اثبات: ف قء () أ إثبات: ن. اثبات: س ف ق (ه) للذات: ١‏ د س ص 
ن الذات: ف ق (7) عذرنا: د س ف ق» عذر يابي: ن (5) القدم: أ ف س» للقدم: د العدم: 
ن صء القدوم: ق )1١(‏ فاندفع: د س ف ق لء واندفع: | )١5(‏ قلت: س ف قء قيل: د ث 
ف (هامش) (11) ثبت: ادس ف قء يثبت: ص ن (17) ماثبت: د فء ثابت: س قن هاهنا 
هنا: ١‏ (18) القديم: قديم: ص 


ه596 همه 





بل مرادنا من هذا انه لايتوهم لوجوده ابتداء الا وهو موجود قبله حتى لاينتبي 

الوهم الى وقت الا وهو موجود قبله الى ان يتناهي الوهم ولاييقى. 
(١هب/ن)‏ فاذاً اسم القدبم. / على هذا التفسير اسم لوجود خاض وهو موجود غير 

متناه بخلاف العالى فانه اسم لاثبات مانخذ الاشتقاق على ما مر وهذا 

فرق ظاهر. ومن اصحابنا من يقول ان القديم هو المتقدم في الوجود على 5 

غيره. فكل ما تقدم وجوده وجود غيره كان هو بمقابلته قديما. 

ولهذا يقال هذا بناء قديم وشيخ قديم. ويقال في المثل السائر الشر قديم 
(6ب/م فكان هذا الاسم من قبيل الاسماء / الاضافية الثابتة باعتبار مقابلة الغير 

هذا هو حقيقة اللغة. فانه ماخوذ من التقدم وهو متعلق بغيره. 

الا ترى انه يتصف بالمتقابلين جميعا فيقال زيد متقدم على عمرو ومتأخر 10 

عن عبد الله ما هو خاصية المتضايفين فيكون اثبانا لوجوده في وقت 

لم يوجد فيه ما تضايفه فيكون من باب الاضافة فلا يكون مقتضيا معنى 

غير أن الاسم لايستحق الا باعتبار ذلك الغير. 

وبالنفى ينتفى المقابل لاذاته ما يقال زيد ليس بأب لايكون هذا نفيا لذاته 

بل نفيا لما يقابله الذي لاجله يستحق اسم الاب» وهو الابن. هذا هو 15 

حقيقة هذا الاسم لغة. 





)١(‏ قبله : ن )١(‏ ينتبي: | د س ف قاء يتناهى: ص ن (0) الى وقت : ن (1) موجود: 
دس قء وجود: | ف ص ن (4) العالم: | د س ف ق ذء القام: ص (ه) يقول: قال: س ٠‏ 
فكل: وكل: ق (1) وجوده: د س ف ق ص نء : | (/) قدم: | د س ف قء القديم: ص 
ن زه الغير: ا د س ص ف ق» العين: ن. قبيل: قبل: س )1١(‏ ومتأخر: ا س صء متأخر: د 
ف ق ن. )١١(‏ لمتضايفين: + كالقرب والبعد: اق )١4(‏ بالنفى: .بالنافى د )١5(‏ ١1١؟‏ نفيا: | 
دس فاق ء نعتا؛ ص'ن 
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أبو المعين النسفى 

ثم يستعمل فيما هو المتقدم في الوجود على كل محدث. وعلى هذا يسمى 

باب الاسامي المأخوذة عن المعاني دون المتضايفات. فمن اعتبر بعض هذه 

الاسامي ما لبعض ولح يبتد الى حقيقة كل اسم وخاصية كل قسم منها 

فهو قليل الحظ من المعرفة بالحقائق. 

وربما يعترضون ايضا فيقُولون ان صفة العلم عند باقية فى الغائب ثب أفائبات 

ذات هذا ام اثبات معنى / ويسوقون الكلام على ماساقوا في القديم. (5/]/س) 
والجواب عنه أن قدماء إصحابنا يمتنعون عن القول بان شيكا من صفاته 

باق بل يقولون: ان الله تعالى باق بصفاته ولا يتوجه عليهم الالزام. 

ومنهم من يقول هذا الاسم اثبات للبقاء غير ان علمه تعالى باق ببقاء 


قائم بذات الباري. فهؤلاء ايضا قل تفصوا عن عهدة الالزام. 


ومنهم من يقول هو باق ببقاء هو ذاته. فكان علمه علما للذات بقاء 
لنفسه. فلا يفسد هذا بما يفسد به مذهب الي الهذيل. لانه جعل علم 


الله تعالى ذات الله تعالى. وما جعل الذات علما / وهذا تناقض. رهؤلاء (71أ/ف) 


من اصحابنا رحمهم الله لما جعلوا بقاء العلم نفس العلم» جعلوا نفس 
العلم بقاء وسنكشف عن حقيقة هذا الكلام اذا / انتبينا الى اجوبة شببات (/اب/ف) 
الخصوم ان شاء الله تعالى. 


زح هنا د س ف ق نه |( ما: | د ف ق» بائ س ص ن (1) افائبات: د ف قء او ش 
اثبات: ١‏ س» اثبات: ص ن (8) عن: ١س‏ ف ق ن» ؛ د )١١(‏ تفصوا: ا س ف ق»ء نقضوا: 
صء يعصوا: د ن (؟١)‏ فكان: د س ق نء وكان: ف. فلا:؛ س ف ق» ولا: ن )١4(‏ تناقض: 
اده س ف ق ص»ء يناقض: ن. هذا: هذا هو: ق 1 


5197 لد 


تبصرة الأدلة 
ولايقال ان الله تعالى.وصف القرآن بانه مجيد وان لم يكن المجد معنى . 
قائما به لاستحالة قيام الصفة بالصفة. 
لأنا نقول اراد بالمجيد المجد مجازا. لانه جد لمن تمسك به ولا كلام في 
(1"ب/ص) الالفاظ الجازية. وفيما نحن فيه الامر بخلافه. ثم يقال لهم: الموافقة بين 
1ه ذات/ الله تعالى وبين العلوم اكثر / أم الموافقة بين العلم والجهل. ‏ 5 
فان قالوا بين ذاته وبين العلوم احالوا لان العلم والجهل كل واحد منهما 
(١هب/)‏ عرض ومستحيل البقاء ومفتقر الى محل. وكل واحد منهما في الشاهد/من 
جنس الضمائر ولا موافقة بين ذات الله تعالى وبين العلم بوجه من الوجوه. 
ثم لما استحال أن يُعلم بالجهل ويصير الذات به عالماً فلا يستحيل ان 
يعلم بذات الله تعالى ويصير الذات به عالما اولى. ولا يقال أن بين علم 10 
الباري وبين علومنا مخالفة. ومع ذلك جاز لكم ان تقولوا انه عالم بعلم 
كا يعلم المحدث بالعلم» وان لم يكن بين العلم القديم والعلم الحدث 
(؟هب/ن) موافقة. فكذا جاز لنا ان نقول / انه يعلم بذاته وان لم يكن بين ذاته 
(9/ب/س) وبين العلم المحدث موافقة. 
(هغب|س) /قانا قولكم أن علمه مخالف للعلوم ما ان ذاته يخالفها مناقضة لانه علم 15 
فلو خالف العلوم لخالف نفسه. 
فان قالوا: هل يخالف علمه العلوم المحدثة قلنا من حيث انه علمء لا لان 
حقيقة ما يستحق ان سمى به علما كانت موجودة في الشاهد والغائب. 
ولايجري فيها لمخالفة ولو جرث فيها النخالفة لم يكن المباين امخالف للعلم 
(0) لا: دس ف قء له: ن (4) العلم: د ص ف ن ق سء العلوم: ١‏ (0) كل: وكل: ص. ومستحيل: 
ادس ف قء مستحيل: ص ن )١1(‏ بعلم: اد س ف قء يعلم: ص ن )١١(‏ بين ذاته ... المحدث: 
س ن ء بين العلم المحدث و (بين: ق) الذات: د ف ق )١0(‏ قلنا قولكم: ١‏ ف اق س ص ذحء 
واما قولكم: د (0) علم: د س ف ق ص ذء يعلم: | 


54 ب 





أبو المعين النسفى 
ما الزمناهم يدل عليه انه لو كان عالما لنفسه وقادرا لنفسه لكان قادرا 
بما به يعلم وهو محال فاسد على ما قررنا في ابطال كلام الي الحذيل. 
5 والله الموفق. 
فلما انتبت نوبة رئاسة المعتزلة الى ابي هاشم ورأى تحير سلفه» بذل دينه 
وعقله في نصرة مذهب المعتزلة. وم يبال عن التجاهل وتصيير نفسه 
. ضحكة للخلق في تروي ما هم عليه من الباطل في نفي الصفات الذي 
هو عندهم توحيد 6 لم يبال عن الانسلاخ عن التوحيد وتصويب الثنوية 
بابطال التوحيد 
وتصويب الثنوية لقليل فخر من تمسك بهما كثير مثالب من دان بهمأ 
ظاهر فساد عقيدة من اعتقدهما. ونسال الله العصمة عن الضلال. 
5 والخروج عن مقتضى العقول وموجب ما صح من الاصول لعمى يعترينا 
وصمم يخالفنا / لحب الباطل والميل بهوانا الى الضلال. (الاب/ف) 
فاعترض على هذا الدليل بان قال ان / قولنا عالم في الشاهد والغائب (74أ/ق) 
جميعا اثبات لحال يخالف بها الذات ذاتا / ليس بعالم فالعالم عالم لتلك بم 
الخال وكذا الى والقادر والسميع والبصير. 
(1) علما؛ | ف ق نء عاما؛ د س (5) تصيير: د س ف ق نء تصير؛ | ص (8) الثنوية: ١‏ س 
د ف قء الثنوية لعنه الله ولعنبم: ن ص (4) التجوير: ١‏ س ص ف ق نه التحويل: د (0154 5:1 
بهما: اد س ص ف قء بها: ن. مثالب: مناسب: ص. اعتقدهما: ١‏ س د ص ف قف اعتقدها: 


ن )1١(‏ لحب: ادق ن يحب: ص»ء بحب: س (0) الميل: د ف ق س نء : .١‏ بهوانا: جهوايا: 
س (15) أن: د س ف ق» -؛ ن )١9(‏ لخحال: | د س ف ق ن) س: ص, 97 بها: بهذا: ص ن 


5984 د 


تبصرة الأدلة 


م تاهل وقال تلك الخال ليست' هى الذات ولاغير الذات ولامعنى وراء 
(.19/س) الذات ولاهي / موجودة ولا معدؤمة ولا معلومة ولامجهولة ولا مذكورة 
ولالامذكورة. واستدل لتصحيح هذيائه بان قال ليس يخلو قولنا عالم 
من ان يكون رجوعا الى الذات او الى معنى فان كان رجوعا الى الذات 
وجب ان يكون عالما لكونه ذانا ووجب اشتراك الذوات فيه وان كان 
رجوعا الى المعنى وجب ان يكون علما لكونه معنى واشتركت فيه المعاني 
هكذا حكى هذا التعليل عنه بعض اهل الكلام بهذا اللفظ. 
فنشتغل.اولا بعون الله وتوفيقه بادحاض حجته وابطال شبيته. ثم نتفرغ 
لرفع بدعته فنقول. 
والله الموفق. 
ان هذا النتوع من التعليق صدر عن الجهل بشريطة صحة الاستقراء. 
وبيانه .ان شرط صحة: الاستقراء وتعيين بعض الاقسام لتعليق الحكم به 
او للحكم. بصحته ان يكون لهذا القسم على غيره من الاقسام مزية 
(؟15/]) وخصوصية. اما بالامكان أن كانت الاقسام / الاخر ممتنعة بان يقال هذا 
يتنوع الى كذا وكذا وكذا. 
فالاول ممتنع ان يكون او يتعلق به الحكم وكذا الثاني فتعين الثالث 
ضرورة لامكان ثبوته او كونه علة للحكم. 
(1) ولا بجهولة: : س () ولا لامذكورة: س ف قء :أ د ص ن (4) معنى: د س ف 
ق» امعنى: ن (0) أن يكون: ف ق (في الصلب كونه: ف)» كوثه: ١‏ د ص نء ان يكون كونه: 
س (1) لكونه: د س ف. كون: ن (1) عنه: اس ص ف قى ن» عن: د (4--9) شبهته ... الجهل: 
ادس ص فاقء : ن (4) بدعته: شبيته: دع <: ن )١١(‏ التعليق: ١‏ د ف س قء التعلق: 


ص ن )١١(‏ يتنوع: اد ص نء متنوع: ف قء ممنوع: س (15) فالاول: د س ف قء والاول: 


اص ن. يكون او: يكونا و: س 
0 2 
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10 


15 
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15 


أبو المعين النسفى 

واما بالوجوب بان يقال هذا يتنوع الى كذا وكذا وكذا. ولا وجوب 
للاول والثاني. والثالث واجب او واجب ان يكون علة. 

فاما اذا استوت الاقسام كلها في الامتناع فتعيينُ البعض للثبوت او تعليق 
الحكم به وابطال الاقسام الاخرمع مساواتها الاول في المعنى جهل محض 
وهو في هذا الكلام ابطل قسمين تصور عنده امتناعهما وعين الثالث 
وهو القول بالاحوال من غير بيان امكانه؛ بل امتناع ماذكر من القسمين 
لو ساعدناه وجرينا معه على طريقة المسامحة كان ثابتا بالدليل وامتناع 


ما ارتضاه مذهبا لنفسه وعينه / لعقيدته ثابت بالبديهة بل هو بمحل لو (1هآ/إن) 
صح فلا اصح اذا من مذاهبه المغالطية المتجاهلة من السوفسطائية / من (١؟ب/س)‏ 


اثبات الواسطة بين الوجود والقدم والسلب والايجاب كالمذكور ولا 
مذكور وغير ذلك فتعيينه للثبوت مع امتناعه ورد غيره مع مساواته مارده 
تحكم يقابله خصمه بثله. 

ويقول لما ثبت امتناع هذا القسم اعيّن قسما اخر سوى ما عينته وكان 
خصمه اسعد حالا منه لخروجه عن التجاهل وانكار الحقائق والعناد الى 


الجهل والغلط. فعلم بما بينا جهله بشريطة الاستقراء. وبالله نعتصم ثم 
نشتغل ببياث فساد كلامه. : 


فنقول له خذ من > ك مثل ما اعطيته والتزم منه مثل ما الزمته 





)1١(‏ بالوجوب: ا س ص ف ق نء بالوجود: د. يتنوع: اد ص ن» متبوع: س ف ق» (؟) علة: 
ادس ف ق ذء علمه: ص (9) فتعيين: ف ق ذء فتعين: س (4) مساواتها: آس ص ف ق ن» 
مساواته: د (ه) تصور: | س ص ف ق ذه وهو تصور: د (0) عنده امتناعهما: | س ص ف 
ق نء عند امتناعها: د (7) لو: و: ق )١0(‏ ايعا: 1 د ف س قء ثباتا: صء بيانا: ن (9) مذاهب: 
١س‏ ف قء المذاهب: د مذاهبه: ن'. المغالطية؛ د س ص ف ق نء اللمغالطة: )٠١( ١‏ كالملكور: 
د ف ق سء والمذكور: ن (؟١)‏ يقابله: | د.س ف ق ن» مقابلة: ص )١99‏ اعين: | د س ف 

ق ن اعنى: ص )١5(‏ نعتصم: ١‏ س ص ذء العصمة: د ف ق. بشريطة: | د س ف قى ن» لشريطة: 
ص )١7(‏ منه: | س ص ف ق نء منك: د 9 مثل : د ن» الزمته س ف قء التزمته: د ن 

٠: د‎ 5١م١‎ 


لبصرة الأدلة 
اا سمصيرة ااه اسمس 
فانه يقابلك ويقول لك لو لرمنى اذ جعلته عالما لذاته ان اقول باشتراك 


/أ/ف الذوات / او اذا جعلته عالما لمعنى / ان يشترك فيه المعاني يلزمك اذا 


جعلته عالما حال ان تشترك فيه الاحوال فيصير عالما بالحال التى يصير 
بها قادرا واسود بالحال التي يصير بها حيا. 

ولو قلت ليست الاحوال متجانسة قيل لك ليست الذوات متجانسة ولا 
المعافي متجانسة فيجب بجميعها ما يجب باحادها. 

فان قلت” لايصير عالما بحال مطلقة بل بحال تمتاز بها الذات عن ذات 
ليس بعالم. 

يقال لك لايكون عالما بمطلق المعنى بل بمعنى هو علم يتبين به المعلوم 
على ما هو به وينجل. 

وعل قول سافك لايكون عالما بذات مطلق بل بذات بمتاز به عن ذات 


(/"ب/ص) / ليس بعالم. 


ثم يقال لك هذه الحالة راجعة الى الذات ام الى معنى وراء الذات. 
فان قلت هى راجعة الى الذات فقد التحقت بسلفك وان قلت هي راجعة 
الى معنى وراء الذات فقد انقدت للحق ولم يَجْدِ لك التجاهل نفعا وان 


(0) او اذا؛ اس ص ق نء واذا؛ سه او اذ: د (5) ؛عال: د س ف ق ذء لخال: ص. المعالي 
... تشترك فيه: د س ص ف ق ذ2» :ا(ه) ١‏ متجانسة: اد س ف قن متجاهلة: ص ن. 
قبل ... متجانسة: د س ف ق ص نء لا الايكاني: ١‏ (ه) الذوات: الذات: س. (5) بجميعها: | 
س ص ف ق ثنء جميعا: د (9) بمطلق المعنى: د س ص ف ق نء بمعنى المطلق؛ د ينجلي: ١‏ د 
ص ف قء يتجلي: س ن )١١(‏ يمتاز رمتاز: س) به (يبا: ذ): ١‏ د س ف ق ن. مطلق: | س ص 
ف ق نء مطلما: د )١5(‏ ال هي؛ ددس ص فاق نه :ا (160) للحق: اس فاق د 
الى الحق: ص ن نفعا: دس ص ف ق ن. دفعا: أ. براجعة: راجعة: ص ن 


ا كك 
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15 
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أبو المعين النسفى 
اذ اثبتٌ واسطة بين الذات وبين ماوراء الذات. 
ثم يقال له اذا لم تكن الخال مذكورة فكيف ذكرتها واذا ذ كرتها فكيف 
زعمت انها ليست بمذكورة. واذا لم تعلمها كيف علمت ان الذات عالم 
وهو لايكون عالما / الا بالحال. فاذا لم يعلم الحال كيف علم الذات (191/س) 
عالما واذا علمت كيف زعمت انها ليست بعلومة. 





في كل صفة. واتصاف الذات بكونه عالما من مقنضيات الحال. 


فبعد هذا فانت بين امرين أما ان تسوي بين الشاهد والغائب فلا تثبت 

الحال إلا بائبات ما يقتضيها وهو العلم 6 لايثبت العالم الا باثبات 

ما يقتضيه وهو الحال فيصير موافقا لاهل الحق في اثبات ما يقتضيه العلم. 

ول يقع لك الى اثبات الحال التى / ليست بمعلومة حاجة. 0ه ب/) 
واما ان كنت لاتسوي بين الشاهد والغائب فتثبت الحال بدون ما يقتضيها 

فتصير مناقضا من وجهين: 

احدهما أنك لم تثبت كونه عالما بدون ما يقتضيه وهو الحال وتثبت الحال 

بدون ما يقتضيها وهو العلم. وهذه مناقضة. فمن حقنك اذا جَوَرْتٌ ثبوت 

الحال بدون ما يقتضيها وهو العلم ان تجوز به ثبوت الاتصاف/بكونه (؟(ب/د) 
(1) اثبت واسطة: ١‏ د س ف قء اتيت واسطة تنفعل: ص ن )١(‏ له؛ د س ص ف قء لهم: )١0(‏ 

اذا ذكرتها : ا. فكيف: د ف قء كيف: ا س ص ن () فاذا: د ف ق»ء واذا: س ت (1) ثم: 

دس ف ق» : ن (7) الذات: د س ف قء الدار: ن (8) فلا تثبت: ١‏ د س ف ق» ولاثبتت: 

ص ن (4) ما يقتضيه: ف ق2» ب: ا د ص ن س. العلم : س (؟١)‏ يقتضيها: يقتضيه ق )١9(‏ 


وهو العلم: د ف اس ق ن )١١(‏ تجوز: | ف س ق نه لانجوز: د. بكونه: اد سف ق» 


لكونه: ص ن 





ب 5/855 سا 


تبصرة الأدلة 

عالما بدون ما يقتضيه وهو الحال فتلتحق بسلفك ويلزمك جميع ما 

يلزمهم او لاتجوّر ثبوت الخال بدون ما يقتضيها كا لاتجوز ثبوت 

الاتصاف بكونه عالما بدون ما يقتضيه وهو الخال فتلتحق باهل الحق. 

والله الموفق. 

والمناقضة الثانية انك لم تجوز اثبات الحال التى بها يصير الذاث مريدا 5 
(5أ/ق) في الغائب بدون ما / يقتضيها / وهو الارادة. وكذا الخال التى يصير 
('/اب/ف) بها متكلما في الغائب بدون الكلام تسويةً بين / الشاهد والغائب. فلا 
(مهب/ن) تموّز ايضا اثبات الخال التى بها يصير الذات عالما والحال التى يصير با 

قادرا وكذا في الحال التى يصير بها باقيا سميعا بصبرا الا باثبات ما 

يقتضيباء والا فافرق. وليس, لك الا, الفرق سبيل. 10 

وجوز ايضا في الغائب الحال التى بها يصبر الذات متحركا او ساكنا وكذا 

في جميع الاكوان والالوان والطعوم والروائح من غير ثبوت مايقتضما. 
(91ب/س) والا فإفرق / 

وهذا كلام يغني سماعه عن الاشتغال برده. ولولا اتباع اكثر المعتزلة فى 

زمائنا رأي هذا الملحد في ضلالاته والا لما اشبعنا في افساد هذا الكلام 15 

كل هذا الاشباع لاستغنائنا عن ذلك بشهادة البدائه يبطلانه والتحاق قائله 

بالمتجاهلة. والله الموفق. 

ولنا ايضا طريقة الاستدلال: بالشاهد على الغائب وهى على نوعين 





(1) فتلتحق: ا ده س ف ق» فتحلق: ن؛ ملتحق: ص. جميم: د س ف ق2» : ن )١(‏ أو لاتجوز: 
دس ف قء اذ لايجوز: ن ؟ تجوز: د س ف قء يجوز: ن (5) باهل: ١‏ د س ف قء أصل: 
ص ن (4سه) التى بها يصير ... وكذا الحال؛ د س ف قء ل : ن (1) فلا: س د ف قء ولا: 
ن الذات: س ف ق» -: ن (8) والجال: س ف ق ن: هو الحال: در الخال: س ف ق» الحالة: 
ن )٠0(‏ كذا: س ف ق ن» كذلك: د )١9(‏ الملحد: د ف ق نء المحل: س . والا: ده س ف 
قء : نه (15) كل: ادس ف ق» : ث. افساد : ص (0) البدائه: ف قء البداية: س 
نه د. 97 طريقة: د فاق ن طريق: س. (14) لنا:؛ د س.ف ق ن» أماء ص. هي: هذا؛ د 


784 س. 
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15 


أبو المعين السفى 

احدهما انا اذا شاهدنا شيئا يدل ذلك على وجود غير غائب عن حواسنا 
والثاني انا اذا علمنا تعلق شىء بشىء تعلقا لا انفكاك بينهما ورأينا استحالة 
اضافة ما يجري منهما مجرى الحكم للاخر الى غيره ثم ثبت عندنا 
بالدليل ثبوت احدهما في الغائب علمنا بثبوت الآخر ضرورة. 

مثاله: انا لا شاهدنا جسما مضيئا محرقا داثم الحركة وعلمنا انه نار ثم 
ثبت عندنا ان ببغداد نارا بدليل عرفنا انه جوهر مضىء محرق دام الحركة 
واذا شاهدنا جسما متحركا او اسود وعلمنا انه كان متحركا لقيام الحركة 
به واسود لقيام السواد به ثم علمنا بدليل قام أَنْ في الغائب متحركا علمنا 
ان الحركة كانت قائمة به وكذا الاسود مع قيام السواد به. 


وهذا لان قيام الحركة بالجسم علة لاستحقاقه الانصاف بكونه متحركا. 


لان قيام الحركة لاينفك عن اتصاف امحل بكونه متحركا. اذ لايتصور 
قيام حركة بمحل لايكون امحل متحركا بها ولا وجود متحرك لاقيام 


للحركة به فوجد الاطراد والانعكاس اللذان/هما شرطان في العلل العقلية. (؟6أ/د) 


وتستحيل اضافة كونه متحركا الى غير الحركة التى قامت به 
يظهر ذلك عند سير الصفات القائمة بالمتحرك. فإنه يتصور 
وجود كل منها ولا اتصاف للجسم بكونه متحركا وببذا يقع 
الفرق بين وصف العلة الجاري جرى الحد والخاصية الشاملة 
)1١(‏ ذلك: د س ف ق2» : ن (5) مثاله: | د س ف ق : لامثالنا: ن» مثالنا: ص (0) وعلمنا: 
اسروص ف ق ن.ء علمنا: د (8) قام: د ف ق نء قيام: س )١١(‏ اذ: د س ف فقء و: ل. با: 


دس ف ص ق نء كليهما: | )١5(‏ بالمتحرك: م ص س ف ق نء والمتحرك: )١18( ١‏ الشاملة: 
س ص ف ق ن» السالمة: أ 


اهما - 


1 هأ 
(ه/ابإق) 
(57/س) 


7 أ/ف) 


تبصرة الأدلة 
للاشخاص والازمئة جميعا كقوة الضحك / في الادمي. 
وببذا عرفنا ان البارئي جل وعلا ليس بجسم لان كون القاثم بالذات / 
في الشاهد جسما / تعلق بالتركب تعلقا لا انفكاك بينبما وعرف استحالة 
اضافة كونه جسما الى غير التركب بسبر الصفات فعرفنا ان وجود 
احدهما وهو كونه جسما في الغائب يوجب وجود الآخر. وهذا اصل 
لا وجه لم« عقل وانصف ولن يكابر لانكاره واذا تمهدت هذه القاعدة 
فبعد هدا, | 
تقول انا رأينا في الشاهد دوران كونه عالما مع العلم وجودا وعدما وطردا 
وعكسا ورأينا ان اضافة كونه عالما الى غير العلم مستحيل / فوجبت 
السوية في ذلك بين الشاهد والغائب فتجويز عالم في الغائب لا علم 
له كتجويز علم لذات لايكون به عالما أو كتجويز متحرك في الغائب 
لا حركة له او اسود لاسواد له. 
وقد ساعدتنا المعترلة على هذه الجملة في مسألة الجسم على المجسمة ثم 
ناقضت في هذه المسألة» وساعدتنا المجسمة على هذه الجملة في هذه 
المسألة ثم ناقضت في مسألة الجسم فينتقض كل كلام للمعتزلة على 
المجسمة ببذه المسألة وصاروا مبطلين تلك المسالة على انفسهم بهذه 


(4 إن /المسألة فانه لما جاز وجود عالم في الغائب ولا علم له مع ان تعلق العلم 


بكون الذات الذي قام به عالما تعلق العلل بالمعلول على مامر 


)0 والازمنة: س ص ف ق نء في الازمنة: د والادمية: ١‏ () التركب: دس ف قء التركيب: 
ن () التركب: ١‏ د س ص ق ذء المتركب: ف (0) بسبر؛ د س ف قا» بسيرة ن؛ لسير؛ ص» 
بسبق: ١‏ (8) وطردا: د س ف ق ص نء فطردا: ا. عالما: ا س ص ف ق ذء علة: د (4) عالا: 
اس ص ف ق نء علما: د. كتجويز: د س فء لتجويز: ن ق ص (15) امجسمة: اد ف س 
ق» المتجسمة: ص ن )١4(‏ هذه السألة: د ف قء هذه : سء المسألة: ن (15) وصاروا؛ اس 
ص ف ق نء فصاروا: د )١9(‏ علم: ا د ف س ق ذه تسلم: ص 
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أبو المعين النسفى 
من مراعاة شريطة ذلك جاز ايضا في الغائب وجود جسم لاتركب له 
وان كان تعلق في الشاهد التركب بالاتصاف بالجسم تعلق العلل بالمعلول. 
وتبين بالوقوف على هذه الجملة ان ما ذهبت اليه المعتزلة محال فاسد 
بكونه جسمأ ومتح ركا وساكنا وابيض واسود وغير ذلك من الصفات 
الذميمة. 
عليه معتزلي شيئا ولاينقضي عن الزام الا ويمكنه ابطال ذلك عليه بفصل 


الجسم ولا يأتي مجسم بشببة ولا يعترض على حجة الا ويمكن مناقضته/ (91بإس) 


في ذلك بفصل الصفات لان كلا الفريقين ناقض. 

ولابن الروندى كتاب مماه كتاب علل هشام» صحح فيه قول هشام 
بالتجسم» ابطل فيه كل كلام للمعتزلة بمسالة الصفات. 

ثم من وقف على هذه الجملة امكنه دفع كل كلام للمعتزلة على هذه 
الطريقة باهون سعى فمن اسثتلتهم أنهم: 2 

يقولون كل موجود في الشاهد محدث وكل محدث موجود ومع ذلك 
الغائب موجود وليس بمحدث» وعين هذا الكلام يتوجه عليهم للمجسمة 
فما انفصلوا به في تلك المسألة فهو انفصالنا في هذه المسأله. 





(1) مراعاة؛ ا د س ق ص» مراعات: ن. الغائب: اد س ف ق ن» الغالب: ص (08) ومتحركا: 
اس ص ف ق نه متحركان: د (8) بصناعة: د س ف قء بصنعة: ن. عليه: | س ص ف قى 
نء عنه: د. معتزلى شيئا: اد س ف ق» معترى؛ ص ن )١١(‏ الروندي: ا د ف س قء الراوندي: 
ن. صحح: اس ق ف نء صح: د (؟1) كل: ١س‏ ص ف ق ذء : د, للمعتزلة: نء المعترلة: 
س ف ق (16) دفع: | د ف س قء رفع: ص ن. كل: اد س ف ق ن» : ص للمعتزلة: س 
ق ن المعتزلة: ف )١5(‏ اسئلتهم: ا د س ف ق0٠ن»‏ اصوطم: ص )١5(‏ وكل محدث: ا س ص 


ف قنع :د 


ل 58 لها 


تبصرة الأدلة 

(/أ/ق) ثم نقول لهم هذه مغالطة فان كونه محدثا / لايدور مع كونه موجودا 
فان المحدث حقيقة ما يتعلق به الاحداث وهو يتعلق به في اول حالة 
الوجود لا في حالة البقاء لاستحالة احداث ا موجود فاذا هو في حالة 
البقاء موجود وليس بمحدث الا باعتبار ابقاء اسم ما كان لا على الحقيقة. 
والثاني انه ما كان مندثا لانه موجود بل لوجود الابتداء لوجوده فلم 
تستحل اضافة كونه محدثا الى غير الوجود. وفيما نحن فيه الآمر بخلافه 
في الوجقين جميعا. ١‏ . 
ومنبا قولحم أن لاقائم بالذات في الشاهد الا الجوهر ولا جوهر الا قاثم 
بالذات. والباري قاثم بالذات. فان سكم بطريقتكم لزمكم وصقه 
بالجوهر والتحقتم بالنصارى. وان لم تسموه جوهرا فقد ناقضتم. ‏ 10 
فيقال لهم بم تنفصلون عن المجسمة اذا اوردوا عليكم هذا. ثم نقول 

(0هب/|) لاتستحيل اضافة كونه / جوهرا الى غير القيام بالذات فانه كان جوهرا 
لكونه اصلا تت ركب منه الاجسام. وهذا لايتعدى الى الغائب فلا يتعدى 
كونه جوهرا. 

(؟لاب/ف) ومنبا انهم يقولون لاجوهر في الشاهد الا وهو مستغن عن الحل / ولا 15 
مستغني عن امحل الا وهو جوهر والباري مستغن وليس بجوهر. وهذا 

97]/س) ثم نقول ما كان جوهرا لامنتغنائه عن امحل. بل لكونه اصلا يتركب منه/ , 
الاجسام فلم تستحل اضافة كونه جوهرا الى غير الاستغناء كن ال 
وفيما نحن فيه الامر بخلافه. 20 
ومنها. قولحم كل قابل للصفة جوهر وكل جوهر قابل للصفة 


رهق لا: ادا ف سق ال ص ثن: (6 - © لانه موجود... كونه محدئا: اد س ص ف 2 
:ةن (١()اذا:‏ اس.ص ف ق نء اذ: د )١5(‏ القيام: اف س ق نء القاثم: د )١19(‏ الاستعناءد 


ايم 





ادس ف قء استغناء: ص ن. فيه :| (١؟)‏ جوهر ... للصفة: د س ف قء :كت 
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أبو المعين النسفى 
فلو اثبتنا الصفة للغائب لكان جوهرا فعين هذا الدليل الذى ترومون به 
صحة مذهبكم موجب بطلانه. 
والجواب عنه انه ماكان جوهرا لقبوله الصحة بل لكونه اصلا لتركب 
الاجسام فلم تستحل اضافة كونه جوهرا الى غير قبول الصفات. 
ومنها قولهم ان لاصفة في الشاهد الا وهو عرض ولا عرض الآ وهو 
صفة / فان تمسكم / بدليلكم لزمكم كون صفات الله تعاللى اعراضا (٠"أ/ص)‏ 
وانتم تأبون هذا. بل هو قول بعض الكرامية وان منعتم كونها اعراضا (64//د) 
ابطلتم دليلكم. 
والجواب عنه ان الصفة في الشاهد ما كانت صفة لانها عرض بل لانبها 
توجب تميز الذات الموصوف بها عن ذات لايوصف بها / والعرض ماكان (؛ هأ/ن) 
عرضاأ لانه صفة بل لانه مما يعرض الجوهر ولا يدوم ولهذا سمي ما لادوام 
له من الاعيان عرضا تشبيبا بالاعراض على ما مر في باب تحديد الاأعراض 
في اول الكتاب. وجميع ما يوه المعتزلة على الضعفة يخرج على هذا الاصل 
من نحو قولهم. 
لو كان لله تعالى علم لكان مستحيل البقاء ولكان عرضا ولكان من جدس 
الضمائر والاعتقادات ولكان ضروريا او مكتسبا ولا يعقل علم يخرج 
/ عن هذه المعاني. (“ابإق) 
فانا نقول العلم ما كان علما لانه مستحيل البقاء لمشاركة الجهل وجميع 
الاعراض اياه فيه. وليست بعلم ولا لانه عرض لهذا إيضا ولا لكونه 
من جنس الضمائر والعقائد. 
(1) فلو: اد س ف ق نء فهو: ص هذا: ذلك: ف (4) اضافة: ١‏ س ص ف ق نء اضافة صو؛ 
د (5) كون: اد س ف ق نء ان: ص (7) انتم تابون: | د س ف قء أنهم يابون: ص لل بعض: 


دس ص ف ق ن.» .؛: !(94) عنه: اس ص ف ق نء عتهما؛ د(١٠)تميز:‏ اس ف قء تميير: 
دص ن )١5(‏ الضعفة: اد س ف ق ن» الصيغة: صر )١5(‏ ايضا؛ د ف سء المعنى ايضا: ق» : ن 
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تبصرة الأدلة 
فان الجهل والشك والظن يشاركه ولا لكونه :ضروريا لان العلم 
الاستدلالي علم ؤليس بضروري وحركات المرتعش ضرورية وليست 
بعلم. وكذا حركات العروق النابضة ولا لكونه مكتسبا لان الركات 
الاختيارية والسكون الارادى كلها مكتسبة؛ وليس بعلم. والعلم الحاصل 
(1ة9ب/س) بال حواس الخمس / والبدائه ليست بمكتسبة وهى علوم وجميع ما يورد 
من هذا القبيل يدفع على هذا السبيل. والله الموفق. 
فان قالوا ما قدمتم من المقدمة مقدمة صادقة وما مهدتموه من القاعدة 
قاعدة مسلمة غير ان دعوى عدم الانفكاك في الشاهد دعوى بممنوعة. 
فانا لانسلم أن الاتصاف بكونه عاما لاينفك عن قيام الصفة بالذات بل 
لايجتمعان في الشاهد ابداً فان العلم قيامه بالقلب ولا يوصف هو بكونه 10 
عالما والعالمُ جميع البدن ولا علم في اكثر البدن بل العلم في جزء منه 
دون سائره. فما ذكرتم من الدليل صحيح غير انه لاوجود له في المتنازع 
فيه واكثر الغلط ينبت من أمرين. 
(4]/ احدهما جعل ما ليس بدليل دليلا / وان وجد في المتنازع / فيه والاخخر 
(4/]/ف) ادعاء وجود ما هو الدليل حقيقة في محل لاوجود له فيه فكان من حق 15 
الجادل ان يصرف العناية الى التمييز بين ما هو دليل وبين هو ما ليس 
بدليل ثم الى وجوده في المتنازع فيه لو كان دليلا ولاوجود هاهنا لهذا 
(84ب/د) الدليل. / قيل لهم لاشك ان العالم اسم ما وذ من المعنى على ما تقدم . 
() الشك والظن: د س ف قء الظن والشك: ن (؟) كذا: د ف ق نء كذلك: س (ه) علوم: , 
دس ف ص ق ذء معلوم: | (ه) البدائه: د س. ف قء البداية: ن (1) الموفق؛ د س ف قا ء 
ولي التوفيق: ن (8) بالذات: ١‏ س ص ف ق ن» بالصفات: د. ينفك: يغفل: ص )٠١(‏ هو: د 
س ف ق» : ن. عالما: د س ف قء علما: ن )1١(‏ اكثر؛ د س ف قء اكبر: ن (15) المتنازع: 


ادس ص ق نء المنازع: ف )١5(‏ هو: دس فاق» : | ص ل. )١0‏ المتنازع: اد س ص 
ق نء المتازع: ف )١٠/(‏ هاهيا: هنا | 
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أبو المعين النسفى 
يدل عليه ان العلم لو انعدم عن القلب لايوصف الذات بكونه عالما. واذا 
حصل في القلب يوصف به ونحى لم نشترط للاتصاف قيام العلم به بل 
شرطنا ان يكونه للعلم عالم وللعالم غلم. 
فاذا العالم من له العلم لامن قام به العلم. فاذا قام العلم ببعضه كان العلم 
لكل الذات فاذا كل الذات له العلم فكان عالما. وقيام الصفة بالذات 
لايشترط للاتصاف / لان الشرط هو القيام بل ليكون الوصف له. اذ (0/اب|ص) 
لو قام في محل اخخر اولا في محل لم يكن الوصف له 
ولهذا ابينا ان يكون الباري جل وعلا مريدا بارداة حادثة لآ في محل ”ما 
ذهب اليه الباق وابنه لان الارادة لاتكون له لانعدام دليل الاختصاص. 
فاما اذا قام العلم بالبعض كان علما لهذا الذات» لان جميع الذات كان 
انسانا واحدا وعد |شيئا واحدا بجعل الله تعالى كذلك» فوصف كل الذات 
بكونه عالما لان له العلم. 
ولهذا / تسمى الذات في الاسماء / الاضافية كالاب والابن والزوج 0 /أ/ق) 
والزوجة باعتبار ما ليس بقائم بذاته. فان الابن ليس بقائم بذات الاب (917أ/س) 
الذي سمي لاجله ابا. ولكن لما ثبت له دليل الاختصاصء سمي به. فكذا 
في هذه الاسماء فاذا لاانفكاك للعلم عن العالم ولا للعالم عن العلم. ولا 
علم الالعالم ولا عالم بدون العلم. 
والمعتزلة يثبتون العالم بدون العلم اصلا. والى هذا الجواب ذهب 0 
من متكلمي اصحابنا ويقولون ان نفع العلم ونقيضّة الجهل راجع 
كل الذات وكذا القدرة والعجز والسمع والصمم والبصر والعمى 2 
البطش والمشي / الدليل عليه ان محال هذه المعاني جعلت ملحقة (ههأإن) 





(1) يدل: اس ص ف ق ن» : د (") للعلم: ١‏ س ص ف ق ذء لعلم: د» للاتصاف:'د س 
ف ق ن الاتصاف: ا ص 9() فاذا : ا س ص ف ق نء فاذا كان: د (11) ولا علم الا لعالم: 
دس ف نء» : ق )١9(‏ نقيضه؛ س ق ن» نقيضة: ف (51) الدليل: اد س ف قء والدليل: ص ن 
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تبصرة الأدلة 

ااا سمي سسسب 

بالالات لكل البدن وجعل الموصوف بها كل البدن فيقال نظرت 

ببصري وسمعث باذلي ومشيت الى فلان بقدمى وكتبت هذا اط 

بيدي. ْ 

وهذا جواب واضح وكثير من متاخرى اصحاب الصفات يقولوت 

ان العلم في الحقيقة صفة الجزء الذى قام به. وكذا الكلام في القدرة 

والسمع والبصر فذلك الجزء هو العالم لا ماسواه من البدن وكذا 

وما يقال فلان عالم معناه عالم القلب الا ان ذكر القلب اسقط لوضوح 

المعنى طلبا 'للتخفيف © هو دأب اهل اللسان حتى ان الصفة لو كانت 
(5/]/د تقوم ببعض الاعضاء ولسائر الاعضاء ف كونبا صاحة / لقبول تلك 
(4/اب/ف) الصفة مشاركة وامكان / القبول لكل متحقق لابد من ذكر امحل لانعدام 

دلالة .التعين. لدى الازدحام. 

يقال فلان نافذ البصيرة واسم الصدر صائب الرأي ماضي العزيمة قوى 

الصريمة شديد ال؟ لشكيمة فكان الاعتراض على رأي من يجيب بهذا الجواب 

ف غاية الوهاء. والله الموفق والمعين. 

ولنا ايضا طريقة دلالة الحدثات على الصفات وهى ان المفعول 5 دل 
(: هب/أ) على الفاعل فمطلقه / يدل على القدرة و كونه محكما متقنا يدل على العلم. 
(94ب/س) فان كل من رأى المفعول محكما متقنا / استدل بكونه مفعولا على قا.رة 


() هنا: ق د فء هذه: س» : ن (4) به: داس ص ف ق نع : | (ه) فذلك: د ف س 





ق» فذاك: ن. هو: وهو: س (0) لاما؛ د س ف ق نء مالا: ل الا ما: ص (9) 17 عالم: د 
س ف قء غالب: ن, القلب: د س ص ف ق نء بقلبه: | (9) تقره؛ ا د ف س قء تتقوم: ص 
ن )١١(‏ التعين: س ف قء التعيين: د ص ن» اليقين: . لدى: ادس ف قء لذى: ص ن )١٠١(‏ 
في:اس ص ف اق ذه و: د(15) :اس ص ف ق نء كلما : د. فمطلقه: د س ص ف 
ق نء بمطلقه: ١‏ 
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أبو المعين النسفى 
يبي سيت الاي سس 
فاعلة عليه وبكونه محكما على علم فاعله به حتى ان من زعم 
ان ديباجا منقشا او دارا فاخرة فيها نقوش وتصاوير وهى مبنية 


عل غاية الاحكام والاتقان / نسج ذلك جاهل بصناعة (١أ/(ص)‏ 


النسج عاجز عنها. وُبئى هذه جاهل بصنعة البناء عاخز عنما 
استجهل ونُسب اما الى الحماقة واما الى العناد والمكابرة» 5] ان من زعم 
ان ذلك كله حصل بنفسه من غير ناسج ولا بانٍ نسب الى ذلك 

م بعد هذه المقدمة كانت المعتزلة بين امور ثلاثة. 


اما ان يسووا / بين الشاهد والغائب في كل ذلك ويقولوا بان قدرة (//اب/ق) 


الصانع ثابتة بدلالة المفعول وعلمه ثابت بدلالة احكام المفعول واتقانه. 
يا ان ذاته ثابت بدلالة المفعولات عليه "ا في الشاهد. وفي هذا ترك 
مذهبهم لكنه انقياد للحق واذعان للدليل واعتراف بثبوت المدلول عند 
قيام دليل ثبوته والتسوية بين الشاهد والغائب عند وجوب التسوية. 

واما ان يفرقوا بين الشاهد والغائب في كل ذلك ويقولوا بان المفعول 
وان دل على وجود الفاعل وقدرته) وإحكامه وان دل على علمه في 
الشاهد ففي الغائب لايدل على شىء لاعلى وجود الفاعل ولاعلى قدرته 
وعلمه فيتكرون الصانع وقدرته وعلمه فيلزمهم انكار الصانع وان وجد 
دليل وجوده م انكروا قدرته وغلمه وان وجد دليل وجودسما. 

واما ان يسووا بين الشاهد والغائب في حق دلالة المفعول على الفاعل 
ويقروا بثبوت الصانم ويفرقوا بين الشاهد والغائب في حق دلالته 





ن 0٠١١‏ المفعول: دس ص فاق ن» المعقول: 1 )١١(‏ مذههم: د س ص ف ق ذل» مذهب: 
أ. وي: اد س ف قن في: ص (؟١)‏ وجوب: فاق. وجود: د س ن» التسوية: المتسوية س 
5 فيتكرون: ١‏ س ص فاق ن» ويدكرون: د 

5 


على القدرة والعلم ويقولوا وان كان ذلك دليلا عليهما في الشاهد فايس 
بدليل عليهما .في الغائب فيصيروا مناقضين من وجهين. 
احدهما بالتفرقة بين الدلالة على الذات والدلالة على الصفات. 
(15ب/د) والاخر بالتفرقة بين الشاهد / والغائب في الدلالة على الصفات 
(5]/س) /ومتعلقنا في ذلك الاستدلال بالشاهد ووجوب التسوية بينه وبين الغائب 5 
والاستدلال بالانقياد للدلالة على الذات والقول به. والله الموفق. 


واعتراض الى الحذيل على هذه الطريقة والجواب عنه على ما مر. 
(ه/أ/ف) فاما الجبانُ ومن تابعه / من البصرين فائهم يقولون المفعول اذا كان محكما 
(دهب/ن) يدل في / الشاهد والغائب جميعا على ما كان له فاعله عالما قادرا. وي 

الشاهد كان الفاعل عالما قادرا بالعلم والقدرة. فكان المفعول المحكم المتقن 10: 

دليلا عليهما في الغائب كان عالما قادرا لذاته فكان ذلك دليلا على ذاته. 


والكعبى ومن تابعه من البغداديين يقولون الفعل المحكم المتقن يدل على 
ان فاعله عالم قادر فحسب ثم ينظر بعد ذلك فان كان الفاعل يجوز عليه 
الجهل والعجز علم انه عالم بعلم قادر بقدرة وان استحال عليه الجهل 
والعجز وجميع اضداد العلم والقدرة كان عالما بنفسه قادرا بنفسه. 15 


(ه0/]) وابو هاشم ومن تابعه يقولون ان دلالة الفعل / على ان الفاعل 


(؟) فليس: ده س ف قء وليس: ن. مناقضين: س ف قء متناقضين: ن (ه) متعلقنا: د س ف 

٠‏ ق ث متعلقا: ا متعليا: ص وجوب: س ف قء وجود: ن (8) فاما: ا س ص ف ق نء واآما: 
د (؟ 1 التقن: ا س ص ف ق نء والتقن: د )١4(‏ عليه: اد ف س قء : ص ن )١5(‏ الفعل: 
د س ق نء العقل: ف 


588 سد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
عالم قادر دلالة على ان له حالا لكونه عليبا كان / عليًا كان / قادرا (١/اب|ص)‏ 
وان له حالا لكونه عليها كان عالما وانه بباتين الحالتين فارق ماليس بعالم 
ولاقادر. فنقول وبالله التوفيق. 
ان الجبايُ بقوله ان الفعل امحكم المتقن يدل على ماكان له فاعله / عاما (/أ/ق) 
قادرا سلم انه في الشاهد دليل على العلم والقدرة. وسلم ان ما هو دليل 
العالم القادر دليل العلم والقدرة وقد وجد في الغائب ما هو دليل العالم 
القادر فكان ما هو دليل العلم والقدرة موجودا فيدل عليهما ايضا ”ا 
دل على العالم القادر على انه لاحاجة بنا الى اثبات كون دليل العالم دليل 
العلم بل بنا حاجة الى اثبات ما هو دليل العلم والقدرة وهو المفعرل 
احكم المثقن. وقد سلم وجوده فالقول معه بعدم المدلول مناقضة وفتح 
اوسع باب للمعطلة في نفي الصانع مع وجود دليل ثبوته ثم لاينفصل 
هو ممن يعكس عليه 
/فيقول هو في الغائب دليل كون الفاعل عالما قادرا ودليل ثبوت قدرته (هوب/س) 
وعلمه. وفي الشاهد دليل كونه عالما قادرا لا دليل علمه وقدرته او يقول 
هو في الغائب دليل ثبوت علمه لادليل كونه عالما بل هو الاولى. فان 
الاحكام دليل ثبوت العلم. / ثم كان العلم بالعالم من ضرورة ثبوت العلم 5د 
بالعلم لاستحالة قيامه بالذات. 
ويقال للكعبي ماذا تزعم؟ أترعم ان الفعل ا محكم دليل على الذات فحسب 


أم على ذات موصوف بصفة. 





5) بقوله: د س ف قء يقوله: ن (9) يناحاجة: د ف ق نء لنا حاجتنا: س(١١)المحكم:‏ دليل 
امحكم: د . المتقن وقد وجد؛ د (,) بعدم: اد س فاق ن» بقدم: ص )١١(‏ في: داف ق نح 
و: س (؟١)‏ الفاعل: س ف ق نء الغائب: د ( ٠‏ ودليل ثبوت ... قادرا: د س ف قه : 
ن )١7(‏ بالذات: بذاته: س ن. (19) ام: د س ف ق ص نء أو: | 


ه585 سد 


تبصرة الأدلة 

فان قلت هو دليل على الذات فحسب فهو فاسد لان مطلق وجود الشىء 

لايدل على صحة كونه فاعلا فان الجمادات والاعراض موجودة وليست 

بفاعلة ولابصالحة لحصول الفعل عنها. 

وان قلت انه دليل على ذات موصوف بصفة قيل هذه الصفة راجعة الى 

الذات ام الى معنى وراء الذات. 5 

فان قلت راجعة الى عين الذات عاد الكلام الاول وصار دالاً على مطلق 
(هلاب/ف) الذات وقد ابطلناه. وان كان راجعا الى معنى وراء الذات فقد ثبت / 


واذا ثبت هذا في الشاهد ثبت في الغائب لان مدلول الدليل لايختلف 
ف الشاهد والغائب. 10 


ويقال لابي هاشم ان قولك ان الفعل المحكم دلالة على ان الفاعل له حال 
لكونه. عليبا كان قادرا اقرار منك بثبوت القدرة. وكذا العلم لان الفعل 
اذا دل على تلك الخال وهى في الشاهذ من مقتضيات العلم ولا يمكن 
ثبوتها في الشاهد الا بالعلم فكذا في الغائب تسوية بين الشاهد والغائب 
في تعلق المتلازمات بعضها ببعض فصار الفعل المحكم المتقن دليل الحال 15 
والحال دليل العلم. 

(5اب/0 ثم يقال له اذا كان / الفعل امحكم المئقن دليل حال .لكون الفاعل عليها 
كان عالما وكانت الحال مدلولا عليها من جهة الفعل المحكم'المتقن فهل 
الخال معلومة ام لا. 





(0) بصالحة: ١‏ د ن سء صالحة: ف قء الصالحة: ص (5) عين: ادا س ف اق ن؛ غير: ص (7) 
راجعا الى معنى: د س ف ق ن» راجعة الى: )١4( ١‏ دل: د س ف قء دل الدليل: ن ص )١4(‏ 
الغائب والشاهد: ف ق» الشاهد والغائب: د س ن )١97(‏ له: ادس ف ق» : ن ص 


- 5946 سم 


10 


15 


20 


أبو المعين النسفى 
فان قلت انها معلومة فقد تركت / مذهبك وان قلت انها ليست بمعلومة (195/س) 
فقد هذيت. فان الخال لما كانت مدلولا عليها وقد ظهر ما هو دليل عليها 
لابد من ان تصير معلومة. ولو جاز ان لايصير المدلول معلوما مع المعرفة 
بالدليل / لجاز / ان لايصير ذات الفاعل معلوما مع وجود الدليل. (١/أ/ص)‏ 
والعلم بالله تعالى استدلا لى / فاذاً لم يكن ابو هاشم عالما بالله تعالى (55آإن) 
ولان الدليل ما يوجد منه الدلالة لو استدل المستدل. (ابإق) 
ثم يقال له هل دل الفعل ا محكم على الخال ام لا. فان قال لا. فقد اقرانه 
ليس بدليل. فدعواه انه دليل الحال ضرب من انحال وان قال دل. قيل 
له اذا وجدث الدلالة واستدل المستدل واستوفى شرائط الاستدلال كيف 
لم يصر المدلول معلوما. 
ويقال له اذا كان الفعل المحكم المتقن يدل على الحال. والحال لم تصر 
معلومة كيف عرفت ان الفاعل عالم وكونه عالما من مقتضيات الحال. 
والعلم بالمقتضي يثبت بثبوت العلم بالمقتضى . 
ثم يقال له اذا كان الفعل المحكم المتقن يدل على الحال فالحال راجعة الى 
عين الذات ام الى معنى وراء الذات. 
فان قلت انها راجعة الى عين الذات فقد التحقت بابيك وقد ابطلنا ذلك. 
وان قلت هى معنى وراء الذات فقد اقررت بما منه هربت» غير انك 
اخطأت في تسمية ذلك حالا. وبالله التوفيق. 
واعترض اصحاب الكعبى على هذا 'الدليل وقالوا ان العلم بكون الفاعل 
عالما ضروري ثابت بالبديبة فحكمنا به في الشاهد والغائب. فاما العلم 
)١١(‏ فان قلت انها معلومة: اس ص ف ق نع : د. وان قلت: ١‏ ص ف ق نء قلنا: د (4) 
لجاز: ١‏ د ف س قء لجازان لايصير ذات الفاعل معلوما مع المعرفة بالدليل لجاز: ص ن (تكرار) 
(8) فدعواه: ١‏ د س ف ق» فدعوته: ص ن )١4(‏ اللمثقن: د س ف قء ب: ن )١4(‏ فالحال: 
سف ص ق نء والحال: ١‏ د (/ا١)‏ وان: د س ف قء فان: ن (19) اعترض: د س ف ق نء 
اعتراض: ١‏ ص. العلم: د س ص ف ق نء لا علم: ١‏ (50) فاما: د ف ق نء واما: س 
59 لد 





بثبوت العلم له في الشاهد مكتسب لان العلم بالاعراض الغائبة عن 
الحواس لا يكون الا بطريق الامبتدلال والاكتساب. والعلم الثابت 
بالبديبة غير الثابت بالاستدلال. فقلنا بكون الفاعل عالما في الشاهد 
(97ب/س) والغائب جميعا لانعدام الموجب / للتفرقة بينهما. فاما دليل ثبوت العلم 
(7]/ف) في الشاهد وهو جواز كونه جاهلا / غير عالم فمنعدم في الغائب فلم 5 
نقل به في الغائب. اذ التعدية من الشاهد الى الغائب تجب عند قيام دليل 
التعدية ووجود المعنى الموجب للتسوية ولم يوجد. 
وعامة المعتزلة يسلمون ان العلم بكون الفاعل عالما مكتسب كالعلم 
بشبوت العلم للفاعل غير ان الدلالة التى تدل على كونه عالما في الشاهد 
غير الدلالة على ثبوت العلم بدليل ان العلم باحدهما ينفك عن الآخر. 10 
ولو كانت هذه الدلالة عين تلك الدلالة لما تصور الانفكاك بينهما. لان 
الشىء الواحد لايتصور ان يدل على مدلول له ولايدل على المدلول الاخر 
اذ هو يدل على الامرين بوجوده وقد وجد. واذا كان كذلك فكانت 
الدلالة. على كون الفاعل عالما موجودة في الشاهد والغائب جميعا فحكم 
بكونه عالما. 15 
فاما الدليل على ثبوت العلم له فموجود في الشاهد دون الغائب وهو 
ما ذكرنا من جواز كونه غير عالم ففرقنا بينهما. 
ودليل جواز الانفكاك بين الدليلين ان نفاة الاعراض يعلمون كون الفاعل 
عالما ولا يعلمون ثبوت العلم له 
(09أ/ق) /فيقال لاصحاب الكعبى ان دعوى كون العلم بكون الفاعل عللما من 20 
(0) لا: د س ف قء لن: ا ضّء ان: ن (5) نقل؛ س ف قء يقل: ن (1) وجود: د س ف 


ق ١دليل:‏ ن ١1ح‏ مدلول: اس ف ص ق نه المدلول: د (0) المدلول الاخير: ا س ص فاق 
ن» مدلول آخحر: د (14) جميعا: تكرر في: صن 


1580 ل 





أبو المعين النسقى 

باب البديبيات دعوى ممنوعة بل هى / من جملة المستحيلات. 6039 

فان العلم بكونه عالما مبنى على العلم بكونه فاعلا والعلم بالفاعل / بدلالة (؟/اب|ص) 

الفعل المحكم علم مكتسب لمساعدة الكعبى ايانا ان المعارف ليست 

بضرورية. واذا كان العالم بثبوت الفاعل للمفعول مكتسبا كيف يكون/ (155/]) 
5 العلم بما هو مبنى عليه ضروريا بديبيا. فاذا من زعم ان العلم المبنى على 

العلم المكتسب ضروري وان كان لايتوصل اليه الا بالتوصل الى الأول 

ولن يتوصل الى الاول اللا بالاستدلال وصار هو بهذه الواسطة 1 مستحيأ 

الوصول الا بالاكتساب» والاستدلال كان متحامقا. 

وهدا لانه جعل المعرفة لمن عاين المفعول المحكم المتقن بكون / فاعله عالما (90أ/س) 
10 قادرا ثابتة بطريق الضرورة تحال ماعاين قبل حصول الاستدلال الذى ا 

تحصل له به المعرفة بالفاعل ثم زعم أن من انال / ثبوت المعرفة الضرورية (55ب/ن) 

قبل هذا |الاستدلال. وهذا هو التناقض الظاهر الذى يستتكف عن 

ركوب مثله من لم يحل من هذا العلم بطائل. 

والله الموفق. 
5 ثم يقال لهم ان كثيرا من اهل الطبائع يجوزون الفعل المحكم من الطبائع 

وان المنجمين منهم من يجوز ذلك من الكواكب. والمعتزلة يجوزون 

حصول الافعال المحكمة على طريق التولد عن الميت والنائم والساهى. وثهامة 

ابن الاشرس يجعل المتولدات افعالا لا فاعل لها وهؤلاء كلهم من ارباب العقول 

السليمة وارباب العقول السليمة لايختلفون في البديبيات فدل ان 

| البديبيات: د س ف قء البديبات: ن (؟) علم: اد س ف قء على: ص ن (4) مبنى:‎ )١( 

دس ف ق نه معنى: ص (0) اليه الا بالتوصل: د س ص ف ق نه ب؛ ! )٠١(‏ له: د س ف 

ق» : ق. الاستدلال: د س ف ق نء الاستبدلال: ص )١١(‏ الاستدلالى: ده س ف ق ن» 

الاستدلال: )١( ١‏ يحل: اس ف ق نء (اى يتزين: ق هامش).؛ يجهل: د )1١(‏ وثمامة بن 

اشرس يجعل المتولدات افعالا لا فاعل لما: قبل المعتزلة في: ف ق. وبعد (الساهي) في؛ اد س ص 

ن. يمجعل: د س ف ق نء يحصل : ١‏ 

59494 ل 


(1/اب/ف) 


(امب/د) 


(1/اب/ق) 


1ل ب/س) 


تبصرة الأدلة 
دعواهم كون العلم بان الفاعل عالم بديهيا باطلة مجحودة. والله الموفق. 
ويقال لهم ما انكرتم من ان يعكس عليكم فيقال العلم بان الفعل انحكم 
يوجب العلم الضروري بوجود علم فاعله / ولا يوجب وجود فاعله 
ويقال له ان كان العلم بثبوت الاعراض استدلاليا لا ضروريا لاخحتلاف 
العقلاء فيه. فكذا لايعلم كون الفاعل قادرا عالما الا بالاستدلال لوقوع 
الاختلاف فيه بين العقلاء على ما ذكرنا. 
ويقال / لعامة المعتزلة لم تقولون ان دلالة الفعل على كون فاعله عالا 
غير الدلالة على ثبوت علمه. وما معنى كونه عالما أ راجع هو الى الذات 
فان قلتم انه راجع الى الذات فحسب فقد مر ابطاله وان قلتم انه راجع 
الى ذات موصوف بصفة. 
قلنا التقسم قاتم فانا نقول يدل على ذات / موصوف بصفة راجعة الى 
عين الذات او على ذات موصوف بصفة وراء الذات. فان قلم يدل على 
ذات موصوف بصفة راجعة الى عين الذات فقد مر ابطاله / فان قلتم 15 





وك 





(1) دعواهم: ! د س ف قء دعوتهم: ص ذ. بان: د س ف قء : ن. بد يبيا: د س ف ق» 
بديبا: ن (ه) يقال: د س ف فى ص ث» لايقال: ا. لاضروريا: ا ف ق سء ضروريا: ن»ء للا علم 
ان قيام العلم بذاته من غير ذات يقوم به محال. ويقال له ان كان العلم يثبوت الاعراض استدلاليا 
ضروريا: د. فكذا؛ ا دس فاق نء وكذا: ص (8) م: ا ف ق ص نهء بم: د س (1) هوا 
ق فاندىء ب ب: س )١١!(‏ قلمم: د س ف ق ن ص» قلت: )١51١9( ١‏ ذات موصوف... قلنا 
...او على: د س ف ق ن صء : )١1914( ١‏ يدل على ... ابطاله فان قلتم: س ص ف ق 
نء :اد (ه١)‏ عين: ص ف ق سء غير: ن. )١5(‏ فان: س ف ق »ء وان: ن 


ل 0 هك 


أبو ال معين النسفى 

اقررتم بالحق وتبين ان الدلالة على كونه عالما هى الدلالة على ان له علما 

وما ذكر من الانفكاك ممنوع وما ذكر من الدليل باطل. 

فانًا لانسلم ان ثفاة الاعراض يعرفون في الشاهد فاعلا. فان المعرفة بالفاعل 

لن تتصور بدون المعرفة بالفعل. وهم لايعرفون في الشاهد فعلا ليعرفوا 
5 به فاعلا وهذا لان الفاعل في الشاهد لايفعل الجسم انما يفعل العرض. 

وهولاء ينكرون الاعراض فكيف يعرفون الفعل واذا ل يعرفوأ الفعل 

لايعرفون الفاعل على انا اقمنا الدلالة على ان الفعل ا لمحكم يدل على قدرة 

فبعد ذلك لاحاجة بنا الى ان نبين ان الدلالة على العلم والعالم دلالة 

ووراء هذه الطرق الثلاثة طرق أتر لاصحابنا رحمهم الله غير انا رأينا. 

الاصوب في التدبير الاعراض عن ذكرها لملا يطول الكتاب ثم نشتغل 

بحل شبهاتهم. 

فنقول قولهم: لو كانت لله تعالى / صفات لكانت قديمات والقول (هب/أ) 
5 بالقدماء محال. قد سبق في خلال كلامنا الاختلاف بين اصحابنا في 

. اطلاق لفقلة القديم عل الصفات. فمن جعل القدم معنى وراء الذات 

لم يجوز اطلاق لفظة القديم على الصفات فاندفع عنه الإلزام. 

01 تبين: ١ف‏ س ق ذء بين: د (.) الدلالة: ١ف‏ س ق ص نه الذات: د (؟) ذكر: | د س 

ف ق ن كاكر: ص (©) في: د س ف ق ص نء با: ١‏ (4) في الشاهد فعلا.. لأن الفاعل : 

0 : قولحم: س ف قء‎ )١5( دلالتان: د س ف ق ء دلتان: ن‎ )1١0( 1: يعرفون‎ )1( ١ 


(16) سبق؛ د س ف ن تبين: ق» )١5(‏ القدم: دس ف قء القديم: ن )١5(‏ فمن جعل القدم 
معنى... على الصفات: تكرر في: ص 


7:١‏ سمه 





ومن قال منهم ان القديم هو المتقدم في الوجود او الموجود الذى لا ابتداء 
لوجوده فانه يقول ان كل صفة قديمة غير انه لايجوز القول بالقدماء لثلا 
يسبق الي وهم السامع ان كل قديم من القدماء قائم بذائه موصوف 
زازه بصفات الالوهية / بل يقول ينبغي ان يقال ان الله تعالى قديم بصفاته. 
وعند اطلاق لفظة القديم على كل صفة ينبغي ان يقيد فبقال أن القديم 
هأإن) القاثم بالذات / واحد وله صفات الكمال. كل صفة / قائمة بذات الله 
(0/أ/ف) تعالى وهى قديمة على معنى إن ليس لوجودها ابتداء وانها في الوجود 
متقدمة على المحدثات اجمع. 
فلم قلعم ان القول بقدماء على هذا الوجه محال وفيه وقع النزاع 
(154/س) /وما يقوله الاسكافي والصا حي والجبالي من رؤساء القدرية ان القديم 
هو الله. فالقول بالقدماء قول بالالحة كلام في غاية الفساد. فان: احدا 
لا من ارباب اللغة ولا من اهل الكلام لم يقل ان القديم هو الله. وسمعنا 
العرب يقولون هذا بناء قديم وشيخ قديم ويريدون به المتقدم في الوجود 
دون الوصف له بالالوهية. 
ويقال في المثل السائر الشر قديم ولا يريدون ان الشر هو الله تعالى 
واهل الدهر يعتقدون قدم كل جزء من اجزاء العالم. وما اعتقدوا الوهيتها 





() ومن قالأ مهم: ١س‏ ص ف ق نه ومنبم من قال: د (؟) أن : داس ف قء سن ن (5) 
ان كل صفة قدية .. وهو السامع: تكرر في: د (ه) لفظة: لفظ: ق (7) وهي: د س ص ف ق 
» وهو: أ. (لا) وانها: ١ف‏ س ق نء» لانبا: د. ابتداء: د س ف ق نصء ابتداء وائبا في الوجود 
متقدمة على معنى أن ليس لوجودها ابتداء: | (3) بقدماء: د ف ق نء بالقدماء : س )١١(‏ فان 
احدا لا: د س ف قء فان لا احدا: صء فان احدا: ا ن. بالالهة: بالهة: )١5( ١‏ وسمعنا: سمعنا: 
ف. يقولون: د س ف قء نقول: ن )١(‏ ويريدون: د ف ق نء فيريدون: س (14) له ف 
ق ن س» : د(15) كل: تكرر فى: د 


35615 ند 


لك 


10 


أبو المعين السفى 
ان هذا كلا منعه عر. الاشتغال بابطاله/فانه يطالب بالدَلي 
: عن 


فيقال لى قلت ان القديم هو الاله؟ والعقلاء باسرهم على خلاف هذا عل 


ما ذكرنا من اطلاق اهل اللغة لفظة القديم من غير ارادة الالوهية واعتقاد 
اهل الدهر قدم العالم من غير اعتقاد الالوهية. ويسمون الاصنام المة وان 
ويتخذوما من الصفر والنحاس وهذه كلها من اجزاء العالم الذى اعتقدوا 
كونها مخلوقة لله تعاللى على ما قال. 

0 مااستمعرة سه اس 2 ص 0 و 04 2 

وَلئِن سالتهم من تخلق السموات وَالأرض ليُقولنَ اللهُ. )١(‏ 

وما يقولون ان القدم من اخص اوصاف الباري فلو كانت الصفة قدليمة 
لوجدت المشاركة في اخص الاوصاف فتكون الصفة مثلا لله تعالى واذا 
كانت مثلا له لكانا صفتين او موصوقين وكلا الامرين باطل. هذا كلام 


. صدر عن غاية الجهل. 


لامهم بنوا هذا الكلام على مقدمة مجحودة وبعد جريان المساهلة في تسلم 
واثبتوا حكم تلك العلة على اصل الخصوم دون اصلهم. فهذه اربع 
جهالات وقعوا فيها يستحي عن الوقوع في واحدة منا الريض الخالى 
عن هذه الصناعة. وبيان هذه الجهالات. 


اما الاولى / منباء فنقول بنوا هذا الكلام على كون القدم من أخص 


)١(‏ فانه: ق ن» وانه : س د ف. قلت: د ف قى ذء قلتم: س (4) الاصنام: د س ف قء الاجسام: 
ن (ه) فائهم: د ف ق س نء كأئهم: | )1١(‏ اذا: د ف س ص لء ان: ا ق. كانت: كان: س 
06 الكلام: ا د فا س قهء -: ص ن (0) المساهلة: د س ف ص ق نه المشابية: ١‏ (15) 
من: (تلك العلة) الى (كانت دائمة) ص 7١7‏ سطر 5 موجود فى: أد س ف قء ناقص فى ب 
ص ن )١5(‏ الخالي ١‏ ق س فء الغالي: د (م١)‏ القدم: س ف قح القديم: ا المتقدم: د 


ل[ ”3 سم 


(6أ/ق 


ا ب]د) 


١‏ ااا صصصرةااظة اس 
(94ب/س) اوصاف الباري / جل وعلا. وهذا ممنوع. ويقال لهم: لم قلتم ذلك فان 


قالواء قلنا ذلك لان الموجود وصف عام يشتمل على القديم والمحدث. 
واذا قبل انه تعالى قديم فهو وصف للموجود بصفة يختص بها عن غيره 
من الموجودات. ثم ليس في القديم صفة اخص من القدم فكان هو وصفا 
خاصا لا اخص منه. فيل وهل وقع النزاع الا في هذا. 

اليس ان خصومكم يقولون: القديم اما ان يكون قائما بالذات وهو ذات 


(/ا/اب/ف) الباري جل وعلا/و اما ان يكون غير قاتم بالذات وهو صفاته تعالى. فكان 


وصف القديم شاملا عل الذات والصفات واخص من القديم الذاث و الصفات. 
وعند م لا اص من القديم. فاذا هذه مقدمة مجحودة. لايمكنهم اثبات 
هذه المقدمة الا باقامة الدليل على نفي قديم غير قائم بالذات. واخقصاص 
صفة القديم بالذات فحسب. 

ولو امكنكم اثبات هذا لوقعت لكم الغنية عن اهسك ببذه المقدمة فاذاً 
هذا منكم تعلق بدليل لاتثبت صحته الا بثبوت المدلول. وكل دليل هذا 
سبيله: فهو باطل. 

لانه لايمكن اثبات المدلول الا بغبوت الدليل ولا يمكن اثبات الديل الا 
بثبوت المدلول. فلا يتوصل الى اثبات احدهما البتة كمن وقع في بثر ولا 
يمكنه الخروج الا باحضار الحبل» ولا يمكن احضار الحبل الا بخروجه» 


(ب/ق) فامتنع كل واحد منهما. او كمن اقفل / بابا وترك المفتاح في البيت. 


ولا يمكن فتتح الباب الا باتعراج المفتاح ولا اخراج المفتاح الا بفتح الباب 
فامتنع الأمران جميعا. وكذا هذا. والله الموفق. 

30( الموجود: ! ف س قء الوجود: د (ه) هذا: ا س ف قء هذا لان القدين نوعان؛ احدهما 
قائم بذائه والثانى قائم بغيره والذى قام داته هو الله تعالى والذى قام بغيره صفاته فهذه مقدمة جحودة: 


د (/) فكان: د س فء وكان: ق (8) الذات والصفات: ١‏ د س الصفات والذات: ف قق» )٠١(‏ 
يمكنم: داف قء بمكنكم: س 


ب :”3 سد 


10 


15 


20 


10 


20 


أبو المعين النسفى 

واما الجهالة الثانية» فهى الجهل بشريطة المماثلة ومحلها. وهى ان الممائلة 
لن تغبت الا بشريطة المغايرة بين المتاثلين. وكذا الموافقة والخالفة. وهذه 
كلها اوصاف المتغايرين. ومحلها المتغايران ولا مغايرة بين الذات والصفات 

ما نبين بعد هذا. فكانت شريطة الممائلة / وحلّهحا (55أ/س) 
معدومين فكان القول بالممائلة محالا. 
واما الجهالة الثالثة؛ فهى انهم جعلوا علة المماثلة الاشتراك / في اخص (65//د) 
الاوصاف. وهذا مذهبهم. ويخالفهم خصومهم فى ذلك على مابينا. وقررنا فساد 
ذلك فكان التعلق به لابطال مذهب من لايساعدهم على ذلك باطلا . 
واما الجهالة الرابعة» فهي اثبات حكم علة المماثلة على مذهب خصومهم 
دون مذهبهم. فهي ان علة الممائلة عندهم الاشتراك في وصف واحد وهو 
أخص الأوصاف. 
والاشعرية يقولون ان علة المماثلة الاشتراك في جميع الاوصافء فكانت 
العلة عندهم عامة فكان الحكم عاما. فلما اشترك البياضان في جميع 
الاوصاف كانت المماثلة بينهما ثابتة في جميع الاوصاف» فكانا مثلين من 
جميع الوجوه. واذا كان كذلك فكانت علة المماثئلة عندهم الاشتراك في 
اخص الاوصافء؛ كان الحكم وهو الماثلة» ثابتا في اخمص الاوصاف لا 
في الجميع. فان البياضين كانت المماثلة الثابتة بينهما في حق كونهما 
بياضين لثبوت الاشتراك بينهما في وصف البياض لاغير. 
فامًا استواء البياضين في كونمما لونين عرضين موجودين فغير ثابت 
باشتراكهما في وصف البياضء بل باشتراكهما في الوجود والعرضية 
واللونية لوجوب اقتصار الحكم على قدر العلة. 
)١(‏ فهي: د وهي: ق ف س (؟) وهذه: د س ف قء هله: | (9) بينا وقررنا: ف ق» قررنا 


وبينا: ١‏ د س. التعلق: س ف قء التعليق: د )٠١(‏ فهي: س. ف ق» وهي: اد )١١5(‏ اشترك: 
اف ق س» اشتركا: د 





شكس ين هك 


تبصرة الأدلة 





واذا عرف هذا ثبت ان اشتراك الذات والصفة في صفة القدم يوجب 


(7أ/ف) استواءههما / في صفة القدم لاغير. والخصوم لايأبون هذاءفاما استواؤهما 


في كوبهما اللهين او موصوفين او صفتين فليس بحكم لاستوائهما في القدم. 
فاذا اثبتوا الاستواء في هذه الاوصاف لوجود الاشتراك في اخخص اوصاف 
النفس وهو صفة القدم فقد اثبتوا الممائلة من جميع الوجوه 5 هو مذهب 5 
الاشعرية لوجود الاشتراك ف اخخص الاوصاف على ما هو مذهبهم دون 
مذهب الاشعرية فكان الخطاً فيه من وجهين. 


(99ب/س) احدهما اثبات حكم العلة زيادة على قلرر العلة / وهو محال. والثاني اثبات 


»ق/أم١(‎ 


(14ب/د) 


خارج عن / قضية العقول وجهل بخاصية الحد واخخحدود والعلة والمعلول. 
وهذا ليعلم إن من دأب المعتزلة التبويل بلا تحصيل والتعويل على التخيبل. 
وكل كلام لهم لو عرض عل قوانين الاصول ومقتضيات العقول لظهر 
انه فريعة كسراب بقيعة. والله الموفق. 

وما قالوا ان الله تعالى لو كانت له صفات لكانت باقيات / ويستحيل 15 
بقاؤها بالبقاء. وعندم بقاؤها بذواتها غير جائز ولو جوزتم لهدمم 
قاعدتكم. نجيب عن ذلك فتنقول. والله الموفق. 


ان قدماء اصحاب الصفات كانوا يقولون ان الله تعالى باق بصفاته. 


وأمتنعوا عن وصف كل صفة بالبقاى فلم يقولوا علمه باق» ولاحياته 
ولاقدرته. 20 


)١(‏ صفة؛ س ف قء : ١‏ د (؟) استواءهما: د ف قء استواء: س (58) النفس وهو ءصفة القدم: 
س» القدم وهو سفة النفس: قء النفس: ١‏ فف, التعيين: “د-(4١)‏ يظهر: أ س ف قوالظهر: د ق 
هامش» قريعة: أء فريعة: د ف قء قزيعة: س. اكسرآاب؟ لسرزاب: ف )١(‏ والله الموفق. ف س 
قب وبالله التوفيق: د ل 2 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


'ويقولون ثبت لنا بالدلائل أن لله تعالى صفات ازليةٌ قائمة به. وثبت 
استحالة كون الباق باقيا بلابقاء بالدليل. وثبت ايضا استحالة قيام البقاء 


بالصفات بالدليل. وحصل من جموع هذه الدلائل وجوب القول 
بالصفات ووجوب الامتناع عن الوصف بكونها باقية. الا ان هذا الكلام 

تتعذر تمشيته. لان الخصوم يقولون ان ل تكن الصفات دائمة فهي فانية. 

وان كانت دائمة/بان كانت موجودة ف الازل وهى للحال موجودة 

وتوجد ابدا لا الى نهاية فلن يتصور داثم لايكون باقيا. 

فاشتغل الاشعري بجواب هذا. وقال انا اسلم ان علم الله تعالى باق وكذا 

سائر صفاته ولا اقول انها باقية بلا بقاء ليلزمني هدم اصلى بل اقول انها 

باقية ببقاء فان بقاء ذات الله تعالى بقاء للذات وبقاء للصفات ايضا. 

فاذا الزم عليه القو ل ببقاء الاعراض بان يقال ان في الشاهد / البقاء القاثم (١٠٠أإس)‏ 
بالذات ينبغي ان يصير بقاء الجميع صفات ذلك الذات فتصير الاعراض باقية. 

اجاب ان بقاء الجواهر لايكون بقاء للاعراض القائمة بها لان الاعراض 

القائمة بالجواهر غير الجواهر. والبقاء القائم بشىء لايكون بقاء للا هو غيره. 

فاما في الغائب» فالصفات: ليست باغيار للذات / فيكون البقاء القائم (//اب/ف) 
بالذات بقاء لما لبس بغير الذات فانتضح الفرق. ولان بقاء الجوهر لو 

() من (تلك العل ص 7١1‏ سطر ١١‏ الى (كانت دائمة) : ب ص ن (1) ليلزمني ... اصلى: 

ادس ف قي ليلزمه ... اصله: ن ص. بلا بقاء: ١‏ س ص ف ق ذء بالبقاء د )٠١(‏ الزم: د 

س ف قء» لزم: ١‏ ص ن )١4(‏ بها لان ... القائمة: د س ف ق صء» : | ن. (4١2غع )٠١١‏ 


الجواهر: د س ف قء الجوهر: ن )١5(‏ باغيار: ا د س ص ف قء باعيان: ن (0) بغير الذات: 
ادس ف قء تغير للذات: ص ن )١8(‏ به: ادس فا ق) : ص ك 


786:9 نسم 


الصفات ولاعدمها مع بقاء الجوهر لما ان بقاء الجوهر لما جعل بقاء ها 
فما دام الجوهر باقيا كان بقاوٌه موجودا. وكان بقاؤه بقاء لاعراضه. 
والقول بعدم ما وجد بقاؤه محال. فاذا استحال عدمها مع بقائه استحال 
عدمها مع وجوده ويستحيل ايضا وجودها مع عدمه اذ لاقيام للاعراض 
(١1ب/ق)‏ بدون الجواهر فصار كل جوهر مع / ماله من الاعراض هما يستحيل 
(15/د) وجود احدهما مع انعدام صاحبه فبطل / حد الغيرين. وحيث رأينا ان 
الاعراض تغاير الجواهر التى تقوم بها وانها تنعدم مع بقاء الذات علم 
هد ب/ن) ان بقاء الجوهر / لم يكن بقاء لما قام به من الاعراض. وني حق الغائب 
مثل هذا الدليل متعدم. 
الا انا نقول ان ماذكره الاشعري فاسد لان الخصوم يقولون ان الصفة 
عند ان لم تكن غير الذات فلم تكن عين الذات. فلم جعلم البقياء القائم 
بالذات بقاء لما ليس بالذات. ولا لم يقم به البقاء. 
الا ترى ان بقاء الجوهر لم يجعل بقاء لاعراضه وائما لم يكن كذلك لان 
العرض ليس هو الجوهر لا لما انه غيره بل وصف الغايرة فصل في الباب. 
لانه لايمكن ان يقال ان بقاء الجوهر لم يصر بقاء لما قام به من العرض 
لانه غيره. لانه انما كان غيرا له لان بقاء الجوهر لم يجعل بقاء له فانعدم 
مع وجود الجوهر. فكان غيره. 





)١(‏ وكان: ا س صر ف ق نء فكان: د (0) بقاء لاعراضه: | د س ف ق نء تعالى اعراضه: 
ص (©) فاذا: س» واذا: د ف نء اذا: ق (4) ويستحيل: اس ص ف قء فيستحيل: د (لالل) 7 
التى تقوم: ... الجوهر: د ف س ص ق ن» : [(4) منعدم: اد س ص ف قء متقدم: ن )١١(‏ 
عند : دس ف قء عندك: | ص ن (14) قصل؛ د ن» فضل: س ف قء )١5(‏ العرض: ا س 
ص ف ق نء الاعراض؛ د غيراً: س ف قء غيره غيرا: ن (5١)1له‏ : د س فا ق2» : ن 


:”7 لد 


10 


أبو المعين النسفى 
ااال م سس ات 500 
ولو جعل بقاء الجوهر بقاء لاعراضه لما صارت اغيارا له لامها حينئكذ كانت 
لاتنعدم مع بقاء الجوهر فاذا كان السبب لكونها اغيارا للجوهر امتناع 


جعل بقاء / الجوهر بقاء لحا فمن جعل كونبها اغيارا له علة (١٠٠بإس)‏ 


لامتناع جعل بقاء الجوهر بقاء للاعراض فقد قلب القصة. 

والذى يحقق فساد ما ذهب اليه الاشعري ان بقاء الله تعالى لو كان بقاء 
لصفاته لانها ليست باغيار له للزم ان تكون حياته حياة لذاته ولجميع 
صفاته لانها ليست باغيار له. وكذا علمه وقدرته وسممعه وبصره فتصير 
كل صفة حية قادرة عالمة سميعة بصيرة مريدة. وهذا هو وصف الربوبية 
فتصير كل صفة موصوفة بالالوهية والربوبية فيؤدى الى القول بالالة 
والذي عليه الاعتهاد من الجواب عن هذه الشببة وهر ان الدليل قد قام 
على ثبوت هذه الصفات على وجه يخضع المنصف له وينقاد ولايتخالجه 
الدليل قام على استحالة عدمها وحصل العلم ببذه المقدمات انها دائمة لائحالة. 15 
وعلم بالبديية ان القول بدائم ليس يباق مال. وقد قام الدليل على ان 


القول بباق لابقاء له محال. وقد قام دليل امتناع قيام المعنى بالصفة / (05//ف) 


ولا وجه الى انكار شىء من هذه المقدمات لثبوت العلم على طريق التيقن 


/ بهذه المقدمات والجمع بين هذه المقدمات في الظاهر ممتنع» (/هب/|أ) 


لانها: د ف ق نء لانه: س )١(‏ الجوهر: ١‏ د س ص ق ذء الجواهر: بف (4) قلب: اد ف 
ق س نء قلت: ص (1) للرم ان ... باغيار له: ١‏ س ف ص ق فنء ب: د (1) علمه وقدرته: 
س ف قء“قدرته وعلمه: ن(١٠)بالالهة:‏ د س ف ق نء بالحة: 1(؟7١)‏ عن: اد س ص ف ق» 
عين: ن )١7١(‏ يعخالجه: ١‏ د س ف ق نء يتحايجه: ص )١5(‏ بداثم ليس: ١‏ س ص ف ق ن» 
: د(.) على: دس ف ق2 :اص ن. )١9(‏ لابقاء له: د س ص ف ق نء :ا 


5:8 د 


1 ب/د) 


(7أ/ق) 


0 أأس) 


ودفع / بعضها ممتنع ايضا لقيام دليل ثبوته ولمساواته غيره من المقدمات 
واذا كان الامر كذلك وجب البحث عما يوجب زوال الامتناع ثبوت 
هذه المقدمات اللاتي تثبت كل واحدة منبن بدليل / لامدفع له فوجدنا 
لها وامتناع كونها باقية بدون البقاء من غير قيام معنّى ببا. 

ووجه ذلك ان كل صفة من صفات الله تعالى تكون صفة لله وتكون 
بقاء لنفسه فيكون العلم علما للذات فكان الذات به عالما ويكون العلم 
وكذلك بقاء الله تعالى بقاء له وبقاء لنفسه ايضا / فيكون الله تعالى 
به باقيا وهو بنفسه ايضا باق. 

هذا ما ان الجسم كائن في مكان بكون يخصه لولا ذلك الكون للا كان 
مختصا بهذا المكان المعين وهذا الكون معنى زائد على ذات الجسم غير 
راجع الى الذات. وانه كان موجودا قبل هذا ولاتمكن له بهذا المكان ثم 
يزول لمكن وذاته موجود. والعرض وهو السواد القاثم بمحل كاثن في 
هذا امحل اخخصوص مع جواز ان لايكون مختصا به. 

فان الله تعالى كان عالما بهذا السواد في حالة العدم وكان قادرا ان 
يوجده في محل آخر. فاذا اخقص بهذا امحل مع جواز ان لايكون 
(7) في: اس ص ف ق نء؛ و؛ د (4) واحدة: د س ص ف ق نء واحد: ١‏ (0) فقلنا: اد س 
ف ق ن. فعليا: ص (35) طا: د س ص ف ق نء بها: | (8) فكان: | ف س ق نء وكان: د 
(9) فيكون باقيا ببقاء هو نفسه (وكذلك بقاء الله ... بقاء لنفسه ل :١ع‏ :اس ص فاق 
ن» : د )١١(‏ هذا: اس ص ف ق نء كذا هذا: د )١4(‏ وانه : د س ق ف» فانه: ن )١1/(‏ 
حالة: س د ف قء حال؛ ن )1١8-11(‏ وكات قادرا أن يوجده (يوجد: س) ... جوازان: اد 
ف س ق» : ن. وكان قادرا ... ببذا ال : ص 


د ه١8‏ د 





0 


10 


15 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
مختصا به كان كثئنا. ولا بد من ان يكون / كاثنا بكون» واستحال (4/اب/|ص) 
قيام كون هو غير ذاته بذاته» فكان كثنا, بكون هو نفسه. 
وكذا كون الجسم في مكان كان كائنا في الجسم لقيامه به مع جواز 
ان لايكون مختصا به. ولاوجه الى القول بكونه كائنا بكون.قائم به فكان 
كائنا بكون هو نفسه اذ محال ان يكون كاثنا لابكون. فكذا هذا 
والايضاح بنظير الكون للاجسام والاعراض واثبات كون العرض راجعا 
الى ذاته ما ذهب اليه بعض اصحاب الصفات. (0هأإن) 
منهم / ابو اسحاق الاسفرا بيني ذكره في كتابه المسمي ب: بتعجيز المعتزلة 
وغيره من الكتب وبدون الايضاح بالنظير تثبت صحة هذا الكلام ا 
مر من قيام الادلة المثبتة لذلك. ولايقال بان البقاء اذا جعل بقاء للذات 
يستحيل ان يكون بقاء لنفسه لانه يؤدي الى القول بحصول باقيين ببقاء 
واحد وهو تحال فان حصول متحركين بحركة واحدة واسودين بسواد 
واحد محال. 
لانا نقول بان حصول باقيين بيقاء واحد انما يستحيل اذا كان احد الباقيين 
مما يستحيل ان يكون بقاء لنفسه ولا يصير باقيا الا بقيام البقاء به وقيام 
بقاء واحد بذاتين / محال» فاستحال صيرورتبما باقيين ببقاء واحد. (١91/د)‏ 
فاما اذا كان احد الباقيين بكون بقاء لنفسه ثم يقوم بالباقي الآخر كان 
كل واحد منهما باقيا / ولم يستحل ذلك لانه لم يود الى قيام بقاء بذاتين ٠ '١(‏ ]س) 
وهو علة الاستحالة واعتبر بكون الجسم. فان الجسم يكون به كاثنا / (4/اب/ف) 
والكون نفسه يكون كثنا بكون' هو نفسه ولم يكن ذلك مالا. 
زم) لايكون... لقيامه به: | د س ص ف ق» : ن (0) يكون: ادس ف قى يكون: ن 
(5) بنظير: دف ق س ص ق نه بنظر: ١‏ (8) كتابة: دس ف ص ق نء كتاب: ١‏ (1) بالنظير: د 


س ص ف ق نء بالظفر : ٠ ٠( ١‏ لذلك: د س ف ص ق نء كذلك: )١6( ١‏ فاستحال: | س 
ص ف ق ذء واستحال: د )١1(‏ فاما: د س ف ق ص نء واما: ١‏ (18) فان الجسم: د س ف 


ق)» : ن 0 8 





(1/اب/ق) فكذا هذا. ويعرف ذلك بضرورة الدليل / فان قالوا لو جاز هذا لجاز 
(159/]) ان يكون / علم الله تعالى علما له ولنفسه فيكون الذات به عالما وهو 


ايضا بنفسه عالمء 
والجواب عنه ان هذا محال لان العلم لايتصور ان يكون حيا فلا يتصور 
ان .يكون عالما لاستحالة عالم لاحياة له بخلاف البقاء ولانا اذا عرفنا 
بضرورة الدليل ان العلم بقاء لنفسه لم يجز ان يكون علما لنفسه لانه 
لو كان كذلك لاستفاد العلم وصفين مختلفين وهما كونه باقيا عالما بشىء 
واحد وهو محال. 
فان قالوا هذه الاستحالة ثابتة هاهنا فان العلم لما كان بقاء لنفسه كان 
الذات عاما بما هو بقاء والعلم بنفسه باقيا مما هو علم وهذا محال ايضا. 
لما هو علم له وليس الامر كذلك بل هو علم للذات وليس ببقاء له 
وبقاء لنفسه وليس بعلم له. 
وهكذا الجواب عن قولكم ان الحياة ينبغي ان تكون عالمة لامها تكون 
حياة للذات علما لنفسها لانها لما كانت بقاء لنفسها لايتصور ان يكون 
علما لنفسها وكذا لايتصور ان تكون حياة لنفسها لمد! المعنى. 
ولانها لو كانت حياة لنفسها لكانت حية ويستحيل ان تكون قادرة عالمة 
والقول بحي يستحيل “ان يكون عالما قادرا محال. 
)١١‏ فكذا: س د ف قء وكذا: ص» كذا: ن (؟) علما: اس ف ق ص ن: عالا: د (ه) عالم: 
س ف قء علم: ن (8) علما: د س ف ق ص ن. عالا: ١‏ (/) باقيا عالما: ١‏ د ص ن س. عاما 
باقيا: ف قء (8) ههنا: د س ف ق ص نء هنا: 1 )٠١(‏ هو: داس فاق ص نء ب: )١7١(1[‏ 
للذات: د س ف قء الات: ن (134) لانها: ١‏ د س ص نء هذا: ف ق (لانها هامش)- لكانت: 
ص ف ق نء فكانت: ١‏ د س . حية: | س ص ف ق نء حياة: د )١9(‏ والقول: د س ف ق» 
فالقول: ن 
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أبو المعين النسفى 
فان قيل يازمكم على هذا الاصل القول بجواز بقاء الاعراض فيكون كل 
عرض بقاء لنفسه فيكون السواد سوادا للجسم القاتم بنفسه بقاء لنفسه. 
قبل لهم ان العرض لايجوز ان يكون بقاء / لنفسه لان كل عرض محدث (٠"أ|ص)‏ 
وفي اول ما دخل في حيز الوجود يستحيل ان يكون باقيا لانه عبارة 
عن الدوام» ولا دوام / في تلك الحالة ونفسه في تلك الحالة موجودة (7١٠أإس)‏ 
ولم يكن بقاء لما بينا من الاستحالة فلم يكن باقيا ببقاء هو نفسه لان 
نفسه ليست ببقاء لامها في تلك الحالة التى بينا موجودة ولح يكن بقاء 
اذ لو كانت نفسه بقاء لنفسه لكانت نفسه باقية في تلك الحالة لاستحالة 
حصول بقاء لاباق به. 
وهذا بخلاف صفات الله تعالى. فائها لم تكن محدثة لتكون / لها حالة (91ب/د) 
لم تكن فيها باقية ولاذاتها كان بقاء بل كانت ازلية فلم يوجد فيها دليل 
استحالة كوا بقاء لا نفسها وقد قام دليل كونما بقاء. 
وببذا يجابون عن قوهم ان البقاء في الشاهد ينبغي ان يكرن جائز البقاء 
لانه في اول ما دخل في حيز الوجود بقاع 
فانا نقول نعم هو بي تلك الحالة بقاء ولكن للذات الذى كان بقاء له. 
فاما لنفسه فليس ببقاء للخال لاستحالة كونه باقيا في تلك الحالة. 
والله الموفق. 
وثبت بهذا انا لم نقل يباق بلا بقاء ولابقيام صفة بصفة. فان قالوا 
(0) بقاء: | د س ف ق نء تبعاد ص (4) وفي: اد س ص ق نء في: ن (5) ولفسه في تلك. 
الحالة: د س فن ق» : ن (8) بقأء لنفسه لكانت نفسه: د س ف قء ‏ ث (لام بينا: اد س 
ق ص نء بيناها: ف (م) باتي: | د س ف قء باتي له: ص ن )١١(‏ لانفسهة: ا د س ف قء 
لا انفسها: ص ن. بقاء: س ف قء باقيا: ن (15) في: د س ف ص ق ن» : !1 (18) انا لم 
نقل: ١‏ د س ف ق ذء ان لم يقل: ص 
5 


(07/أ/ق) 
((هب]ن) 


0 لأف 


(وهب/أ) 


)س/ب٠(‎ 


ا تبصرة الادلة 

لما جاز لكم ان / تقولوا ان علم / الله عالى باق ببقاء هو نفسه 
لم لم يجر لابى الهذيل ان يقول ان الله تعالى عالم بعلم هو نفسه. 
يقول / علم الله تعالى ذاته ولا يقول ان ذاته علم وهذا محال. ولو قال 
ذلك لكان ايضا مخالا. ولانه ما يجعل علمه ذاته كذا يجعل قدرته وسمعه 5 
وبصره / وبقاءه ذاته فيجعله حيا بما هو علم قادرا بما هو حياة» سميعا 
ونحن اذا قلنا ان العلم بقاء ل نقل انه قدرة او مع او بصر. فكان ما 
قاله محالا. وما قلناه صحيحا. والله الموفق. 

هذا في شىء من كتبه نصا وائما اعتمد عليه ابو اسحاق الاسفرايبني وهو 
اذه عن ابي الحسن الباهلي تلميذ الاشعري. 

وقد ذكر الشيخ الامام ابو منصور الماتريدي رحمه الله تعالى في كتبه 
ما يكون اشارة / الى هذا الجواب وان كان ظاهر مذهبه ما هو اختبار 
اوائل اصحابنا ر حمهم الله. 15 


'واما شببتهم ان الله تعالى لو كانت له صفة لكانت غير الله والقول بوجود 


غير الله في الازل محال فهو تحكم محض ودعوى متجردة عن البرهان 


ويكفي ادنع وابطال م يجعلونه حدا للغيرين جوابا عنه فيقال لهم لم قلم 


الم للميجر:ادس فاقء لم لايجوز: نء لاجوز: ص (4) ولا؛ ف ق نء قلا: د س (ه) 


غخالا: اس ف ق ص نء محال: د (5) هو: اد س ف ق ن» ل: ص. سميعاء د ف ق نء سمعا: 
س (4) والله الموفق: اص ن» س د س فب ق. الاشعري: د ف ق ن., الاشعرية: ص (١١)الماتريدي:‏ 
اصن :دس فاق. الشيخ (الامام: ق): س ق )١5(‏ والقول: ١‏ س ص ف ق ن» اذ القول: د 


كك 


أبو المعين النسفى 
ذلك وما حد الغيرين ليظهر بُعرفته انا اثبتنا في الازل ما هو غير الله. 
فزعمت الكرامية ان حد الغيرين هو الشيئان وربما قالوا الموجودان ثم 
لا كان ذات الله تعالى شيئا وصفته ايضا شىء فهما شيئان فكانا غيرين 
ولهذا قالت الكرامية ان صفة الله تعالى غير الله. وساعدهم ابو العباس 
8 احمد بن ابراهم القلانسي الرازي من متكلمي اهل الحديث على التحديد. 
وزعم ان الغيرين هما الشيئان الموجودان إلا انه مع هذا يساعد غيره من 
اهل السنة ان صفة الله تعالى لا هو ولا غيره غير انه: 
يقول انى لا اقول ذات الله تعالى وصفته شيئان ولو قلت ذلك للزمني 
ان اقول هما غيران» بل اقول ذاته شيء وصفته شيىء فهما شىء وشىء 
10 ولا اقول هما شيئان. وهذا الحد فؤاسد. فأن الغيرين من الاسماء الاضافية 
كالاب والابن والعلو والسفل واشباه ذلك. 
ذاني يستحقه المسمي به باعتبار ذاته. ولفظة الحد مع لفظة اللحدود بمنزلة 
الاسمين المترادفين لاتفاوت بينهما البئة فمن جعل احد اللفظين حداً للاخر 


والله الموفق. 
وزعم ابو هاشم من المعتزلة ان الغيرين مذكوران لايكون احدهما جملة 
يدل تحتها الاخر. واحترز / بهذا عن الواحد من العشرة. (5ابإق) 


)0غ( ماحد: ادس ف ق نء ماأنخذ ص. )١(‏ اثيتنا: د س ص ف ق ن» ابينا: ١‏ ("7) فكانا: أ د 
س ف ص قء مكانا: ن (1) وزعم (فزعم: ق) ان الغيرين هما: د س ف قء فزعم الغيران: ا 
فزعم الغيران هما: صء فرعم الغير انها: ن (8) لازمني: د س ف ق ص ن» لزمني : )١٠١( ١‏ الغيرين: 
س ق د فه الغير: ن (0) الاسماء: د س ص ف ق نء إسماء: )١5( ١‏ الاسامي: ١‏ س ص ف 
ق ن» المعاني: د )١9(‏ وزعم: د ص ف ق نء فزعم: | س )١8(‏ تحتها: د س ف قء تمته: ن 


ه6١38‏ دم 


تبصرة الأدلة 
1 |أإس) والانسان مع اعضائه / فان كل عضو من الانسان ليس غير الانسان 
وان كان لايقال له هو. 
وكذا الواحد من العشرة ولكن كان الانسان جملة يدخل تحتها كل عضو 
معين وكذلك العشرة جملة يدخل تمتها الاحاد. فكان كل واحد داخلا 
تحت العشرة وهذا التحديد فاسد لان لفظه المذكور 5 يتناول الموجود 
يتناول المعدوم واطلاق اسم الغير على المعدوم فاسد ياباه اهل اللغة بل 
(/ب/ف) هو اسم يتناول احد الموجودين/باعتبار ألاخر ثم هو على اصله غير مطرد. 
فان الاحوال عند هم مذكورات ولبست احداهما جملة تدخل تمتها 
الاخرى ومع ذلك ليست بمتغايرات وتجاهله ان الاحوال ليست بمذكورة 
0/]) فاسدة لانه ذكرها / حيث اثبتبا ليصير الذات بها مستحقا اسم العالم 
والقادر. ثم اشتغال الي هاشم بافساد القول ان الصفة لاهى الذات 
(9هأ/ن) ولاغيره / وعده هذا خخروجا عن المعقول مع زعمه ان الاحوال لاهى 
الذات ولا غيره ومساواتنا في ذلك ثم اشتغاله بالتجاهل انها ليست 
بمذكورة ولا غير مذكورة ولا معلومة ولا لامعلومة ولاموجودة 
ولامعدومة غاية في الوقاحة وقلة المبالاة من التخبط في دين الله تعالى. 
وقال بعض المعتزلة الغيران هما امختلفان في الوصف وهذا باطل على 
اصلهم. فان من مذهبهم ان قيام سوادين في وقت واحد فى محل واخد 
جائر وهما غيران ولا يختلفان بوصف ما ثم هو باطل عند الجميع 
(1) مع : د ف ق ثه من: س () ولكن: د س ف قء لكن: ن (4) كذلك: د س فء كذا: 
ق ن» يدخل: د س ف قء دخل: ن فكان: ١‏ د س ص ق نء وكان: ف )1١(‏ فاسدة: د س» 
فاسد: | ف ص ق ن. ليصير: د س ف قي البصير: ن(17١)‏ عده: اس ف ق ص نه حله: 
دره) لالامعلومة: | د س ص ق نء لاغير معلومة: ف )١9(‏ من:! س ق ص ن» ساد. 
في محل واحد: متأخر عن: في وقت واحد: | س د ص نء متقدم: في: ف ق. غيران: اد س ص 
ف نء غيران باتفاق المتكلمين: ف 
2ك 
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تبصرة الأدلة 
بالواحد من العشرة واليد من الادمي فان الواحد مع العشرة يختلفان في 
الوصف وكذا اليد مع الادمي ولا تغاير. وبهذا يبطل قول / من يقول (91ب/ب) 
ان ما ليس بالشىء فهو غيره فان الواحد ليس بالعشرة وليس بغيرها وكذا 
اليد من الادمي فان اتبع واحد منهم راي جعفر بن حرب وزعم أن 
الواحد من العشرة غير العشرة» واليد من الادمي غيره. ٠‏ 
قيل هذا فاسد لم يقل به احد من المتكلمين / الا جعفر بن حرب (7//ص) 
وخالفه فيه جميع اخوانه من اهل الاعتزال. وعد هذا من جهالاته وهذا 
لان العشرة اسم / يقع على مجموع هؤلاء الافراد فكان متناولا كل فرد (1١٠اب/س)‏ 
مع اغياره. فلو كان الواحد غير العشرة لصار غير نفسه لانه من العشرد 
ولن تكون العشرة بدونه. 
وكذا اسم زيد يقع عليه باعتبار هذه الاعضاء فكان متناولا مجموع هذه 
الاعضاء. فاذا قيل يد زيد غيره كانت اليد غير نفسها وربما يشكل هذا 
في يد الادمي لبقاء الأسم بعد فوات اليد وزواله عند فوات الواحد من 
العشرة الا ان بقاء الاسم من الادمي كان لان علة استحقاق الاسم هو 
التركب الخصوص والصورة الخصوصة ويفوات. اليد بقى اكثر ذلك فبقى/ (164/ق] 
الاسم لبقاء علة الاستحقاق. 1 
وبهذا لايثبت ان عند قيام اليد لم يكن اسم الادمي متناولا اياها وعند 
ثبوت التناول لو ائبدث المغايرة لصارت اليدغير نفسها "م في الواحد من 
العشرة وفي العشرة بفوات الواحد زال الاسم. لان علة استحقاقه القدر 
الخصوص اذ هى من اسماء الاقدار وقد زال ذلك القدر وثبت 








(0) وببذا: ا س ص ف ق نء فببذا: د (8) فكان: س ف ق ثء وكاك: د )٠١(‏ لن: اص ف 
ق نء ان: د س )١١(‏ مجموع: داس نء جميع: ق ف (؟١)‏ يشكل: د س ف نه يشكك: ق 
)1١(‏ بقى :اد ف س ق ثء نفى: ص. فبقى: فنفى: ص, التركب: د ف قء التركيب: س 
ن )1١(‏ ذلك: دس ف قء» : ص ن )1١17(‏ متناولا: ١‏ د س ص ف قء ميتاولا: ن 


ب 7١9‏ سم 


تبصرة الأدلة 
قدر اخر هو علة استحقاق اسم اخر فزال الاسم. وثبوت الفرق من 
هذه الجهة بين اليد من الادمى والواحد من العشرة لايوجب التفرقة بينهما 
في كون الاسم متناولا لجميع الافراد في كل واحدمنهما واستحالة كون 
الفرد غير الجميع لتناول اسم الجميع اياه. 
ووراء هذا في تقرير استحالة جعل اليد غير الادمي كلام ذكرته في بعض 
المواضع اعرضت عنه هاهنا لثلا يفوت الايجاز المشروط في اول الكتاب. 
والله الموفق. 

(1//ف) /وقال بعض المعتزلة الغيران هما اللذان يصح ان يعلم احدهما ويجهل الاخر 
وهذا باطل لان الشىء يعلم بجهة ويجهل بجهة كمن يعرف السواد انه 
لون ولا يعرف انه مستحيل البقاء فان جعلوا كل جهة غير صاحبتها فقد 
جعلوا العرض الواحد الذى هو غير متجزىء شيئين متغايرين والقول 

(9]/د) بتعدد الواحد وتغايره محال ٠‏ / وان لم يجعلوا كل جهة / غير الجهة 
(١٠أإس)‏ الاخرى ابطلوا التحديد. 
وقال على بن عيسى النحوى حقيقة غير ما صح ان يثنى مع المضاف 
اليه نحو الرجل غير زيد فهما اثنان وقد احترزبه عن الواحد من العشرة. 
واليد من الادمي. وبيان ذلك ان الاضافة تنقسم الى قسمين اضافة بتقدير 
كلمة من وهى اضافة البغض الى الكل واضافة بتقدير اللام وهى المسماة 
عند النحويين اضافة تمليك. وني الاضافة بتقدير من لايصح أن يثنى 
(9وب/ن) المضاف مع المضاف اليه لان اسم / المضاف اليه يتناول المضاف 5 يقال 


4 


اس ص ق نء هنا: دع : ف )١79‏ مع: اس ص ف ق نء همن: د. يثني: | د س ف ق 
ن» يبنى: ص 49 )١‏ به: د س ص ف ق نء يد: ١‏ (15) المسماة: ق ن د فه المسمى س )١9(‏ 
يثنى: ١‏ داس فق ذء ييني: ص 

5١8 
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أبو المعين التسفى 
خاتم ذهب وميوار فضة فلا يكون بين المضاف والمضاف اليه تغاير وكذا 
هذا في قولك يد زيد وواحد من العشرة لإن أسم المضاف اليه يتناول 


المضاف مع اشياء / اخر. فاما في الاضافة بتقدير اللام» فاسم ("لاب/ص) 


المضاف. اليه لايتناول المضاف 6 في قول الرجل دار زيد» وغلام عمرو؛ 
فيتصور ضم :احدهما الى صاحبه فكانت ثثنية. 'فاما في الفصل الاول فلا 
يتصور الضم المضاف داخل تحت المضاف اليه ولو ضم اليه لضم الى 
نفسه وهذا محال. 

تم اضافة العلم الى الله تعالى لايكون بتقدير كلمة من» بل يكون بتقدير 
اللام فيكون المضاف مع المضاف اليه متغايرين هذا هو تقرير تحديده 
والكشف عن معناه. وصار الحاصل ان كل اثنين متغايران او كل مسميين 
او مذكورين ليس احدهما داخلا نحت اسم صاحبه فهما متغايران. وقد 


مر ابطال هذا الثاني على ان تقدير هذا / الكلام ان ما ليس بشىء ولا (4/ب/ق) 


بعضه فهو غيره وهذا فاسد. 

لانه مقسسّم ولان تحديد المتغايرين بأن ليس احدهما صاحبه باطل لان الغير 
من الاسماء الاضافية يقتضى وجود اثنين وكلمة ليس كلمة نفى وهى 
مقتضية للعدم ومن فسّر ما يقتضي وجودا بما يقتضى عدما كان خارجا 
عن قضية العقول. فكيف بن يفسر ما يقتضي وجودين بما يقتض عدماً. 
)١(‏ تغاير: د س ف ق ء وكذا هذا في قولك يد زيد واحد من العشرة لان اسم المضاف اليه يتداول 
المضاف 6 يقال خاتم ذهب وسوار فضة فلا يكون بين المضاف والمضاف اليه تغاير: تكرار: في: 
ن ع اشياء: ا د ف ق» شىء: س ص ن. فاما: ١‏ د س ف ق نء ما: ص (0) الفصل: ا د 
س ف قء الفعل: ص ن (5) ولو : د س ف قء فلو: ن. (5) لضم: د س ص ف ق نء يضم: 
9(1) متغايرين: د س ف قء متغايران: ن. هذا: ١س‏ ص ف ق نء وهذا: د )١7-11(‏ ولابعضه: 
ادس ف قء ولا نقصه: ص» ؛: ن )١4(‏ مقسم: د س ص ف ق نء منقسم: | (/ا١)‏ قضية: 
ادس ص ف قء فطلية: ن. بمن: اد س ف ق» لمن : ص ن 


754 سد 


تبصرة الأدلة 





(4١٠ب/س)‏ /والدليل عليه ان الحد مع المحدود بمنزلة اسمين مترادفين تتحد الفائدة بهما 


ولاتتغاير ولاتتفاوت. 

ومن قال ليس زيد في الدار ثم قال غير زيد في الدار لايفهم من احدشما 
ما يفهم من الآخر. فدل ان هذا فاسد. وكذا لو قيل ما ليس ببعض 
الشىء فهو غيره باطل لان كل الشىء ليس يبعضه ومع ذلك ليس بغيره 
ا ا ا 
وبطل ايشا ان بكرن د الفوين ابا اثنان لان لغيرين لو كنا اثنين 


كان مستعملا لكان عبارة عن ن الواحد والواحد لابصليم ان 5 حدا 
للغير لان الواحد ليس من الاسماء الاضافية وذكره لايقتضي الا توجد 
الذات. والغير من الاسماء الاضافية لايطلق عل ذات ما الا باعتبار غيره 
بخلاف اسم الواحد فجعل احدهما حدا للاخر باطل. والله الموفق. 

ولاحاجة بئا الى الاشتغال بتحديد الغيرين لان الخصوم هم الذين يريدون 
نفى الصفات بعلة ابها لو كانت ثابتة كانت اغيارا للذات واثبات غير 
الله تعالى في الازل محال. فاذا منعنا ذلك ولم يتمكنوا من اثبئات المغايرة 
ببيان ذلك على طريق التبرع فتقول. وبالله التوفيق. 

حد الغيرين عند اصحابنا رحمهم الله انهما الموتجودان اللذان يصح وجود 
احدهمها مع عدم الآخر ودليل صحة هذا الحد انا استقرأنا الاوصاف 
فعلمنا ان شيئا تماذكره الخصوم لايصلح ان يكون حدا لما ذكرنا وعامنا 
للا 200 

وه كل: ‏ ن (لام حدا: جدا: ن. مجموعهما: ا س ص ف ق نء مجموعها: د (8) حد: اد 
س ف ق ع ؛ ص ن )١9(‏ اصحابنا: اصحابنا الماتريدية: هامش ف )٠١(‏ أن يكون: ب ن )1١(‏ 
ذكرنا: ق ف سء بينا: ن 


ب-7395906 لد 
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أبو المعين النسفى 
ايضا انما ما كانا غيرين لانبما عرضان: 
/لثبوت المغايرة بين الباري جل وعلا وبين العالم ولا لامهما جسمان 
لثبوت التغاير بين الاعراض / وثبوتها بين الاجسام والاعراض ولثبوت 
المغايرة بين الاجسامء وبين الاجسام والاعراض ايضا. وما كانا غيرين 
لقيام مغايرة بينهما لخريان التغاير بين الاعراض. وان كان يستحيل قيام 
المعنى بها ولان المغايرة لو كانت معنى لكانت هى ايضبا غير الاجسام 


وما / ورائها من الاعراض فيقوم بها مغايرة اخرى ثم كذلك الى ما لانباية 


10 


15 


له واذا كان كذلك لم ببق الأ ما ذكرنا. 

واذا كان حد المغايرة ينقسم إلى هذه الاقسام وكلها ممتنعة لما بينا من 
واعتراض النصوم على هذا أن التغاير بين الجواهر والاعراض ثابت 
ولايتصور وجود احدهما مع انعدام صاحبه لاستحالة خلو الجواهر عن 
الاعراض ووجود الاعراض بدون الجواهر اعتراض فاسد لان كل جوهر 
معين لايستحيل وجوده مع عدم عرض معين بل ينعدم العرض لاممالة 
لاستحالة بقائه ويبقى الجوهر فكان كل جوهر في نفسه غير كل عرض 
لوجود الحد. 

وكذا اعتراضهم ان الاستطاعة ‏ غير الفعل وان كان لافعل بدون 
الاستطاعة ولا استطاعة عند م بدون الفعل لانها لاتسبقه اعتراض فاسد. 
)”-١9(‏ ولا لانبا جسمان ... بين الاعراض: د س ف قء ولقبوت المغايرة بين الاجسام والاعراض 
ايضا. ولا لانهما عرضان لثبوت المغايرة بين / الباري جل وعلا وبين العالم. ولثبوت المغايرة بين 
الاجسام والاعراض ايضا ولا لانبما جسمان لغبوت التغاير بين الاعراض: 20 وثبوت المغايرة بين 
الاجسام والاعراض وبين البارى والعالم وما كانا غيرين لقيام مغايرة بينهما جريان التغاير: ١‏ (/7) بها: 
اس ص ف ق ن» : د (8) ذكرنا: ف قء بينا : ا د س ن» )٠١(‏ تعين للصحة: اد ف 
ق س » بعين الصحة: ص ن )١4(‏ ١1ل‏ معين: ددس ف ق »2‏ : ن 


35١‏ لد 


(/أ/ص) 
١5(‏ ٠أرس)‏ 


)ق/أ٠5(‎ 


0ن 


تبصرة الأدلة 
لان كل فعل معين يجوز وجوده مع عدم استطاعته. فان من الجائز ان كان 
الله تعالى لق لق ذلك الفعل بلا استطاعة له بل باضطرار من خلقه فيه 
وكذا من الجائز أَنْ حصل ببذه الاستطاعة فعل اخر سوى هذا خخصوصا 
على اصل الى حنيفة رحمه الله نحيث يقول ان الاستطاعة تصلح للضدين. 
(85]إف) فما من فعل حصل بها الا وكان من الجائز أَنْ حصل بها ضده / على 5 
طريق البدل. 
واذا صح هذا الحد والعدم عل القديم مال فلا يتصور وجود الذات 
مع عدم علمه ولا وجود علمه تعالى مع عدم قدرته دل انهما ليسا غيرين. 
(٠باس)‏ ولا معنى لما يقوله / الكعبي انه لو جازان يقال ان علم الله تعالى لا 
هو الذات ولاغيره جاز ان يقال هو هوء وهو غيره لان هذا تحكم -لادليل 10 
عليه ثم هو باطل بالواحد من العشرة فانه ليس بعشرة ولا غير العشرة. 
ولا يجوزان يقال هو العشرة وهو غير العشرة وهذا لان من نفى شيثئين 
عن شىء لايلزم ان يجمع بينهما. فان من قال هذا الحمار ليس بفرس 
ولابغل» صح ولو قال هو فرسن وهو بغل كان قوله محالا فكذا هذا. 
يحققه ان دليل كونه معنى وراء الذات وانه ليس بعين الذات قام. وكذا 15 
دليل انعدام المغايرة فكان قولنا لاهو ولا غيره قولا صحيحا لقيام الدليل 
على صحته: وقول القائل هو هوء وهوء غيره فاسد. لقيام الدليل على 
(الاب|ص) بطلان كل / واحد منهما / ولثبوت 
ا بعللان كل / واحد مهما / ولثبوت الاستحالة والتناقض لان شيعا . 
(1) استطاعته: ١‏ س ف ق نء الاستطاعة: د استطاعة: ص )١(‏ باضطرار: ١د‏ س ف قء اضطرار: 
ص ن (ه) بها: ن سء بهذا: ف (7) اذا صح؛ ١‏ د س ف ق نء اوضح: ص (8) عدم: | س 
ق د فء غير: ن ص )1١(‏ يقال: اس ص ف ق ذء يقول: د (0) تحكم: | د س ف قء الحكم: 
ص ن )١(‏ يجمع: د س ف ص ق ذه يمجتمع: | 





-79595 د 
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أبو المعين النسفى 

ما لايكون غيره لانه لايتصور وجود شىء مع عدم نفسه وما 

يقولون ان الصفة لو لم تكن غير الله ولا ذاته لكانت بعضه. 

لان في الشاهد ما ليس بذات شىء ولاغيره كان بعضا كالواحد من 

العشرة واليد من الادمي هذا كلام فاسد. لان البعض ما كان بعضا لانه 

ليس بشىء ولا غيره بل لانه جزء / وتركب الكل منه ومن غيره ولم (5١ب/ق)‏ 
يوجد هذا المعنى في الصفة فكما لم تكن الصفة غيره لانعدام حد الغيرين 

ولم تكن ذاته للاستحالة لم يكن بعضه لانعدام جد البعض. هذا م ان 

في الشاهد ما ليس بجوهر ولا عرض فهو جسم في الشاهد والباري جل 

وعلا ليس بجوهر ولا عرض ومع هذا ليس بجسم لان الجسم لم يكن 

جسما / لاته ليس يجوهر ولا عرض بل كان جسما لانه متركب. فلما (14ب/د) 
لم يكن متركبا لم يكن جسما فكذا هذا. والله الموفق. 

ولهم تمويه ار يلبسون به على الضعفة فيقولون ان ذات الله تعالى غير 

الانسان وكذا علمه غير الانسان فكان ذاته غير الانسان وكذا علمه 

فكان كل واحد منهماغيرافيئني فيقال هما غيران. وكذا في سائر الصفات/ (١٠بإن)‏ 
والجواب / انا لانئكر كون الذات والصفات اغيارا للمحدثات وانما (1١٠أ/س)‏ 
انكرنا ان تكون متغايرة في انفسها وهذا ,ا يقال في السوادين ان كل 

واحد منهما مخالف للبياض ولا يجب ان يكونا مخالفين لانفسهما فبطل هذا 

لتوويه. ومن محققى اصحاب الصفات من يقول أنا لا اتعرض للفظة الغير 





(5) بل: س ف ق نه ب: د (945) في الشاهد: ق (صح)» : س د نْ ف )١١(‏ ومع هذا 
... ولا عرض: اد س ف قء ت: ص ن )1١(‏ فلما لم: س داف قء فلم: ص ن )١7(‏ فكذا: 
س ف ق» هكذا : ن )١7(‏ وكذا علمه: اس ف ق نع .: د )١4(‏ فكذا: ن؛ وكذا: د س 
ف قء )١19(‏ اغيارا للمحدثات: د س ف قء غير المحدثات: ن. )١8(‏ متغايرة: | س ص ف ق 
ن» مغايرة : د )١9(‏ منهما: د س ف ق2) : ن ١‏ 


75739 لدم 


(اب/ف) م 5 عا على الذات وأثبت هذه الصفات 1-7 5 حسبٍ 


الصفات مع عدم الذات ولاحاجة الى التسمية بالغير وعدم العسمية. ' 


فان كان في مثل هذا يطلق اسم الغير لغة لا أبالي بعد ان لا اجورٌ بقاء 
الذات مع عدمها ولابقاء ها مع عدم الذات ولا اجوز غير الذات قائما 
بذات موصوف بصفات الكمال بل اقول ذلك مستحيل وان كان لايطلق 
اسم الغير على ذلك فلا منفعة لى فيه ايضا. فالاشتغال بمثل هذا الكلام 
من افلاس المعتزلة لما ان حقيقته ترجع الى الاختلاف ان اسم الغير في 
اللغة ينطلق على ماذا ولاحاجة بنا الى معرفة -حقيقة هذا الاسم في اللغة 
بل الحاجة الى اثبات قديم له صفات الكمال ونفى ماوراء قديم واحد 
واذا كان ذلك الثاني قائما بالذات موصوفا بصفات الكمال لما عرفنا 
بطلان ذلك وامتناعه وما نحن فيه ليس فيه من هذا القبيل. والله الموفق 
وقوهم:.ان دليل ثبوت العلم فى الشاهد كونه جاهلا مرة وذا غير موجود 
فى الغائب. 

الجواب عنه ان كونه مرة جاهلا ليس بطريق اثبات العلم عندنا بل هو 


(///ص) / طريق اثبات المغايرة بين العلم والذات في الشاهد حيث اثبتنا وجود 


الذات مع عدم العلم غير انا اشتغلنا به وذكرثاه ليكون الزم عليهم لان 


ناك 


10 


15 


المغايرة بين الشىء وذاته لن يتصور فيُستدل بثبوت المغايرة على ثبوت ‏ 


(4) ولابقاء ... بالغير: ١‏ د س ف ق. : ص ن. ©7) لي: ا ف س قء ‏ : د (0) لغة: 
:د «/) بل اقرل: د س ف قء بلاقول: ن (8) بمثل هذا: اس ف ق ص ن, بهبذا: د )٠١(‏ 
حقيقة: د س فاق ص ن» : أ. معرفة: ا س ف ق ص ن» : د )١7(‏ ذلك: اس فا ص 
نق» : د. واذا: د ف»ء اذا: ا ص ق ن س )١5(‏ هو: فا س ق ن2» : د )١18(‏ الزم: د 
ف ق نء الذم: س. بين : ادس ف ق ن) س: ص )١9(‏ فيستدل: اس ف ص ق ن» ويستدل: د 


3554-7 بدا 


أبو المعين السفى 


/ معنى وراء الذات (5١٠أ/س)‏ 
ثم يقال / له هب / ان هذا عندك دليل ثبوت العلم ولكن لم قلت أن (55أ/د) 
نفل الدليل شرط لثبوت المدلول ولم قلت ان الدليل اذا وجد في محل/ (5«أإق) 
وظهر أن هذا النوع من المعنى معنى وراء الذات يشترط بعد ذلك نقل (55//|) 
5 الدليل لشبوت ذلك المعنى الى كل محل. 
البس ان سواد الغراب والقار وبياض الثلج والكافور معاني وراء الذات 
وان لم يوجد نقل الليل لعدم رؤيتنا هذه الاشياء متعرية عن هذه الالوان 
فبطل ما قالوه مع ان فيما ذكرنا قبل هذا من دلالة الفعل المحكم على العلم 
0 وقوطهم لو كن الله تعالى عالما بعلم لكان ممتاجا الى العلم باطل. لانهم 
يعارضون بالذات ثم حقيقة الجواب ان الحاجة لاتكون الا بين المتغايرين 
وكذا الحاجة نقص يرتفع بالمطلوب فتتحقق هي ثم ترتفع بوجود ما به 
دفعها ولم يكن الذات متعريا عن العلم ولن يكن العلم معدوما لتتصور 
امتنع عن ايجاده ذلك لزالت ربوبيته ولم يجعلوه محتاجا الى الايجاد / لابقاء (7///ف) 
ربوبيته وكذلك يجعلونه متكلما بكلام احدثه ومريدا بارادة حادثة 
لايجعلونه محتاجا الى الكلام والارادة مع كونهما محدثين ثم يلزمون 
خصومهم بائباهم الصفات اثبات الحاجة وهذا هوغاية الوقاحة 
؟5) لهس : د 9”) شرط: د س ف قء يشترط: ن (4) يشترط: | س ص ف ق نء لايشترط: 
د )١(‏ فتتحقق: اد س ص ف قء فتحقق: ن. بوجود: اد س ف ق نء لوجود: ص )١4(‏ 


ولم يكن العلم: ١‏ س ص ف ق ن:.؛: د . )١4(‏ معدوما: د ف ق نء معلوما: س )١8(‏ كذلك: 
دس فا ق» كذا: ن 


ان 20 


تبصرة الأدلة 
عصمنا الله تعالى عن ذلك. 
وما يقولون ان الله تعالى لو كان له علم ان لم يعلم علمه فهو جاهل 
وان كان يعلمه» ان كان يعلمه بعلم اخر فكذلك الكلام في العلم الثاني 
(11/ن) وان كان يعلمه بذاته فقد ثبت انه عالم بذاته وان علم العلم / بنفس 
العلم فهو جعل المعلوم والعلم واحدا. ولا جاز وجود معلوم بنفسه لم 5 
01 أإس) لايجوز وجود عالم بنفسه وكذا لا جاز / كون معلومه بعلم هو نفسه 
لم لايجوز عالم بعلم هو نفسه "ا قال ابو الحذيل. 
يجاب عنه فيقال هذا كلام باطل لانا نقول يعلم علمه بعلم هو نفسه. 
هو نفسه اذ في الشاهد كل من علم شيئا علم غلمه بنفس ذلك العلم. 10 
اذ لو علم بعلم اخخر لجاز انعدام العلم الثاني فيكون الرجل عاما ولا يعلم 
(5وب/د) علمه / فيعلم ولا يعلم انه يغلم وهو بحال. 
(هؤب/ص) واذا جاز في الشاهد جاز في الغائب. فاما ان يعلم بما / ليس بعلم وهو 
ذاته على مازعم عامة المعتزلة او يعلم بعلم هو ذاته فيكون علمه ذاته 15 
ولا يكون ذاته علما م قال ابو الحذيل محال. 
فاما هاهنا فان العلم لما كان معلوما بنفسه وكان العلم هو المعلوم كان 
(15ب/ق) المعلوم / علما فلم يكن محالا وائما لزمتنا الاستحالة ان لوقلنا العلم 
1١‏ عن ذلك: | س ف ق صء من ذلك: ن» : د (5) يقولون: د س ف ق ص نع يزعمون: 
١‏ م) فكذلك: د س ق ص نء فكذا : | ف (") يعلمه: د س ف ق ص ذء يعلم: | (5) فهر: 
افا س ق نه وهو: د (0) ١‏ وجود: س ف ق» : ن. بعلم: س ف ق ن) س: د (45) 
اذ: دس ف ق ء او : ن. (١٠ح‏ معلوم: ١‏ س د ق ص ذء معلومه: ف . النظر بالنظر: س ف 


قء النظير بالنظير: ن )١7(‏ بعلم هو: د س ف قء يعلم هو: ن )١7(‏ وكان: اس ف ق ن» 
فكان: د )١8(‏ فلم: | د س ف ق نء لم : ص. 
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أبو المعين الستفى 

هو المعلوم والمعلوم ليس بعلم. 

ونحن لم نقل هكذا فصح ما قلنا وبطل بهذا ما قال ابو الهذيل. وذكر 
ابو الحسين البصري ان الله تعالى لو كان عالما بمعنى لكان ذلك المعنى 
مثلا للمعنى الذي اوجب كوننا عالمين لانه متعلق بما تداق به علمنا على 
الوجه الذي تعلق به في وقت واأحد عل طريقة واحدة. 

سبحانه وتعالى عالما متعلق بزيد هذا بعينه انه في الدار في هذا الوقت. 
فقد تعلقا لذاتتهما بشىء واحد على وجه واحد في وقت واحد على طريقة 
واحدة فكانا مثلين. ش 
واعنى بقولى على طريقة واحدة انهما تعلقا به تعلق العلوم على التفصيل. 
ولهذا لم يلزم ان يكون علم الواحد منا مثلا للباري سبحانه وتعالى وان 
تعلقا بان زيدا في الدار لان العلم منا تعلق بزيد تعلق العلوم. وعلم الباري 


عز وجل / تعلق به تعلق العالمين فلم يسد احد الذاتين مسد الاخر (1١٠ب/س)‏ 


مثلان هي ان كل واحد منهما قد سد مسد الاخخر / وقام مقامه فيما (7/ب/ف) 


الا ترى انه قد علم باحدهما ما علم بالاخر على الحد الذي علم بالاخر. 
وايضا فلو فرضنا وجود ما يسمونه علم الباري. 


(0) بهذا: ف ق» : اد ص ن س. ونحن لم نقل: اد س ف ق نه : ص () الحسين ؛ 
دس ف ق » الحسن: ن (8) تعلقا لذاتبما ف ق نء صارمتعلقا بلاتيهما: س (3) فكانا: د س 
ف ص نء وكانا: ف )٠١(‏ العلوم: | س ف ق ص نه المعلوم: د. )١١(‏ لم يلزم: د س ف ق 
ن صء يلزم: )١7( ١‏ العلوم: س ص ف ق ن» المعلوم: | د. علم: د فقط )١57(‏ مسد الآخر: ص 
ن» مسدا للاخرى: ف قء مسد الاخرى: د؛ في مسد الاخرى: )١١( ١‏ مثلان: د س ف اق ص 
نء متاثلان: ١‏ (10) علم: س ف ق نء : د. عز وجل: جل وعز: ف 


3”597 ند 








بأن زيدا في الدار في محل علمنا بان زيدا في الدار ثم طرأ على ذلك انحل 
الاعتقاد بان زيدا ليس في الدار لنفاهما جميعا لانه لو نفى احدهما دون 
الاخر لاجتمع في قلب الانسان العلم بان زيدا في الدار والجهل بان زيدا 
في الدار على حد واحد واذا انتفى كلا العلمين اهل ليت انيد مثلان 
|للا ترق إن السواد ابنفي البياض والحموضة لا كان البياض والحموضة 
(197/د) مختلفين غير ضدين وينفى البياضين عن امحل الواحد لان البياضين مثلان/ 
والبياض والحمرة ضدان فقد لزمهم ان يكون المعنى الذى زعموا انه 
يوجب كون باري عز وجل 0 لذي يوجب كوننا عالمين. 
0 احدهما قديما والاخر محدثا. وذلك أنه اذا كان احدهما مثلا لالآخر 
وجب لاحدهما من القدم ما وجب للاخر. وهذا كله كلامه حكيته 
بلفظه. وهو ممن يزعم المعتزلة ان علوم سلفهم انتبت ت اليه ثم اربى على 
(1“بإن) جميع من تقدمه منهم لحدة خاطره وجودة قريحته وقوة فطنته / ومواظبته 
مع هذا على البحث والتنقير والتأمل والتفكير والوقوف على ما عجزعنه 
7 أ/ق) من تقدمه منهم ليعلم من وقف/عل وهاء كلامه وضعف شبته. 
(1) في محل علمنا بان (فان: 01 ... في الدار: | د س ف قء : ص ن (؟) لنفاها: | د س ف 
ق نء لبقاهما: ص. لاجعمع: د س ف قء اجتمع: ن (0) يفي: | د س ف ق ذء بيقي: ص 
() البياض والحموضه ... البياض والحموضة: ١‏ د س ف ق صء البياض والحمرة ... التيامة والحمرة: 


ن (وع عالا: 1 ص ف س ق نء كان عالما: د (8) كوننا : د س ف ق نء كوبا: )1١( ١‏ قدمه: 
ادس فاق ذء قدم: ص )١١(‏ قدها: | ف س ق نء قائما: د (؟١)‏ هذا: س ف قء وهذا: 





ن )١4(‏ تقدمه: ف قء تقدم: س ن. منهم؛ ف ق ن2 ملمتهم: سِ. لحدة: اد س ف ق نء بحدة: 


ص )١5(‏ التفكير: س ف قء التفكر: د ص نه التكفير: .١‏ التتقير: ١‏ د س ف ق نء التبصير: ص 
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أبو المعين النسفى 
وهذه حالته عندهم بطلان مذاهبهم / وضعف شبيتهم وكذبهم في 
دعاويهم العريضة وعدوهم عن الصواب فيما يعتقدونه ويذهبون اليه 
فنشتغل ببيان فساد كلامه وحيده عن سنن الاستقامة فيما زعم. 
فنقول وبالله التوفيق: ان حاصل تطويله ان علمه تعالى لو تعلق بالمعلوم 
حسب تعلق علومنا به كان علمه مثلا لعلومنا لان كل واحد من العلمين 
يسد مسد الاخر ثم فرق بين تعلق علومنا بالمعلوم وتعلق ذاته به وقال 
ان علمنا تعلق بالمعلوم تعلق العلوم وتعلق ذانه به تعلق العالمين. 
وهذا منه اما جهل بما يوجب المماثلة او تمويه على ضعفة قومه. وببان 
ذلك انا نقول له اكانت المماثلة ثابتة بمجرد التعلق ام لم تكن. فان لم 
تكن المماثلة ثابئة بمجرد التعلق كان كلامه. فاسدا ظاهر الفساد اذ 
لامساواة بين علومنا وبين علم الباري» جل وعلاء الا من حيث التعلق 
بالمعلوم. ْ 
وان كانت ثابتة بمجرد التعلق فقد ساوى ذات الله تعالى على زعمهم 
علومنا في التعلق بالمعلوم. فان ذاته تعلق بالمعلوم وهو كون زيد في الدار 
كا تعلق به علمنا. فينبغي ان يكون ذاته مثلا لعلومنا / ويستحيل حيقذ 
ان يكون ذاته قديما مع كون علمنا محدثا. 


وان لم تكن ذاته محدثا مع مساواته علمنا في التعلق بالمعلوم لايكون علمه 


(1) مذاهبهم: | د س ف قء مذهبهم: ص ن (4) علمه: ف ص ق ١‏ نء؛ علم الله: د (0) علومنا: 
د ف ق نء علمنا: س (5) يسد: | د س ف قء سد: ن (5) وقال ان ... (تعلق العلوم سه 
س) ذائه به: د س فا ق» ؛: ص ن )١١(‏ لاس بين: د ف ق نء : س )١8(‏ ذات الله: 
دف ق نء ذات الباري: س )١5( ١‏ كون علمنا: ا د س ف ق »ء علمها : ص ن 


3 
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تبصرة الأدلة 
(184/ف) ويظهر ان لاممائلة / تثبت بهذا وما الى به من الاحتراز اللفظي ان علمه 
(95ب/د) بالمعلوم تعلق العلوم ليتمكن من الفرق / بين ذات الله تعالى وبين علومنا. 
ونقول إن تعلق ذات الله تعالى بالمعلوم ليس على طريقة تعلق علمنا 
بالمعلوم فان تعلق ذاته به تعلق العالمين لاتعلق العلوم. وتعلق علمنا به 5 
(/١اب|س)‏ تعلق العلوم فلم تحصل الممائلة. هذا كلام فارغ عن المعنى / لاطائل تحته 
فانا نقول ايش تعنى بقولك إن تعلق الذات بالمعلوم تعلق العالمين ١‏ هو 
فان قلت انه تعلق لم يصر المعلوم معلوما له به فلم يكن الذات عالما 10 
وكذا تعلق الارادة بالمراد وتعلق الخطاب انخاطب فلاى معنى يزعمون 
ان الذات يصير بهذا التعلق عالما. 
وان قلت إنه تعلق يصير الذات به عالما. فهذا هو تعلق العلم بالمعلوم 15 
لاغير. فاذن كان تعلق ذاته بالمعلوم على طريقة تعلق علمنا به. 
() تنبت: ١ف‏ ص ق ذه تبنا: س ‏ : د (!) تعلق العلوم: د س ف قى : 1 ص ن. يتعلقان 
: ادس ف ق نء متعلقان: ص (") ليتمكن ... ذات الله تعالى: تكرر في: ق (4) بعد ””تعلق 
العلوم»» فى سطر (0) طريقة : س ف ق تء طريق: د (ه) علمنا: د ف ق ذء علومنا: س (0) 
وتعلق علمنا به تعلق العلوم: د ف ق ن2» : س. العلوم: ف ق ص نء للمعلوم: ١‏ د (9) له: د 
ف س ق.ه - : ن. تعلق: ف د س ق نء تعالى: 1 )٠١(‏ له: د ف س ق» : ن )١5(‏ وان: 
اد سق نء وكئن: ف . هو:اد س ف ق ن» : ص )١5(‏ فاذا؛ س ق نء فاذن: فء واذا: 
د. !ل تعلق: | د س ف ق نه :ا ص 
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أبو المعين النسفى 

فينبغي ان تكون ذاته / مثلا لعلمنا على قضيته. (17ب/ق) 
ثم نقول له قولك تعلق ذاته بالمعلوم تعلق العالمين ما تفسير تعلق العالمين 

اهو تعلق بواسطة تعلق العلم ام تعلق بلا واسطة تعلق العلم. 

فان قلت انه تعلق بواسطة تعلق العلم فقد اقررت بثبوت الغلم له. وان 

قلت / انه تعلق بلا واسطة تعلق العلم قيل هذا ممنوع. لم قلت" ان (1/اب|ص) 
الذات تتعلق بالمعلوم بدون العلم وهذا هو عين الخلاف. ثم نقول تعلق 

ذات ليس بعلم بشىء على وجه يصير المتعلق به معلوما غير معقول. 

فكيف اثبتم لذات الباري جل وعلاء مع انه ليس بعلم تعلقا بالموجودات 


لني تصير هى معلومة له به وهو غير معقول. 


وما قال انا لوفرضنا وجود علم / الباري في محل علمنا ينتفيان جميعا (179أإن) 
بالجهل وانما ينتفي بشىء واحد شيئان مثلان هما متائلان على ما ذكر 

فيه وجوه من الخطاً. 

احدها ان ما قال من وجود صفة الله تعالى في حل علمنا محال لان وجود 

الصفة القديمة في المحدث محال وليس ذلك / الا كقول من يقابله. (59١٠أ/س)‏ 
فيقول بانا لو فرضدا وجود ذات الباري جل وعلاء في محل علمنا وذاك 

مخال لايفرض فكذا هذا. ولو انه ركب هذا الفرض مع احالته لركبه خصمه. 

ونقول لو فرضنا وجود ذات البارئي» جل وعلاء في محل علمنا ثم وجد (91ب/د) 
فيه الجهل بان زيدا في الدار انتفيا جميعا لان العنم انما ينعفى بوجود الجهل 

لانه ما يصير المتعلق به معلوما. 


: ما تفسير تعلق العالمين: د س ف ق ن» : |(58) تعلق د ف ق ن»‎ )١( له : ص‎ )١( 


س (1) نقول: د س ف ق ن» :1 (7) بعلم: اد س ف ق » : ص ن )١١١‏ مثلان هما: 
فاق» :ادس ص ن )١١(‏ احدها: احدشا: )١4( ١‏ كقول: س قء قول: ن (15) جل» 
وعلا: ق» جل وعر: ف» س: س ن. ذاك: س ف قء ذلك: ١‏ د ص ن )١17/(‏ جل وعلا؛ ق» عز وعلا: 
ف )١97(‏ فيه" منه: ص )١8(‏ انتفيا: د س ف قء أنتفا: ن. ينتفي: د س ف أق ن» ينفى: | 


3755١ -‏ د 


تبصرة الأدلة 
(84ب/ف) ومن محال اجتاعه مع الجهل. وهذا المعنى / عندهم في الذات موجود : 
وبين ذاته. وان ' يواجب هناك لايوجب هاهنا. 
والثاني أن وجود علم الباري بمحل علمنا لايتصور لانه لو وجد في حل 
+ ب/أ) علمنا لكان علما لنا لاعلما له لان ما وجد في محل بكون صفة / لذلك 
امحل لالغيره 7 ف السواد والبياض والتركة والسكون 
بمعلوم واحد بجهة واحدة محال ممتنع. وهذا .لان عندنا قيام عرضين 10 
وعند المعتزلة وان جاز هذا في بعض الاعراض كالخركات والالوان فلم 
يثبت عنهم القول ببواز ذلك في علمين لو ثبت لكان شيئا بنوه على 
اصلهم الفاسد. فلم نسلم ونبطله اذا انتهينا الى مسألة خلق افعال العباد 
ان شاء الله تعالى. 15 
والثالث ان انتفاء صفتين عن محل بصفة تضادهما لايدل على ثمائلة المنتفيين 
(5//ق) فان الحمرة والصفرة والخضرة / والسواد ينتفى عن محل بوجود البياض 
فيه ولا مماثلة بين هذه الالوان بل بينها مضادة. 





)١(‏ عندهم في الذات: د س ف قء في الذات عندهم: ١‏ ص ن (؟) علومنا: | د س ف قء معلومنا: 
ص ن (”#) ههنا: ١‏ ن صء هنا: د س ف ق (4) يفرض: اد س ف ق نء» يعرض: ص. محال 
فلا يفرض (يعرض: ص )... بمحل علمنا: د س ف ق نص» : ١‏ (7) لكان: ١‏ د س ف قء 
كان: ص ن (/7) صفة: د س ف قء بصفة: ن (4) آخر لنا: د س ف ق ص نء :1 )1١(‏ 
عنهم ؛ اد س ص نء عندهم: ف ق )١9(‏ بنوه: د س ف قء بناه: | ص ن )١9(‏ السواد: د 
س ف ص ق ن. البياض: )١18(1‏ بينهاء س ف قء بيئهما: اد ص ن. 


رن ك5 
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أبو المعين النسافى 


وما زعم ان المنتفيين اما ان يكونا متاثلين كالبياضين المنتفيين بثبوت 
السواد في انحل. 

واما ان يكونا متضادين كهذه الالوان المذكورة ولا مضاذة / بين علم 
الباري» جل وعلاء الموجود في محل علمنا وبين علمنا ومع ذلك ينتفيان 
بثبوت الجهل في ذلك امحل دل انهما كانا متاثلين اذ لو لم يكونا متاثلين 
وكانا مختلفين غير متضادين لما انتفيا عن امحل بل ينتفي احدهما لاغير. 
كالحموضة مع البياض. 

يجاب عنه ان بثبوت صفة لما كان ينتفى تارة صفتان متضادتان وتارة 
صفتان متاثلتان دل أن انتفاء هما لايوجب تمائلهما اذ لو كان انتفاؤهما 
يوجب تائلهما لما انتفئى المتضادان. اذ الموجب العقلي لايوجب الشىء 
وضده فلا يوجب القائل والتضاد جميعا. على انا نقول "ا ينتفى بثبوت 
صفة في محل صفتان متاثلتان وصفتان متضادتان كذا تنتفي صفتان 
مختلفتان غير متضادتين / ولا متاثلتين كا ينتفى عن امحل بثبوت الموت 
فيه الحياة والقدرة والعلم والسمع والبصر ولاتضاد بين هذه الصفات 
ولاتمائل. فدل ان هذا الكلام منه صدر عن الجهل بالحقائق ول ينفعه 
تصوير هذا امحال ولم يتخلص ايضا عن المعارضة بمحال مثله. وبالله العصمة. 


)4( ص ن‎ ١ اغخل: | ف س ص ف نء محل: د (ه) كنا متائلين: د س ف قء متاثلان:‎ ١ 
التفيا عن: د س ف قء اتفقتا على: ن. (9) كالحموضة مع البياض: د ق فء كالبياض مع الحمرة:‎ 
صفتان متاثلتان .. صفة في محل: .: ص( ؟١) متاثلتان:‎ )١5-9( ص‎ ١ نء كالبياض مع الحموضة:‎ 
ادس ق نء متائلان: ف. متضادتان: | د ى ف قء متضادان: ف. صفتان: س فاق ن س:‎ 
مختلفتان: د س ف ق ن.»‎ ١: د. تنتفى! د س ف ق2 ينبغي: ن. متاثلتان ... تنتفى صفتان‎ 
١ بمحال مثله: | ص ف ق ن حال مثله؛ د. بمحال بمثله: س. العصمة:‎ )١5( ١ مختلفان:‎ 
س ص نء التوفيق: د ف ق‎ 

5 ْ 


)س/س٠(‎ 


(9لاب/د) 


تبصر ة الأدلة 





والرابع ان المماثلة لو ثبتت بين علم الباري سبحانه وتعالى وبين علمنا 
(5؟"ب/ن) عنده لاشتراكهما في التعلق بالمعلوم على طريقة واحدة لكان / ينبغي ان 
(15أ/ف) تقتصر المماثلة على الوصف الخاص الذى / ثبت به الاشتراك بينهما وهو 
التعلق بالمعلوم فكانا مثلين من حيث التعلق بالمعلوم على طريقة واحدة 
ولم تتعد الممائلة الى ما وراء ذلك مما لااشتراك بينهما فيه من كون احد 5 
العلمين محدثا وضروريا او مكتسبا وعرضا مستحيل البقاء غير شامل على 
المعلومات») والآخر غالفا له قٍِ هذه الوجوه فلا يوجب الممائلة بينهما 
في هذه الوجوه لانعدام دليل الممأثلة في حقهما. اذ دليل الممائلة يقتصر 
(١٠//س)‏ وهذا لان احد العلمين يسد مسد صاحبه / فيما يثبت الاشتراك بينهما 10 
لافيما وراء ذلك فكان اثبات الحكم عاما عند اختصاص علة الحكم 
ودليله جهلا محضا. وبالله التوفيق. 
ثم ان عند الاشعري وان تعلق علم الباري بالمعلوم تعلق العلوم وكذا 
علمنا لاماثئلة بينهما لما مر ان الممائلة عندهم تثبت بالاشتراك في جميع 
بكسبنا في الاستدلالي او بمحض تخليق الباري في الضروري وتعلق علمه 
(1اب/ق) تعالى لابصنع ./ احد فلم تثبت المشاركة والله الموفق. 
(5) ثبت: اد ف س قء يثبت: ن (0) تتعد: س ق د ف» تتعدد: ن (8) أو: د ص ف ق أن 
ص و1 أء مستحيل: ومستحيل: ١‏ (/) في هذه الوجوه ل ص () فلاتوجب الممائلة بيئهما: د س 
ف ق ص نء : !97) له : )8(١‏ في حقهما (حقها: س ١‏ ف ) اذ دليل الممائلة: ١د‏ س 
'فاق» ؛ ص نء يقتصر: د س'ف ق نء مقتصر: اص )٠١(‏ احد: د س ف ق نه ص : 


1( ثم ان: ف فقط. الاشعرية: ١‏ ص نء الأشعري: د س ف ق )١١(‏ وبالله التوفيق: ١‏ ص 
ن: والله الموفق: د س ف قء )١68(‏ لعلمنا: د س ف ق ص نء يعلمنا: | 
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أبو المعين النسفى 


ويقال للمعتزلة ما معنى فولكم ان الله تعالى موصوف بانه عالم اذا لم 
يكن له علم فقالوا موصوف بانه عالم بوصف الواصفين ياه اذ الصفة 
هي صف الواصف اياه. 

قبل لهم لو ان رجلا قال لزنجي انه ابيض او لقصير انه طويل هل كان 
الزنجي ابيض والقصير طويلا. 

فان قالوا نعم كابروا وان قالوا: لا. ناقضوا لان الوصف من الواصف 
قد وجد ولاعبرة له عند انعدام المعنى القاتم بالموصوف ثم يقال لهم اذا 
كان العالم من وصفه متكلم بانه عالم لامن قام به العلم او من له العلم 
ينبغي ان يقال ان من قال لحمار / انه عالم او لطفل او لمجنون لم يقم“(/14/د) 
به علم انه عالم ان يكون صادقا في مقالته لوجود الوصف له بذلك. 
اذ هو يكون عالما بوصف الواصف له بذلك لابمعنى قاثم به وهذه مكابرة 
ظاهرة وسوفسطائية محضة. 

ثم يقال لهم ما معنى قولكم ان الله تعالى كان في الازل موصوفا بكونه 
عالما؟ والواصفون كانوا / معدؤمين في الازل فلا يتصور وجود كلامهم. (١ب/ص)‏ 
وكلامه ايضا عند م محدث مخلوق فلم يوجد منه وصف نفسه بانه عالم 
فكان قوم انه كان في الازل موصوفا بانه حي عالم قادر سميع بصير 
باطلا لاتحقق له. وبالله التوفيق. 

)4( د س ف قء للمعتزلة لعنهم الله: ص ن (0) اذا: د س نف قء اذ: | ص ن‎ ١ للمعتزلة:‎ )1١( 
لو: اف س ص ن قء ؛ د (0) هل: ادس ف ق نء كل: ص. طويلا: | س ص ف ق‎ 
)١٠١( هذه: س ف قء هذا: د ن‎ )١١( ن» انه طويل: د (8) متكلم: د س ف قء يتكلم: ن‎ 
بانه عالم: س ق د فء بانه كان عالما: ذ» بانه كان عالم: ص. فكان قوهم ... عالم قادر (قادر‎ 


عام: 00 دس ف قن :ا 7 ١عباطلا:‏ داس ف ق ص ن» فاذا: ١‏ وبالله التوفيق د ف 
ق سء» ‏ ل: نكن 


م نارون لك 


تبصرة الأدلة 


(١11بإس)‏ /فمن وقف على ما بينت في المسألة من الدلائل والكشف تقهويهات المعتزلة 
عرف أن القوم لم يريدوا بما ذهبوا اليه الا موافقة اخوامبم من الفلاسفة 
في اثبات ذات في القدم ليس بحي ولا قادر ولا عالم ولا سميع ولا بصير 
غير انهم لم يتجاسروا على اظهار ذلك خوفا من معرة السيف ل فيه من 
جحود ماورد يه الكتاب والسنة المتوائرة فاطلقوا هذه الاسامى في الظاهر 
واتوا بما يؤدي الى مقصودهم من نفى كونه حيا قادرا سميعا بصيرا. 

(5 ب/ف) وقد صرح بعضهم أن مرادهم / هذا وهو النائى على احد قوليه علي 
ما مر وقد روى عن عباد بن سليمان الصيمري مثل مقالة الناشى. وزعم 
الصاحي انه اذا قيل ان الله تعالى عالم كان معناه انه شىء لا كالاشياء 
وهذا رجوع الى نفي الوصف . له بانه عالم. 
وهؤلاء اسعد حالا من بقية المعتزلة حيث استمروا على القياس في نفي 
الاسم المقدر عن المعنى عن الذات الذي يستحيل عليه المعنى قياسا على 

(5أ/ن) اسم المتحرك والساكن والاسود والابيض وغير ذلك من الصفات / 
وغيرهم من عامة المعتزلة ناقضوا فائبتوا الاسم مع استحالة ثبوت المعنى 
في الغائب ونفوا في الشاهد عند عدم المعنى. 
والله الموفق. ش( 

(89//ق) ثم اعلم ان علم الباري عرز وجل لايقال انه حل ذائه / ولايقال ذاته 


)١(‏ بيدت: س ف قء ثبت: ن» يثبت: د (0) لقويبات: د س ف ن» بتمويبات: ق (") القدم: 
ادس ف قء القديم: ن () ولاعالم: س ص ف.ق ن2» : ١‏ د (4) اظهار: اد س ف قء» 
: ص ن (5) اتوا: د س فاق ذء ابوا: ١‏ . بما : ١‏ د س ف ق ذء الى ما: ص (9) وهو: 
هو: ص (4) أن الله: س ف ق ء انه: د ن 0١9‏ أنه: د س ف» انه لا: نث ص» : قٌ )١١(‏ 
أسعد: س ف قء اشد: ن. عن:! د س ف ق صء على: ن )١6(‏ نفوا: د س ص ف ق نء 
يقول: )١7( ١‏ ولايقال ذاته (ذات: ص ن): د س ف ق ص نء» : | 
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أبو المعين النسفى 


محل للعلم ولما وراءه من الصفات وان كانت موجودة به لما ان الحلول 

هو السكون والاستقرار. يقال حل فلان بمحل كذا وارتحل. وامحل 

الممسكن والصفة لاتوصف بالسكون وكذا هذا ف صفات الاجسام. 

لايقال حل السواد الجسم الا على سبيل سبيل التوسع ولا يستعمل ذلك في 

صفاته تعالى على سبيل التوسع لوجوب الاجتناب في صفاته / عما يوهم (وب/د) 
الخطاً حسب وجوب الاجتناب عما يوجب الخطا 

ثم ان متقديمي اصحاب الصفات يطلقون ان علمه قاثم بذاته وابو الحسن 

تعالى لما ان لفظة القيام في الصفات / مجاز ولفظة الوجود حقيقة. (١١1أ/س)‏ 
واعلم انه لايقال ان علمه تعالى معه لانه ليس بقائم بنفسه فيكون / معه (4"ب/أ) 
ولايقال هو فيه لانه تعالى ليس بظرف للعلم والعلم ايضا ليس بمتمكن 

فيه ولايقال انه مجاور له لانه غير مماس له لا انه لايقبل المماسة ولا انه 

مباين له لما انه لايقبل المفارقة 

ولما أن هذه الالفاظ مستعملة في المتغايرات ولاتغاير فيما نحن فيه. 
ووجوب الامتناع عن اطلاق هذه العبارات في الصفات مع الموصوفات 

في الشاهد للمعنى الاول دون الثاني. 


(؟) بمحل: اس ص ف ق نء نحل: د (0) الحل: د س ف قء نحلة: ١‏ ص بن (4) التوسع: | 
س ص ف ق ثء سبيل التوسع : د. ولا : اد س ف ق نء ولاعل: ص (0) سبيل: د ف قء . 
:اض نس (ا) ان: ادس ف ق نء س: ص . رحمه الله: ف» : س ق ن. )١1(‏ بمتمكن: 
ادس ف ص قء للتمكن: ن )١4(‏ ولما: | ف س ق نء لا: د. المتغايرات: ١‏ د س ف قء المغايرات: 
ص ن )٠(‏ وجوب: ا ددس ف قء وجود: ص ن. )١5(‏ اطلاق: اد س ف ق ن, الخلاف: 
ص (0) الموصوفات: ١‏ س ص ف ق ذء الموجودات: د. للمعني: ١‏ س ص ف ق نء في المعني: د 


73397 نس 


تبصسرة الأدلة 





ثم اعلم ان عبارة عامة متكلمي اهل الحديث في هذه المسألة ان يقال 
ان الله تعالى عالم بعلم وكذا فيما وراء ذلك من الصفات. واكثر 
مشايخنا امتنعوا عن هذه العبارة احترازا عما يوهم ان العلم الة واداة 
فيقولون الله تعالى عالى وله علم وكذا فيما وراء ذلك من الصفات. 
والشيخ الامام ابو منصور الماتريدي رحمه الله يقول ان الله تعالى عالم 
بذاته حي بذاته قادر بذاته ولاير يدبه نفى الصفات لانه اثبت الصفات 


(.ؤب/ج) /في جيمع مصنفاته واقى بالدلائل لأثباتها ودفع شبهاءهم على وجه لاتخلص 


للخصوم عن ذلك غير انه اراد بذلك دفع وهم المغايرة. وان ذاته تعالى 
ذات يستحيل ان لايكون عالما وهذه مسألة عظيمة كثيرة الشبه جمة 
الحجج اتسع فيها مجال الجدال وفسح مكان الضيال وكثر من اهل النظر 
وارباب النحل في فروعها وتوابعها النزاع والخصام وطال فيها الكلام 
وفيما ذكرنا من الحجج ودفع الشبه غنية عما وراء ذلك لمن لم يحد عن 
سواء الطريق ولم يعدم مواد الحداية والتوفيق. 

والله الموفق. 


)١(‏ عامة: د ف قء :اس ص ن ل أن: د س ف قء أنه: ن . (؟) بعلم: | ص ف ق 
ن» بعلمه: د س. الله ... عالم: د س ف ق ن صء لله ... علم: ١‏ (") أن؛ اد س ف قبن» 
: ص (8ه) الامام: د ف ق » :.! س ص ن. الماتريدي ل د ف ق) رحمه الله يقول: ١‏ د 
س ف قء الماتريدي لايقول: ص ن (1) قادر بذاته: د ف ق ن2» : س (41) ذات: د س ف 
ق »سنن (0) الشبه: د س ف قء الشببة: | ج ص ن )٠١(‏ فسح: ان س ص ف قء» فسح 
فيها وفتح: د. اهل: ج د س ف قء؛ ارباب: ن )١١(‏ محد: ج س ف قء, يجد: ن د. الطريق: 
١ج‏ س ص ف ق نء السبيل: د )١4(‏ والله الموفق: د س ف ق» س: ص ج ن 


اك 


مك 


لحم 


1 


أبو المعين النسفى 
/ الكلام 

في نفي الحدوث عن كلام الله تعالى (15/ف 
اختلف الناس في كلام الله تعالى اقديم هو ام نخحدث قال اهل اق نصرهم 
لله ان كلام الله تعالى صفة ازلية ليست من جنس الحروف والاصوات 
وهي صفة قائمة بذاته منافية للسكوت والافة من الطفولية / والخرس (85ب/ق) 
وغير ذلك والله. تعالى متكلم بها امرنا مُخبر. 
وهذه العبارات دالة عليها وتسمى العبارات / كلام الله تعالى على معنى (149/د) 
انها عبارات عن كلامه وهو تنادى بها. فان عبر عنه بالعربية فهو قران 
وان عبر بالسورية فهو انجيل وان عبر بِالْعِبّرية فهو توراة والاختلاف على 
العبارات المؤدية لاعليه كم يسمى الله تعالى بعبارات مختلفة بالالسئة وفي 
لسان واحد بالفاظ مختلفة والمسمى ذات واحد لاخلاف فيه . وهذا هو 
بيان قول اهل الحق. وزعم جمهور المعتزلة ان كلام الله / تعالى عرض (1ب|ن) 
محدث احدثه الله تعالى في محل فصار به متكلما وكلامه من جنس 
الحروف والاصوات. 
وزعم الجباي واتباعه من القدرية ان الكلام حروف مؤلفة واصوات 
مقطعة على وجه مخصوص 
وزعم ابنه ابوهاشم ان الكلام لايكون الا من جنس الصوت والخلاف 
بينه وبين أبيه. 





(؟) عن كلام الله تعالى: | د س ف ص ق ن2» : ج (1) هو : اس ص قن جء س: داف 
6 الحق تصرهم الله ان: ف قء الحق نصرهم الله: د الحق, عن كلام الله تعالى ان: ج » الحق 
ان: اس ص فا نء (ه) صفة؛ ا ج د س ف ق» صفة له؛ ص ن (ه) من: ا ج س ص ف 
ق ن» عن: د (8) وهو: د س ف قء وهي: ن (5) بالسورية ... بالعبرية: ١‏ د س ف قء عنه 
بالسريانية ...أعنه بالعبرية: نلا١١)على: ١‏ ج س ف ق ذء في: د )١6(‏ وزعم الجبائي ... واصوات: 
اج دس فا ق» : ث. )1١5(‏ مقطعة: ا ج س ف ق ن.ء مطلقة: د )١9/(‏ ابو هاشم: ا د س 
فاق نء ابو الهذيل هاشم : ج 
2 


(91أ/ج) 
(175/) 





إن اباه زعم ان الكلام اذا كتب فهو حروف» وكلام واذا قرىء فهو 
حروف وصوث وكلام. وزعم هو انه اذا كتب فليس بكلام وائما يكون 
كلامها اذا قرىء او قبل والحرف عند الي هاشم لاتكون الا صوتا. ولهذا 
قالوا في حد الحروف انه / صوت طباعي غير مؤلف. 

فعنده المكتوب في المصاحف وفي اللوح المحفوظ / لايكون كلام الله 
تعالى» والله تعالى بتخليقه في اللوح المحفوظ لايكون متكلما. وانما يكون 
متكلما بتخليقه الاصوات. 

وعند الجباّ ذلك كله كلام والله تعالى بتخليقه الكتابة والخروف 
المصورة في محل يصير متكلما كا يصير متكلما بخلق الاصوات. ثم عند 
الجبائي القران ما هو قاثم باللوح المحفوظ قائم بكل مصحف كتب فيه 
وهو مع هذاشىء واحد ولو كتب الكاتبون في السموات والارضين في 
لبقاع المنفرقة مصاحف ب لاتخصي كثرة كان هو يكماله حلا في كل 


عنه وهو مع هذا لايزداد بزيادة المصحف ولا ينقص بنقصانها ولا يبطل 
ببطلائها وهو قران واحد. ش 
ورأيت هذا القول في بعض الكتب منسوبا الى الاسكاني احد رؤسائهم. 


(1١1أ/س)‏ فاما المتأخرون من المتكلمين / فائهم ينسبونه الى الجبالي ولعل الجبان اتبع 


الاسكافي: في ذلك. 

وزعم جعفر بن حرب وجعفر بن مبشر ومن تابعهما من المعتزلة 
(4) مؤلف: ا ج س ف ق ن., مؤتلف: د (ه) المحفوظ: اد س ف ق نء : ج (8) والله: 
ج د س نء فالله: ق نء الله : )٠١( ١‏ كتب: اد س فاج ق2 كتبه: ن )٠١(‏ هو: جام 


س ف قء : ن (14١ع‏ يزداد: د س ف نء يزاد: ق )١3(‏ رأيت: د ج س ف ق نء قال الشيخ 
الامام (حفظه الله: أء ابو المعين رمه الله: ف هامش) رأيت: ١‏ ف (19) بشر: ا د س ف ق ل» 


مبشرئه: جْ 


1 ا 


5 


10 


15 


أبو المعين النسفى 

ان القران خلقه الله تعالى في اللوح المحفوظ ولا يجوزان ينقل عنه وانه 

لايتصور وجوده الا قِ مكان واحد عند اتحاد الزمان. 

وقالوا مع هذا ان القرآن في المصاحف وفي صدور / المؤٌمنين وان ما (190/ق) 

يقرأ ويسمع من القارىء / هو القرآان على ما عليه اكثر الامة الا انم (995ب/د) 
5 ذهبوا في معنى هذا / الى أن ما يسمع ويكتب ويحفظ حكاية القران (5/ب/ف) 

وهو فعل الكاتب أوالقارىء اوالحافظ وان المحكى بحيث خلقه الله تعالى. 

والى هذا القول ذهب ابو القاسم الكعبي ومن تابعه من معتزلة بغداد 

فكان كلام الله تعالى عند هؤلاء في الحقيقة هو الحروف المصورة المكتوبة 

في اللوح المحفوظ. 
0 ومنهم من يقول ان القران جسم وهو النظام فان من مذهبه إن الكلام 

في الشاهد جسم لان عنده لاعرض الا الحركة. ثم عند هؤلاء كلهم 

ان الله متكلم لانه خلق الكلام والمتكلم عندهم هو الخالق للكلام. وهو 

امرناه لانه خلق الامر والنبي. 

وابو بكر الاصمْ من جملتهم لايمكنه ان يقول ان الله تعالى متكلم / لان (١5ب/ج)‏ 
5 عنده يستحيل كونه متكلما بكلام ازلي قائم بذاته لانكاره الصفات. ولا 

يمكنه ان يقول ان الله متكلم بخلقه الكلام في محل 5 هو مذهب اخوانه 

من المعتزلة لان الكلام الحادث عرض وهو ينفي الاعراض. 

ومعمر بن عبّاد السلمي شيخهم المقدّم لايمكنه ان يقول انه تعالى متكلم 

بكلام ازلي قاثم به 5 يقوله اهل الحق لانكاره الصفات. ولايمكنه ان 
0 يقول انه تعالى متكلم بخلقه الكلام ا يقول اخحوانه من المعتزلة 

(4) هو القرآن على ما عليه: ج د س ف ق ذء على ما هو عليه: ١‏ () الكاتب او القارق ج 

س ف قء القارى أو الكاتب: ن (5) خلقه: د س ف ج ق ذء يخلقه: )١7( ١‏ ان الله: ج. انه: 


ق» :ادس فان )١:(‏ ان الله: ف قء ألنه: ١‏ ج د س ف ن )١18(‏ ان يقول: ا ددس ج 
ف ق2» :ن . الكلام: اد س ف ق نء للكلام: ج 


541 د 


(115س/س) 


(54/ن) 
(5“ب/) 


950 ب/ق 





لان الكلام الحادث عرض وهو يقول لا قدرة لله تعالى على تخليق شىء 
من الاعراض بل خالقها مُحاها. اما باختيارها واما طباعها. ش 
وكذا ثمامة بن الاشرس الغيري تلميذ النظام لايمكنه ان يصف الله تعالى 
بانه متكلم لا كا يقوله اهل الحق نصرهم الله لانكاره الصفات ولا 6 
تقوله المعتزلة لأن الكلام الحادث عنده يوجد بطريق التولد من تحريك 5 
المتكلم / الالات التى بها يتكلم ومن مذهبه ان المتولدات افعال لافاعل 
لها. فعلى قول هؤلاء الثلاثة ليس الله تعالى بمتكلم ولا امر ولاناه. وان 
القران / ليس بكلامه. وفي هذا تكذيب محمد صلى الله عليه وسلم بقوله 
ان هذا كلام الله تعالى ورفع / الشرائع وابطال الفرض والوجوب والحظر 
لثبوت ذلك كله بامره ونبيه ولا امر ولانبي عندهم. 10 
ولشياطينهم اقاويل تستنكف البهائم ان تنسب -اليها ولو لامخافة التطويل 
لحكيتها ليحمد العاقل الله تعالى على ما عصمه من تلك الترهات ويعرف 
سخافة عقوطهم مع دعاويهم العريضة وأعجابهم بارائهم السسخيفة. 
قاحتجت المعتزلة بقوله تعالى: نا جَعْلنَاه ران رين .)١(‏ والجعل 

) والتخليق واحد / وبقوله: ماي مِنْ ذكرٍ مِنْ رَبهِمْ مُحْدَثٍ () 15 


.)( إوَمَا يهم مِنَ ذِكرٍ مِنَ الرّحْمْنٍ مُحْدَث‎ 0٠٠ 





(1) الحادث: ج س ف قء ب: ن (7) بطياعها: جء طياعها: ١‏ ف ق سء طباعا: س (هامش) 
ق (هامش) د ن. (7) الاشرس: ١‏ ج س ق نء اشرس: د ف () لا؛ ج د س ف قء الا: ن. 
نصرهم الله: د ف قء ‏ | بج س ن (ه) لان : اج ددس ف قء لكن: ن (7) فعلى: ١‏ ج 
ف ق ن, وعلى: د )٠١(‏ لثبوت: ا ج س ف ق نء وثبوت: د. الفرض: ج د س ف ق ن.» 
الفرائض: )١7( ١‏ للحكيتها: ج د س ف ق ث, لبيكها: 1 )١4(‏ ١ل‏ الزخرف ؟ )١١(‏ ؟ الانبياءء 


- 9 250 الشعراء إن 
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15 


أبو المعين النسفى 

وهذا نص اذ لافرق بين المحدث وامخلوق. والمعقول لمم ان التسوية بين 
الشاهد والغائب ثابتة في العقول في الاجناس والفصول. فان الحركة “لا 
كانت نقلة في الشاهد كانت كذا في الغائب ومن اثبت في الغائب حركة 
ليست بنقلة عد خارجا عن المعقول. وكذا هذا في السواد والبياض 
والاجتاع والافتراق. ثم الكلام في الشاهد من جنس الحروف والاصوات فمن 
أثبت في الغائب كلاما على خلاف ما هو المعقول في الشاهد كان خخارجا 
عن قضية العقول / مضاهيا من اثبت في الغائب حركة ليست من جنس 
النقلة او سكونا ليس من جنس القرار وسوادا خارجا عن جنس الالوان. 
والاخخر أنهم| يقولون إن بين الامر والنبي في الشاهد تضادا ولاتضاد بين 
العلم والقدرة والسمع والبصر بل بينهما / مخالفة ثم انكم تقولون ان 
قول من قال انه عال بذاته قادر.بذاته. وقول الى الهذيل انه عالح بعلم 
هو ذاته قادر بقدرة هى ذاته وكذا فيما وراءهما من الصفات نحال. لانه 
لو كان كذلك كان عاما / بما هو به قادر قادرا بما هو عال. ٠‏ 

واستدللتم بالشاهد وهذا فوق' ما انكرتم لان بين الامر والنبي تضادا 
ولاتضاد بين العلم والقدرة فيصير قولكم انه امرناه بصفة واحدة كمن 
يقول انه اسود ابيض بصفة واحدة ولو جاز ذا لجاز ان يكون اسود 


7١‏ / ف 


(55/ج) 


بالبياض وابيض بالسواد» ويكون في حالة واحدة اسود ابيض وذلك كله . 


قلب المعقول وكذا ما تعلق به الامر تعلق به ما هو النبي فيصير المأمور 


0) ”ل في: ددس ف قء فان: ن (”) من: اد س ف ق نء هو : ج. فى الغائب حركة: ج 
س ف قء -الحركة لى الغاثئب: ن وكذا: ج س ف ق نء فكذا: د (ه) ثم: اد س ف ق نء 


عن: ج (ل) عن: د ج س ف ق نء من: 1 )٠١(‏ أن: | ج س ف ق ن اله: د . تضادا : ج ‏ * 


دس ف قء تضاد ١‏ ن (0) ولاتضاد: ج د ف ق نء ب: ا. العلم: تكرر في: )١5( ١‏ قادرا: 
اج س فاقء قادر: د» س: ن )١5(‏ فوق: ! ج د ف س قء مافوق: ن )١5(‏ تضاد: د س 
ف ق نء.؛ ا. )١١5(‏ آمر: اج س فاق ن, أمر بكم: د (18) وذلك: د ج ف ق»ء وذا : 
اس ن. كله ب : ج. المعقول: ج د س ف قء الموضوع: ن 


لت و لك 


ااا تصيرة ااا ااا لصساس 
منبيا والمنبيمأموراً فيكون كل فرض محظورا وكل محظور فرضا. وفساد 
ذلك كله لايخفى. 
ويقولون ايضا ان الخطاب لمومى عليه السلام بقوله. املع .تَعْلَيِكَ )١(‏ 
في الازل ولا موسى ولا.نعل ولا لبس للنعل محال. ولو أن واحدا منا 
قال قبل ان يولد له. ولد وكان قصده انه لو ولد له ولد زيدا فقال يازيد 5 
ادخل الدار وناولني الكتاب يستحمق وينسب الى غاية السفه. ولو كان 
له ابن بمكة وهو ببخارا فقال يازيد اسقني. ينسب الى الحمق. فكذا 
في الغائب وكذا هذا في كل امر في القرآن أوممبي فيه. 
يقولون ايضا ان الله تعالى. قال:! وَعَصّى أكَمْ رَبَهُ فَقوَى (0). 
والاخبار عن عصيان ادم في الماضي قبل وجود العصيان يكون اخبارا 10 
عن اخبر لاعلى ما هو به وهو كذب ونسبة الله تعالى الى الكذب كفر فدل ان 
واجود هذا الاخبار كان بعل وجود العصيان من ادم عليه السلام لاقبل وجوده. 
(191/ق) وكذا يقولون ان التكلم في / الخلوة مع نفسه لن يكون الا للتذكر اولدفع 
الوحشة عن نفسه وما عدا هذين الوجهين فهو سفه والتذكر يكون من 
يخشى النسيان وهو محال على الله تعالى وكذا اعتراء الوحشة عليه لانمها 15 
من باب الافات وهى من امارات الحدث فلم يبق الا السفه ونسبة الله 
(١1ب/س)‏ تعالى الى السفه كفر ولاقسم وراء هذه الاقسام فاذا امتنعت هذه الاقسام/ 
1/157 كلها امتنع ثبوت / الكلام في الازل. 
(4"بإ/ن). 





(0) (1) طه ١5‏ (4)اللنعل؛! د ف ق س ذء النعل:ج. مناءا ج س ف ق ن» #: د(5) وكان: 
اس ف ق نء ولو كان: دء فكان: ج. واحد: واحدا: ج (5). الدار: ج س قءذء في الدار: 
ادف (8) وكذا هذا:| ج س ف ق نء فكذا: د. ا في: د س ف ق» من: ن . أو نمى 
فيه: اس ف ق نء ونبي عنه: د» ونبى ونهى فيه: ج (9) للا طه )١18( ١١١‏ وكذا : س 
ن )١4(‏ عن نفسه : ج ن )١0(‏ يكون من: | ج ف س ق نهء لمن يكون: د )1١(‏ لانها: س 
ق فء لانهما: ج ن د 
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أبو المعين النسفى 
ويقولون ان القران متبعش منجزرق له نصف وعشر وسبع وجزء من 
ثلاثبن جره وهو سور مختلفة واجزاء متباينة متغايرة. فالقول باتحادها 
سوفسطائية. 


ن 


وأنتم تقولون ان الله تعالى متكلم بكلام واحد وتحت القول بقدمه مع 


التجزئى والتبعض / ابطال القول بحدث الاجسام وذلك محال فهذه هي (45ب/ج) 


الشبه التى يتعلقون بها. 


ولنا ما تعلق به بعض من وافقنا / في هذه المسألة وهو الاشعري وهو (1/ب/ف) 


قوله تعالى: نما ونا لشىء إذا أَرَدْنَاةُ أن تقول لَهُ كن فَيَكُونٌ (01. 
اخبر انه يحدث المحدثات بمخطاب كن ولو كان هذا الخطاب محدثا لاحدثه 
بخطاب اخخر وكذا الثاني والثالث الى ما لايتناهى وتعلق وجود العالم بما 
لايتناهي من المخطاب ما يدخل وجوده في حيز الممتنعات على ما مر قبل 
هذا فثبت ان قوله (إكن) ليس بمحدث. وللخصوم على هذاء الأسكلة 
وللمتعلق به اجوبة عنها مقنعة غير ان مشايخنا لم يعتمدوا على التعلق بهذه 
الاية فاعرضنا عن ذكرها مخافة التطويل. 

والمعقول لنا في المسألة ان كلام الله تعالى لو كان مخلوقا او حادثا كاثنا 
بعد أن لم يكن لكان الامر لايخلو اما ان يكون حادثا في ذات الله تعالى 
واما ان يكون حادثا في محل اخر سوى ذاته تعالى واما أن يكون 
)1١(‏ له: | ج س ف ق ذء وله: د. عشر: ١‏ ج س ف ق نه : د (1) متباينة: | ج س ف 
ق نء مختلفة متباينة: د (4) ان: اد س ف قه» : ج ن. وانتم تقولون: ج د ن ف قء فانهم 
يقولون؛ س (0) تحت: ج د س ف ق ذه يجب: 1 (5) الشبه: اد س ف ق نء الشبية: ج. 
هي: ج دس ف قء» : ن (8) ١ل‏ التحل: 4٠‏ (5) اخبر: | د س ف ق ن» فاخبر: ج. يحدث: 


ج داس ف ق نء محدث: | )٠١0(‏ تعلق: ج د س ف قء يتعلق: ن )١5(‏ عنا: | ج.س ف 
ق ن» : د )١7(‏ أخر: ف قء» : جا س نءذاته: ج د ف ق نء ذات الله: س 
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حادثا لا في محل ولاتصور لقسم رابع. 

وهذه الاقسام كلها ممتنعة وما يخطر بالبال وجوده اذا أفتن في وجوده 
وانقسم الى اقسام محصورة. كل قسم منها ممتنع محال وجب تنفيذ القضية 
باستحالة تحققه وامتناع وجوده اذ لو كان لكان على احد هذه الوجوه 
الممتنعة. 5 


(1:1أإم العلوم / الاستدلالية بالبطلان وشهادة علمها بخروجها عن كونما من 

(114//س) اسباب المعارف / والقول بهذا سوفسطائية ودليل ما انفدتٌ من القضية 
المطلقة بامتناع, كل قسم من هذه الاقسام عرض كل قسم منها على دلائل 
العقول وشهادات المعارف ليظهر بذلك امتناع كل قسم منها على اليفصيل 10 
فيتضح بذلك صحة ما ادعيت. فاقول وبالله التوفيق. 

(١9ب/ق)‏ اما القسم / الاول. وهو جواز حدوث الكلام في ذات القديم جل وعلاء 
فبين الفساد ظاهر الاستحالة والامتناع. ووجهه ان ذات الباري قبل 
حلول الكلام الحادث فيه لايخلواما ان يكون متعريا عن الكلام واما ان 
لم يكن فان لم يكن متعريا عنه كان موصوفا به في الازل لاستحالة انعدام 15 
التعرى عن الكلام بدون الكلام وهذا هو الاعثتراف بمذاهب 
)١(‏ رابع: ج د س ف ق نء الرابع: ١‏ (؟) افتن من الفن: س (هامش) اى تنوع: ق بين الاسطر 
(5) قضاء؛ ا ج د س ف قء نصا: ن . الاولية: ١١د‏ ف ق ن. الازلية: ج )١(‏ تنترع: د س 
ف قه تتنوع: ن (8) والقول بهذا: ا ج د س ف قه» : ن (9) دلائل ... قسم منبا: ج د 
س ف فق نه : | )١١(‏ وبالله التوفيق: د س فت ق ن» والله الموفق: ١‏ ج )١4(‏ لايخلو: ج د 
ف ق نء فلا يخلو؛ س. )١4(‏ يكون: د س ف ج ق نء كان: )١4( ١‏ عن الكلام: ج س ف 
ق ن» ؛ د. وأما ان: س ف قء وان: نء او: د. لم يكن: ا د س ف ق نء لايكون: ج 5ل 
متعريا: | ج س ق ن» : د ف )١195(‏ في الازل: ده س ف ق2. : ا ج ن 
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10 


15 


أبو المعين النسفى 
الخصوم وانقياد للحق ورفض للخلاف. - 
وان كان متعريا عن الكلام لكان لايخلو اما ان كان متعريا عنه لذاته 
واما ان كان متعريا عنه لمعنى قاثم به لانعدام الواسطة بينهما. فان كان 
متعريأ عن الكلام لذاته ل يتصور / حدوث الكلام مع وجود الذات (55و/ج) 
الموجب للتعري عنه ولاوجه الى القول بانعدام الذات لوجوه. 
احدها انه قديم والعدم على القديم محال على ما مر. 
والثاني ان الذات لو انعدم لاسئحال حدوث الكلام في ذات منعدم. 
والثالث ان حدوث الكلام في الذات لو كان ممتنعا في حال وجود الذات 
لقيام ما يوجب تعري الذات عنه لصار عدم الذات شرطا لوجود الكلام/ ("ب/أ) 
فيه وهو محال. لان المحل شرط لوجود الشىء فيه. ومن محال / اشتراط (88]/ف) 
عدم شرط وجود الشىء لوجوده. أذ الفول بتعلق وجود الشىء بانعدام شريطة 
وجوده ما لايخفى فساده لان انعدام / شريطة وجوده شرط بقائه على العدم. (70أإن) 
ومن امحال .جعل شرط البقاء على العدمم شرط الوجود فدل / ان الذات (4١١ب/س)‏ 
لو كان متعريا عن الكلام لنفسه لكان لإيتصور حدوثه فيه ولو كان 
الذات متعريا عن الكلام لمعنى لكان لايتصور حدوثه فيه مع وجود ذلك 
المعنى لان ذلك المعنى ما دام باقيا كان الذات موصوفا بالتعري عن 
الكلام. واتصافه بالتعري عن الكلام مع قيام الكلام به محال. وكذا قيامه 


(1) للخلاف: ج د س ف ق نء الخلاف: )١( ١‏ وان: أ د س ج قانء فان: ف. لكان: ا د 


س ف ق نء» كان: ج (؟) متعريا: ج د ف ق نح د: س (4) م: ج سأنء لن؛ د ف ق (7) 
لاستحال: ج د س ف ق نء لاستحالة: 1 )١5(‏ قساده: د س ف ق, امتباعه: | ج ن, اتعدام: 
دس ف ق ن ج اعدام: أ 
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ولا وجه الى القول بانعدام المعنى الموجب لاتصافه بالتعري ليحدت 
(1١٠ب/ن)‏ الكلام حال / عدمه لان ذلك المعنى: ان كان ازليا فالعدم عليه محال. 
وان كان محدثا والذات لايتعرى عن ذلك المعنى وعن الكلام اذ لاواسطة 
بينهما وكلاهما محدثان. 
فاذا كان الذات لايخلو عن الحادث وما لايخلو عن الحادث لايسبقه وما 5 
لايسبق الحادث فهو حادث. وبهذا عرفنا حدوث الاجسام وباستحالة 
حدوث الحوادث في القديم عرفنا حدوث الهيولي فكان القول بحدوث 
معنى في ذات القديم تعالى مبطلا القول بحدوث العالم والحيولي مصححا 
القول بقدمهما. 
وببذا يتبين فساد قول الكرامية والحادهم وعدوطم عن الحق حيث جوزوا 10 
حدوث الكلام والتكوين وغيرهما من الصفات في ذات القديم تعالى. تعالى 
عما يقول الظالمون علوا كبيرا ونبين ذلك بعد هذا في مسألة التكوين 
والمكون ان شاء الله تعالى. 
2 واما القسم/الثالي وهو القول بحدوث الكلام لا في محل» فهو ايضا ممتنع لان 
الكلام المحدث يستحيل ان يكون جوهرا لان الكلام من قبيل الصفات 15 
(9وب/ج) /والصفة ما يتميز به الذات المتصف به عما لا اتصاف له به من الذات. 
والجوهر هو الممتاز بالصفات عما لا اتصاف له بمثل تلك الصفة التى 
اتصف هو بها. ولا يمتاز بالجوهر ما يمتاز به عمالم ينصف به فكان الجبوهر 


)١(‏ ان كان: س د ف نء لو كان: ج ‏ : ق (0) عليه: | د س ج ف قء اليه: ن. يتعرى: 
اج س ف قن يعري: د (7) وعن: د س ف ج ق نء أو عن: 1 (5) فهو: فاق2» : | 
د ج ن (8) يقدمهما: ج ف س ق نء بقدمها: | د القديم: الله: ن )١5(‏ ذلك: ١‏ ج س ف ق 
نم د (3١1ل!١)‏ به من الذات: ... اتصاف له: ١‏ ج س ف ق نء : د )١18(‏ لااتصاف: 
اج س ف قء لايصاف: ن (18) فكان: | د س ف ق نء وكان: ج 
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أبو اللعين النسفى 
/ من قبيل ما يتصف لا من قبيل ما يتصف به غيره فكان القول بكون(9١١أ/س)‏ 
الكلام جسما او جوهرا محالا. واذا لى يكن جوهرا كان عرضا لانحصار 
الحدثات على هذين القسمين. 
ثم العرض ما تقرر في اوائل الادلة وبدائه العقول استحالة قيامه بذاته 
غير مفتقر الى محل يقوم به حتى صار ذلك من الاراء الذايعة التى يتسارع 
ارباب العقول السليمة الى الحكم بتسفيه من اجازه ولحذا لم يقل احد 
من العقلاء بوجود حركة او سكون او اجتاع او افتراق او شىء من 
الالوان او رائحة او طعم لا في محل. 
ولهذا اتفق جمهور العقلاء على نسبة الدهرية الى الغباوة بتجويزهم الصور 
متجردة عن الها وعلى اخراج ابن الروندى في تجويزه وجود تكوين 
قاثم لا في محل والى الهذيل في تجويزه وجود خطاب (كن) لا في محل 
/ والجبالي وابنه الى هاشم في تجويزهما وجود ارادة لا في محل عن استيبال 
المناظرة وعلى تسفيبهم ونسبتهم الى العناد / (0اب/ف) 
وتكليف هولاء الفرق بين هذه الاعراض وبين ما تقدم / ذكرها حيث ١5(‏ أ 
جوزوا وجود هذه لا في حل ولم يجوزوا / وجود تلك والحكم علهم (507/أ 
عند ظهور عجزهم عن الفرق بالتناقض وابطال الدلائل والمعارف. 
والله الموفق. 
على ان الكلام لو جاز وجوده لا في محل لم يكن ذات ما متكلما به. 
)١(‏ فكان: اد س ف ق نء وكان: ج (4) بدائه: ج د قء ببدائه : ف» بداية: ن س (ه) 
الذائعة: ج س ف ق (الشائعة بين الاسطر)» الزائغة: د ن. الزائفة: | (1) هذا: | د س ف ق ن» 
بهذا: ج. بوجود: د س ف ج ق ذء لوجود او: ١‏ (97) أو افتراق: ج د س ف قء افتراق: ن 
(9) بتجويزهم: ج د ف ن. في تجويرهم: س» وتجويزهم: ق. اخراج: نء اختراح (كذا): ج د 


س ف ق )١١(‏ خطاب كن ... تجويزهما وجود: جادس ف ق».: نء ارادة: ١‏ ج س ف 
ق نء الارادة: د )١4(‏ تكليف هؤلاء: ا د ف س ق نء تكلموا مأولا: ج 
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اذ ليس ذات باولي بالانصاف به من ذات ويستحيل ان تصير الذوات 
كلها متكلمة بكلام وإحد ولو جاز هذا لجاز ان تكون جميع الاجسام 
متحركة بحركة واحدة ساكنة بسكون واحد. 
وكذا هذا في السواد والبياض وجميع الاعراض مع ما انه لابشكل على 
(5ب]ن) احد.فساد قول من يقول الله تعالى وجميع / خلقه موصوفون بكلام واحد 5 
(5١1ب/س)‏ فكان عين مآ هو صفة الله تعالى صفة المحدثين / وعين ما هو صفتهم 
صفة الله تعالى وكذا يستحيل ان لايصير ذات ما موصوفا بالكلام الذي 
وجد لا في محل لان فيه اخراج الكلام من ان يكون كلام الله واخراج 
ذات الله تعالى من.ان يكون متكلما امرا ناهيا. وهو كفر على ان القول ٠‏ 
بكلام لايكون ذات ما متكلما به محال. وكذا متكلم ما من غير ان يكون 10 
له كلام. وبالله التوفيق. 
واما القسم الثالث وهو حدوث الكلام في محل سوى ذات القليم. 
(194/ج) فمحال ايضا لان الكلام لو حدث في محل لكان المتكلم / الآمر الناهي 
(؟ؤب/ق) الخبر ذلك / امحل لا الله تعالى لان الاسم المشتق عن الصفة يكون راجعا 
الى محل الضفة لا الى محدثه والصفة تكون صفة نحلها لالمحدثها. الا ترى 15 
ان اميت والاعمى والاعور والاشل والاعرج والاسود والابيض والحلو 
والر والمتحرك والساكن محال هذه الصفات لاموجدها. ومن وصف 
موجد هذه الصفات بها تسارع الناس الى اكفاره وقصدوا ضرب علاوته 
واتلاف مهجته فكذا هذا. 
ولحذا زعم ابو الذيل العلاف أن من خخلق الله فيه الايمان بطريق 20 





ع4 ما: جا د س ف قء عس؛ ن. مع: ومع: د (ه) موصوفون بكلام: س ج ف قء» موصوف 
بكلام: ١‏ ن» موصوف: د )١7(‏ حدث: | ج د س ق ن صء» وجد ثبت: ف (16) نحلها لالمحدثها: 
د ج س ف ق ثء بمحلها لاحدثها: | )١07(‏ محال: ج د س ف ق نء يحال: | (18) أكفاره: 
ج د ف ق نء,تكفير ؛ ا س. ضرب: اج داس (١‏ قدء :ان 
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أبو المعين النسفى 


الجبر لكان المؤمن هو انحل لا الله تعالى. واذا كان الامر كذلك علم 
ان الله تعالى لو خلق الكلام في محل لكان المتكلم ذلك انحل لا الله تعالى 
وظهر بهذا فساد الاقسام الثلاثة كلها. 
فبعل“ذلك اما ان يقال ان كلام الله تعالى قاتم به وهو متكلم آمرناه 
5 ؟ قال اهل الحق نصرهم الله. واما ان ينكران يكون لله تعالى كلام 
وامر ونبي وتبطل فرضية الايمان والعبادات وحظر الكفر والمعاصى 
لانعدام امره ونبيه. وهذا كفر ظاهر وضلال بين. 
ثم لو كان الامر كذلك لكان الله تعالى: بتعذيب من جحده وصد عن (١١٠ب/د)‏ 
سنيلة وسفك الدماء واثار العيث والفساد معذيا من لم يرتكب مأتما 
0 ولااكتسب جرية فيكون عندهم ظالما لاعادلا تعالى عما يقول الظالمون 
علوا كبيراء 
ثم هم بنفى الصفات يسمون انفسهم اهل التوحيد يعنون انهم يثبتون (1١1أإس)‏ 
في الازل موجودا واحدا وقد ابطلوا به عدل الله تعالى حيث صار معذبا 
من غير جريمة على ما قررت وبائبات قدرة تخليق الافعال للعباد يسمون 
'15 انفسهم اهل عدل / لان تخليق الافعال لو كان من الله تعالى لكان معذبا (5//إف) 
هم على فعله لا على فعلهم وقد أبطلوا بهذا توحيد صانع العالم.. 
)١(‏ الجيرةج ف ذه الحر: ف قء الخبر: + الحبر: س. لكان: ف قء كان ج س ن المؤمن: د 
س ف ق ذء الموفق: ج. واذا: ١‏ د نء فاذا: ج ف ق (7) وظهر: د س ف ق نء فظهر: ١‏ ج 
(4) يقال: د ف ق نه يقول: س. به: ١‏ ج س ق ذء بذاته: د ف (0) نصرهم الله: ق د ف» 
اج س ن (8) الايمان والعبادات: ١‏ د س ذء العبادات والايمان: ف ق (1) حظر: اد س ف 
قء خطر: ج ن () ضلال: ا د س ف ق نء ظلال: ج (8) العيث: س ف قء العيب: ن» 


العبث: د )١15١1(‏ الصفات يسمون ... ابطلوا يه: ج س ف ق نء : د. هي: هؤلاء: | 
التوحيد: ف قء توحيد: ج س ن (16) عدل: ج اف ق س ن. العدل: د 


ااه ل 


تبصر ة الأدلة 





اذ العالم اعيان واعراض. واكثر الاعراض التى هى الافعال الاختيارية 
لمادبٌ ودرج وجد لابتخليق الله تعالى. فكان العالم مخلوقا لله تعالى 
ولمن لايحصون من الخالقين. وهذا ابطال التوحيد. 
50د /]) وهذا قال اصحابنا رحمهم الله ان المعتزلة / يسمون انفسهم اهل عدل 
وتوحيد وقد ابطلوا عدلهم بتوحيدهم وتوحيدهم بعدلههم وهذا ظاهر 
بحمد الله تعالى. 
ولهم على هذا القسم الاخير اسئلة كثيرة اذ هو مذهيهم كلهم. 
فاما القسم الاول فهو قول الكرامية. والقسم الثاني مذهب الى الهذيل 
وحده في خطاب «كن) خاصة لافيماوراءه من الكلام الا ان اكثر تلك 
الاسئلة تتوجه على الاشعرية لمساعدجهم المعتزلة في حدوث صفات الفعل 10 
(94ب/ج) ولاتتوجه / علينا فاعرضنا عن ذكرها. وذكرنا ما لهم علينا من الاسكلة. 
(9أ/ق) فمن ذلك ما ذكره ابو الحسين البصري فانه حكى كلامنا / لا على 
ما سبق منا السوق. وزعم انهم يقولون لواحدث الله الكلام في محل؛ 
(15/ن) لوجب أن يسبق لذلك امحل / من احص اوصاف الكلام او من اعمه 
فيوصف بانه متكلم ثم اجاب فقال. 15 
يقال للهم قولكم وجب أن يشتق نحل الكلام من الكلام اسم من الذي 
يجب عليه ان يشتق له. 
فان قالوا الباري عز وجل. 
قلنا البارئي جل وعلا عند ؟ لايجب عليه شثىء. 


يي 


)١(‏ فكان: ا د س ف ق نء وكان: ج (4) رحمهم الله: اد ج س فاقء : ن (7) الأخير: 
ادس فاق نء الاخر: ج (8) فاما: د ف ق نء اما: س (؟١)‏ قائه: | د س ف ق ذء بانه: 
ج (20) سبق: د فا نء سيق! سء سق: ق. (11) وزعم: داس ف قء فزعيم؛ اج ن )١15(‏ 
يقال: اذ ج س ف ق» : ن. لنحل: ج د س ف ق نء بمحل: ا 


565 د 
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أبو المعين النسفى 
وان قالوا يجب على غيره ان يشتق نحل الكلام اسما. 
قيل عندك لايجب على الناس شىء الا بالسمع. فأى سمع يقتضى وجوب 
الاشتقاق على الناس على ان رائحة الكافور موجودة ف الكافور ول يشتق 
لها اسم. هذا / هو محصول كلامه وزبدة سؤاله. (115سإس) 
فنقول له من رزق ادنى لب واكرم بنبذ من العلم يسير عرف حيده 


.عن سنن الصواب والاشتغال بما يدل على غاية حيرته ونباية افلاسه. 


فان القائل لو قال انا لا اتكلم بهذه اللفظة بل اقؤل / ان الكلام يشتق (1١٠أإد)‏ 
منه اسم المتكلم باجمع العقلاء والمشتق من الاسامي عن الصفات كان 
واقعا على الذات الذى هو محلها دون من احلثها واعتبر بما بينا من 
الصفات والاعراض. 

وكذا كانت الصفات صفات انحال دون فاعلها على ما بينا. فالعدول 
عن هذا واتمسك بالوجوب ومن يجب عليه ان يشتق وبأى سيب يجب 
مغالطة باردة وحيرة ظاهرة. 

ويقال له اذا “ملق الله تعالى في محل سوادا فمن الذى وجب عليه ان 
يسمى امحل اسود؟ واى دليل ورد في ذلك من دلائل السمع سوى 
الوضع الاصلى في اللسان. ان الاسم المؤخوذ من المعنى يكون واقعا على 
الذات الحامل له. فاي جواب اجاب به فهو الجواب له. 

وماذكر أن الرائحة موجودة في الكافور ولم يشتق نحلها اسم في غاية الفساد. 
)١(‏ لحل: ج د س ف ق نء بمحل؛ ١‏ (؟) عندك: ج س ف قء عند]: ن. شىء: ج داس ف 
ق نء .١:‏ فأي: اج د س ف قء فاني: ن (5) الاشتغال: ١‏ ج س ق ن فهء لا اشتغال: 
د . حيرته: | د س فد ق نء نخسره: ج (97) بل اقول: ١‏ ج س ف ق نء فلا اقوله: د (1) اعتبر: 


اجاس ف ق نء اعتبره: د )١١(‏ فاعلها: د ف ق ن. فاعليها: س )١١(‏ فالعدول: س ف ق 
ن» والعدول: ج دا(5١)‏ باردة: اد جا س ف قء تارة: ن (148) اس في! جا د ف ق ن2) من؛ س 


5ه" سم 


تبصرة الأدلة 
فانا نقول له: ان الكلام يشتق منه الاسم فيكون الاسم راجعا الى محله 
(19ب/ف) دون موجده ول نقل كل معنى وجد في محل ينبغي / ان يشتق منه الاسم 
لاممالة ليلزمنا هذا السؤّال. 
بل قلنا اذا اشتق منه اسم كان اسما لحامله دون موجده وهذه لم يشتق 
منها اسم. ثم يقال له لو كان الله تعالى اعطى اسم المتكلم بتخليقه الكلام 
في محل لكان ينبغي ان يعطي له اسم مشتق من الرائحة لايجاده الرائحة 
في الكافور. واذا لم يعط له اسم من ذلك فكذا لا يعطى له اسم 
من الكلام بايجاده اياه في محل. فباي جواب اجاب وفرق فهو فرقنا وجوابنا. 
(195/ج) /ثم نقول ان. كان لم يشتق للكافور من الرائحة الموجودة فيه اسم فالرائحة 
صفة للكافور ام صفة لموجدها وهو الله تعالى. 
1 أإس) فان قال هى صفة موجدها فكانت هى رائحة / الله تعالى لارائحة 
الكافور. واحد شطري هذا الكلام كفر والثاني جحد الضروريات. 
(؟؛بإق) وان قال هى صفة الكافور فنقول / فالكلام ايضا ينبغي أن يكون صفة 
(11/]) امحل فيكون كلام امحل لاكلام الله تعالى/كرائحة الكافور وسواد الغراب 
وبياض الثلج ونتن الجيفة ومرارة الخمر وهذا بحمد الله تعالى واضح. 
ومن جملة هذه الاسئلة ما ذكره عبد الجبار الرازي وهو عند هم اعلم 
اهل نحلتهم.. فزعم ان الحي منا انما كان متكلما لانه فعل الكلام لا لان 
الكلام قام به بدليل ان الكلام لايل جملة الي فكان يجب ان يستحيل 
أن يكون متكلما. 





(1) له: ف قء :.ج س (5) نقل: ١‏ جا د س فء يقل: ق ن (؟) الاسم: جا د س فا ق 
نه اسم: ١‏ (1) لايجاده: | د ف س ق نء ايجاد: ج. واذا: د ف ق نء فاذا: سمفكذا: ج س 
ن» فكذلك: د ف ق. (8) فرقنا وجوابنا: ج د س ف ق نء جوابنا وفرقنا: ١‏ (5) نقول: 
يقال: جه (9) للكافور: ج د ف قء الكافور: ن (8) لموجدها: د ف قء موجودها: | ج س 
ن )١١(‏ هي: ادس ف ق ن» هو: ج. ١ل‏ صفة: جاد س ف قم: )١8(1‏ أيضا آ|: د 
(19) قام: ج داس ف ق نء قائم: | 


| 7088 سس 


أبو المعين التسفى 
فان قال هلاً كان كذلك بان حَلّ في بعضه. 
قال فجوابنا انه كان يجب ان يكون اللسان متكلما دون الانسان لان 
الكلام ببعضه اخص. قال وكان يجب ان لايكون الصادق بالصدق 
الانسان ولا يتعلق الذم والمدح / به. قال وكان يجب ان يكون (١٠ب/)‏ 
/ كل محل من اللسان متكلما ان كان المتكلم ما حل به الكلام. (5“ب/إن) 
وكان يجب اذا كان كل حرف يختص بماتل منه ان لايستقر كون شىء 
من ذلك متكلما لان الحرف الواحد لايكون كلاما. 
قال وتبين ذلك انهم يقولون في المصروع اذا تكلم بحكمة ان الجني يتكلم 
على لسانه لما اعتقدوا في ذلك القول انه ليس من قبله. قال وذلك يبطل 
قول من قال انما صار متكلما لظهور الكلام منه ووجوده في لسانه هذا 
هو سؤّاله في المسالة. 
فنقول في جوابه والله الموفق: اله جمع في كلامه انواعا من الحهذيان. 
والمغالطة يظهر ذلك عند الكشف من ذلك انه قال ان الكلام لايمل جملة 
الحي فكان يجب ان يستحيل ان يكون كله متكلما. 
قلنا له والكلام لايفعله جملة الحي فان جلده وعظمه واحشاءه وامعاءه 
واصابعه واظفاره لاتوصف بتحصيلها الكلام. فكان يستخيل ان يكون 
كله متكلما. ولما جاز له ان يجعل كل الذات متكلما وان ل يفعل الكلام 
ما بينا من هذه الاجزاء مع ان المتكلم عنده فاعل / الكلام. (1١١اب/س)‏ 
)١(‏ هلا: ج د س ف ق نء هل: )١( ١‏ حل: اد ج س ف قء جي: ن (7) الذم والدح: 
ادس ف ق نء لمدح والذم: ج (5) حرف: اد س ف ق نء جزء : ج يختص: جا د س 
ف قء مختص: ن (,) كون : ج دا س ف ق نء كل : ا. شىء: جا د س ف قء الشىء: ن 
() قال: ج د س ف قء» : ن (0) يتكلم: | د س ف ق نء متكلم: ج (4) قبله: | ج س 


ف ق نء فعله: د قيله: ق هامش )١١(‏ سؤاله: | د س ف ق نء سؤال: ج )١5(‏ اطفاره: | 
د جا ق ن اظافيره: س » اظافره: ف )١7(‏ جاز: اد ج ف س قء كان: ن 


ا ه هآ ده 


تقبصرة الأدلة 

(150/ف) لاذا لايجوز لخصمه ان يجعل كل الذات متكلما / وان لم يقم الكلام 
سنن المجادلة هذا هو الجواب الجدلي. 
وأما حقيقة الجواب فما مر في مسألة الصفات من بيان الاختلاف بين 5 
قدماء اصحاب الصفات ومتأخريبم. فان عند القدماء كل الذات يكون 
موصوفا وان وجدثت الصفة ببعضه لما ان كل الذات جعل شيئا واحدا 
عل جاعل. ْ 
ان تلك الصفة لاتوجد الا بجزء مخصوص. 

(35]/ق) ولو كانت توجد بكل جزء لم يكن بد من ذكر ذلك الجزء على / ما 
قررنا هناك. كذا هذا ثم ما ذكر بعد هذا كله بناء على مذهبه ان الكلام 
هو الحروف المنظومة وانه قائم باللسان. 
وما ذكر ان. الكلام لو وجد بجزء من اجزاء اللسان ينبغي ان يكون 15 
المتكلم ذلك الجرء هن اللسان او اللسان كله لانه اخص به منه بجميع 
لايتجزأ وجعل كل معنى ترجع منفعته الى كل البدن قائما بكله. 
(١)ان:‏ اد جا س ف ق» : ن. الكلام | د س ف ق نء للكلام: ج )١(‏ يجميع: د س ف 
ق نه لجميع: ج (1) خصمه؛ | اج س ف ق نء الخصم: د (؟١)‏ يقضي: | ج س ق» يقتضي: 
د فء يفضي: ن (5) فاما: س نء واما ج. ف ق. في: | ج س ف ق ن» من: د (5/) يكون 
موصوفا ... كل الذات: ج د س ف ق» س: ن. الصفة: ١‏ ى ف ق سء للصفة: د )١٠١(‏ يضمرون: 
ادس فاق نء يظمرون: ج. ذكر؛ ج س ف ق ن» ‏ اد )١5(‏ بجميم: د ق ف ن» من 
جميع: س )١0(‏ واحد: د س ف ق» :اج ن 


لاذه" لم 


15 


أبو المعين النسفى 
من الصفة على ان هذا ممنوع فان الكلام ليس بقاثم باللسان على ما نبين 
وبهذا يعرف بطلان ما ذكر انه اذا كان كل حرف يختص بمخرج على 
حدة وحل مخصوص ينبغي ان لا يستقر كون كل جزء من ذلك / متكلما (11أإس) 
لان الحرف الواحد لايكون كلاما. فانا بينا ان الكلام ليس هو الحروف 
وليس بقاتم باللسان لمكن التعلق بهذا. 
ثم نقول له هذا الكلام ليس بلازم على خحصمك لا مر وهو عليك لازم 
جدا / فان من مذهبك ان الكلام هو الحروف المنظومة ولابقاء للكلام (/"ب/أ) 
عندك. فانك تقتفى اثار امامك البى هاشم الذي يقدمك يوم القيامة 
فيوردك النار. ومن رأيه ان الكلام من قبيل ما لاييقى / من الاعراض. (17إن) 
فاذا عندك لابقاء لشىء من هذه الحروف والحروف توجد على التوالي 
والترادف لاوجود للام الحمد وقت وجود الحمزة» ولا وجود للهمزة 
وقت وجود اللام لاستحالة بقاء الهمزة الى وقث وجود اللام وكذا هذا 
في اللام مع الحاء.والجاء مع اليم والميم مع الدال. 
فاذاً لاوجود في كل زمان الالحرف واحد. والحرف الواحد لايكون 
كلاما عندك ولاكلام / عندك الا من جنس الحروف. فاذا وجود الكلام (195/ج) 
عندك غير متصور فكان قولك المتكلم من فعل الكلام ولا تصور لفعل 
الكلام عندك ولا تحقق لوجوده البتة ضرب من التجاهل. 
هم من : (على ما بين ... وليس بقام باللساق) تكرر فى : ن (1) يمكن: د س ف قء افكن: 
ن )١0(‏ بهذا: اج س ف ق ن؛ بها: د. (/7) له: لهم: ١‏ (0) لازم: | جاس ف ق نه اد 
)٠١(‏ فيوردك: ١ج‏ س ف ق ن» من: د. ومن: ! د س ف ق نء ومن و: ج )١5-15(‏ والحرف 


الواحد ... من جئس الحروف: ج د س ف ق نء : )١7991‏ لفعل: ج د س ف ق نء فعل: 
.١‏ ضرب: ج د س نء ضربا: ف ق 


ل[#الاه" ‏ ده 


تبصرة الأدلة 
ثم هذا منك ابطال للكلام والصدق والكذب وما يتعلق بكل واحد منهما 
من الجراء وانكار ان يكون لله تعالى كلام وامر ونبي وهو العناد الظاهر 
(0٠9ب/ف)‏ والسوفسطائية المحضة» وابطال للشرائع / والحظر والوجوب والاباحة 
وهذا هو عاقبة من حاد عن سنن الصواب في دين الله تعالى واعرض 
عن الحجج وتمسك با يميل اليه هوأه. نعوذ بالله من قول هذا عقباه. 5 
ثم فيل له لو كانت محال الحروف من اجزاء اللسان مختلفة فلم زعمت 
(10١ب/س)‏ ان لاوجود للكلام وان كل حرف / ان لم يكن كلاما فلم زعمت ان 
مجموعها لايكون كلاما قائما بمجموع اجزاء اللسان. فان قال لان كل 
فرد ليس بكلام فكذا الجملة» وكذا كل فرد من اجزاء اللسان ليس بمحل 
للكلام فكذا الجملة. 10 
فيقال له ما الكرت على من زعم ان لاوجود للعسكر لان كل فرد من 
(94ب/ق) افراده ليس بعسكر / وجملة المعسكر ليس بمعسكر ولا مكان للعسكر 
لان كل جزء من اجزائه الذى حل به رجل واحد ليس بمعسكر ولامكان 
للعسكر فان التزم ظهرت مكابرته وان لم يلتزم ناقض وابطل كلامه. 
(4١٠ب/د)‏ ثم الغرض من هذا الفصل / ابطال كلامه وافساد ما ظنه دليلا له وان 15 
لم يكن ذلك لازما علينا لبنائه اياه على اصله في مائية الكلام ومحله. 


والله الموفق. 


(1) منك: اد س ف ق نء مثل: ج (3) السوفسطائية: د س ف ١‏ ق ذء وهو السوفسطائية: 
ج (1) قيل؛ اد س ف ق نء يقال: ج (/ا) ان لم: ١‏ ج س ف ق نء وان لم: د )١0(‏ كلاما: 
دس ف قء له كلاما: ن (4) وكذا: ج س ف ق نء فكذا: ا د (١1١1؟١)‏ لان كل قرد ... 
بمعسكر: اج دس ف ق» : ن )١5(‏ للعسكر: ! ج س ف ق ن. للمعسكر: د. المعسكر: 
ادس ف ق. العسكر: ج )١4117(‏ لان كل جزء ... ولا مكان للعسكر: د س ف قء س: 
ج ان 1 م. ادس فاق نء من :1 (0) لم يكن: جا د س ف ق ن؛ ب: )١5( ١‏ ومحله: 
ج اب س ق نء في محله: د 





ره" ا 
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أبو المعين النسفى 
وما ذكر من قول الناس في كلام المصروع ان الجني يتكلم على لسانه 
دليل الافلاس. فان ذلك ليس بقول من يلزم الانقياد لقوله والتعلق بمثله 
لايجدى نفعا. 
ثم نقول اذا لم يكن لسان المصروع محلا لقدرة الجنى ومخلوق ما لاقدرة 
له على ما هو نخارج عن حيز قدرته عندنا. فلا يتصور ان يكون ذلك 
الكلام فعلا للجنى. 
ثم نقول لو ثبت ان احدا يقول ذلك يريد به ان الجنى يلقي في قلب 
المصروع شيئا فيجري المصروع ذلك على لسانه فاضيف ذلك الى الجنى 
لكونه حاملا للمصروع على اجراء ذلك على لسانه. 
يحققه ماروى انه صلى الله عليه وسلم قال: ان الملك لينطق على لسان 
عمر. رضي الله عنه ولم يكن ذلك فعلا للملك لانه لوكان كذلك لم 
يكن لعمر ذلك منقبة بل كان فعلا لعمر رضي الله عنه الا ان الملك 
ما كان يلقي ذلك في قلبه حتى اظهره عمر رضى الله عنه بلسانه اضيف 
ذلك الى الملك على طريق المجاز فكذا هذا. وقد روى: فى بعض الروايات 
ان الحق لينطق على لسان عمر وقيل: الحق هو الله تعالى وليس ذلك 
بكلام الله تعالى وهذا مما لاحفاء به. 
وبالله المعونة. 


(1) قول: | ج س ف ق نء اقوال: د. ان: ! ج س ف ق نء على أن: د (1) فان: ١‏ ج ف 
س ق ن. في ان: د (05) عندنا فلا يتصور: ف قء فلا يتصور عندنا: د عندنا فلا يتصور عندنا: 
اج س ن )٠١(‏ أنه صلى ... وسلم: د ف نء عنه عليه السلام: جه أنه عليه السلام أثه: س 
)1١4(‏ فكذا: د ف ق نء فكذلك: س. )١54(‏ ذلك: ده ف» : اج س ق ن )١7(‏ رضى الله 


عنه: ج س ق د فء» : ن )١19(‏ لسان عمر: ا د س ف ق نء / ولقرباعضه: ج (١وب/ج)‏ 


)١5(‏ وليس ذلك بكلام الله تعالى ‏ : د 


8ه75 هده 


تبصرة الأدلة 
(59]/]) / ومن جملة هذه الاسكلة ما ذكره بعض رؤسائهم ان الصفة اذا وجدت 
(19أإس) في محل لابمتنع اتصاف امحل بها كانت صفة للمحل. والاسم المشتق كان 
اسما للمحل 5 في سائر الصفات والاعراض التي ذكرتم. 
واذا وجدت في محل بمتنع اتصاف انحل بها ما كانت صفة للمحل وما 
كان الاسم المشتق منها اسما لهء بل كانت صفة فاعلها والاسم المشتق 5 
منبا اسما له لا للمحل. فالكلام اذا وجد في الي كان صفة للحي والمتكلم 
به كان هو انحل لان الحي لايستحيل ان يكون متكلما. فاما اذا وجد 
في الجماد وانواع الموات فقد كان صفة للفاعل. والمتكلم به هو الفاعل 
لاستحالة كون الجماد والمواث متكلما. 





(1"ب|ن) فنقول في جوابه ان هذا تمويه محض وهذيان / ظاهر فان القول بامتناع 10 
(191/ف) / اتصاف امحل بصفة ما انما يكون لامتناعه قبول تلك الصفة واستحالة 
وجودها فيه. فاما اذا لم يستحل وجودها فيه لم يستحل الاتصاف ولم 
يمتنع بل صار الاتصاف واستحقاق الاسم المشتق ثابتا ضرورة. وكل ما 
(15]/ق) استحق الاسم وصارت / الصفة صفة له كان ذلك له لقبوله الصفة فلو 
٠(‏ إن لم يستحل قيام الكلام بالجماد / ولم يمتنع 'حصوله فيه لم يمتنع اتصافه 15 
البتة بل صار الاسم له مستحقا كاسم الاسود والابيض والحى والميت 
لا قبل هذه الصفات من الذوات ثم ان المتمسك ببذا النوع من السؤال 
ناقض اعظم اصل لهم: فائهم يزعمون في مسألة خلق الافعال ان الله 
تعالى لو كان هو الخالق لافعال العياد لكان هو الكافر بخلق الكفر والزائي 
بخلق الزناوان كان ما خلق فيه هذه الافعال من اشخاص الممتحنين 20 
(5) فالكلام: ١‏ ف ج نه والكلام: س د ف )1١(‏ أن: ج داس ف ق ذه أذائ ١‏ (11) فاما: 


ادس ف ق ن قابل: ج )١4(‏ لقبوله: | ج س ف ق نء بقوله: د (18) اعظم اصل: ج 
دس فاق نء اصلا: | 


75698 لم 


10 


أبو المعين النسفى 

صالحا للاتصاف ببذه الصفات ول يكن استحقاقه الاسم المشتق من هذه 
الصفات متنعاء فاذا لم يراعوا هذا الشرط بل اطلقوه اطلاقا. وعند لزوم 
التناقض وتعذر الفرق بين هذه الصفات / وبين ما قدمنا ذكره 
من الصفات كلالوان والطعوم وغيرها من انواع الاعراض تمسكوا بهذا 
النوع من القويه. وكل ذلك من نتائج الحيرة عند العدول عن اتباع الدليل 
وسلوك ما وضح من السبيل. 1 

وكذا النئم يتكلم بضرب من الكلام صحيح ويقرأ ايات من القران على 
وجهها ولم يعد ذلك فعلا له-لاستحالة وجود الفعل ا محكم المتقن ثمن 
لاعلم له. والنوم مناف للعلم ولم يعد احد ذلك كلام الله تعالى. فدل 
ان ما قاله باطل / باجماع العقلاء وثبت بما ذكرت من دخول وجود 
كلام الله تعالى لو كان مخلوقا في حيز الامتناع لامتناع اقسامه التي ينقسم اليهاء 
لو كان محدثا واذا بطل ذلك ثبت كونه ازليا ما ادعينا نحن والله الموفق. 

ومعقول اخخر لنا في المسألة انه تعالى لو لم يكن في الازل متكلما لكان 
موصوفا بضد من اضداد الكلام كالسكوت والافة لان الحي الذى 
لايستحيل أن يكون متكلما لم يتعر عنه لاقتضاء الذات التعري. اذ لو 
كان كذلك لما تصور الاتصاف بالكلام البتة لاستحالة التغير على الذات 
وخروجه عن كونه مقتضيا ماكان يقتضيه في الازل. فلو كان متعريا لكان 
لقيام ضد من أضداده به يمنع ذلك قبوله الاتصاف بالكلام وهذا محال. 





(0) وم: اج س فاق نء فلم: د (1) فادا: د س ف ق ء و: ن (0) سلوك: ا دس ف 
ق ن. شكوك: ج (0) احد ذلك: ا ج د س ف قء ذلك احد: ن (5س١٠1)‏ فدل ان ماقال ... 
الله تعالى: تكرر في : د )١١(‏ بما: | د ق ن» ما: ج ف س. )1١(‏ دسضول: ١‏ اج د س ف ق» 
.:ت (4١1؟1)‏ لكان موصوفا .... متكلما: ج د س ف ق ن» :| . لا يستحيل: ج س. 
ف قء يستحيل: ن )١7(‏ لاستحالة: | ج د س ف قء لاتصاف: ن 


361 لم 


(19ابس/س) 


و3 رج 


تبصرة الأدلة 

لان الآفة كا-فرس والطفولية وغيرهما على القديم متنعة. اذ هى من 

امارات الحدوث. وكذا السكوت عنه في الازل منتف فانه لو كان ساكتا 

في الازل لكان لايتصور اتصافه بالكلام البئة. لان الامر لايخلو اما ان 
(19س/أ) كان / ساكتا لذاته واما ان كان ساكتا لمعنى والاتصاف بالكلام مع 

وجود ما يوجب اتصافه بالسكوت محال ممتنع. والعدم على ما يوجب 5 

كونه ساكتا محال ذاتا كان او معنى لما مر من احالة العدم على القديم. 
(:١1/إس)‏ / واذا لم يكن في الازل موصوفا / بضد من اضداد الكلام ولايستحيل 
(0٠ب/د)‏ اتصاف الذات بالكلام كان موصوفا به ضرورة. اذلا واسطة / في حق 
(هوب/ق) ما يصح اتصافه بالكلام بين الكلام واضداده / فيستحيل التعرى. ولهذا 
(1؛ب/ف) كان تعرى الجواهر عن الاعراض على حسب ما يزعمه اهل الدهر 10 

مستحيلا لا مر من المعنى. ولو جاز التعري فيما نحن فيه لجاز هناك. وصح القول 

بقدم العالم وهذا باطل فكذا هذا. ولهذا لم يكن في الشاهد ما يصح اتصافه بالكلام 

متعريا عنه الا اذا وجد ضد من أضلاده قائما به. والله الموفق. 
(11/ن) وما يوردون / من الاسئلة على هذه الطريقة ان في الشاهد لايتعرى التي 

عن كونه نائما او منتبها او ولودا او عقيما او متحركا أو ساكنا ومع 15 

ذلك يتعرى ذات القديم عنبا كلها. 

فكذا هذا يجوزان يتعرى عن الكلام واضداده في القدم وان كان التعري 

في الشاهد غير ثابت» اسثلة فاسدة غير متوجهة على ما ذكرنا. فانا لم 

نبن الكلام على اثبات استحالة التعري عن الضدين في حق القديم لكون 

ذلك مستحيلا في الشاهد. 20 

الآفة: اج د س ف قء الآلة: ن (0) السكوت: ١‏ جا س ف ق نع لايكون: د. الحدوث: 

ج د ف نء الحدث: اس ق (8) فيستحيل: اد ج س ف قء ويستحيل: ن )١9(‏ الا: | ج 

.س ف اق ن) : د )١18(‏ هذا: د س فه :اج ق )5١(‏ بن: اج د س ف قء نبين: 

ن (50) لكون: ج د ف ق نء يكون: | 

55 د 


15 


أبو المعين النسفى 


بل قلنا: ان ما / لا يستحيل ثبوته على الذات لاينتفى عنه الا بثبوت (91ب/ج) 


ضده. والكلام من هذا القبيل فلا ينتفى الا بثبوت ضده وثبوت الضد عليه 
مخال. وفيما اوردوا من الامثلة كانت الخال في الشاهد على نحو ما بينا فلم 
ينعدم احدهما عن انحل الا لثبوت ضده لجواز قبول انحل كل ذلك. 

فاما القدبم تعالى فيستحيل عليه تلك الاوصاف فانتفاء كل ضد من ذلك كان: 
لاستحالة قبول القديم ايأه لالوجود صذه, وفيما نحن فيه الأمر عخلافه. 
وما يزعمون ان الله تعالى لايستحيل ان يوصف يكونه عادلا ثم في الازل 
كان غير موصوف به ول يلزم اتصافه بضده وهو الجور سؤال يلزم الاشعرية 


لطابقتهم اياهم على انتفاء صفات الفعل في الازل فاما علينا / (0١1اسإس)‏ 


وكذا ما يزعمون انه تعالى لولم يكن في الازل متفضلا لكان بخيلا من 
هذا القبيل فانه تعالى عندنا كان في الازل متفضلا وائما يتوجه هذا السؤال 
على الاشعرية. 

وما يزعمون ان القادر على الكلام في الشاهد يتعرى عن الكلام واضداده 
في حال ثبوت القدرة فشىء يبنونه على اصلهم في ادعائهم سبق القدرة 
على المقدور. فاما عندنا فالقدرة على الكلام مقترنة بالكلام فلا يتصور 
التعرى غنه مع وجوده. 

)١(‏ ان ما: ادس ف ق.نء انما : ج (5) ينتفي: د ف اق نء ينبغي: س (") اوردوا: ا ج 
دس ف قء اورد: ل (4) لثبوت: د ف ق)» بشيوت: ا ج س ن (1) فائتفاء: ١|‏ جا د ف ق 
س» فانتفى : ن (/) لا : | ج س ف ق ن» س : د )١1١(‏ الاشعرية: ج د س ف قء الاشعري: 
ن (؟١١)‏ في الازل كان: س فقط )1١4(‏ فانه: د س ف قء وانه: ن )1١4(‏ كان في الأزل: ج د 


س ف ق »ء في الازل كان: ن )١7(‏ يينوئه: ج د س ف ق نء يثبتونه: | )١1(‏ سبق: | جاد 
ف ق سء يسبق: ن. فاما: ده س ف قء واما: ن 


را 5 





(ك5١‏ 6 وقبل وجود القدرة كان ضد من اضداد الكلام / ثابثا. 
ثم يقال لمم هذا ايضا على اصلكم فاسد فان عندم القدرة على الكلام 
ان كانت منافية للافة فهى غير منافية للسكوت بل الساكت عند م قادر 
(55أ/ق) على الكلام. وهذا لان القدرة على احد المتضادين عندم لايضاد / ضد 
مقدوره ' في قدرة الحركة والسكون وقدرة الكفر والايمان واشباه ذلك. 5 
وبالله' التوفيق. 
واعترض ابو الحسين البصرى على هذه الطريقة فرعم ان الخرس 
(؟19/ف) والسكوت ليسا بضدين للكلام / انما الخحرس هو فساد الة الكلام فلا 
يكون ضد الكلام كالزمانة ليست بضد للفعل وبخروجه من ان يكون 
(1770/أ) فاعلا لم يلزم ان يكون زينا. والسكوت / ترك استعمال الة الكلام في 10 
الكلام والله تعالى يستحيل عليه الالة فيستحيل وصفه بانه ساكت. قال 
على ان عند بعض اصحابنا يجوز وصف الله تعالى بانه ساكت قبل ان يتكلم. 
وقد روى عن النبي صلى الله“عليه وسلم انه قال: ما سكت عنه القران فهو عفو. 
والجواب عن هذا الاعتراض ان يقال له هل تقر أن الخرس يناني الكلام؟ 
فان قال لا. بان ببته وكلف ان يجوز اجتاع الكلام والخرس وان قال 15 
هو ينافي الكلام فهذا هو الاقرار بكونهما متضادين. 


)1١(‏ قبل: ج د س ف قء قيل: :. كان: اج س ف ق نء كل: د. ضدا جا د س ف ق» 
ضدا: ن. (؟) هم هذا: ف قء هذا: ا جا ن» : د () فهى: ج س ف قء فهو: ل. منافية: 
ج د س ف قء مناف: ن (ه) السكون: 1 ج د س فْ قء» السكوت؛ ن . (5) وبالله التوفيق: 
الكلام: ن (8) بخروجه : اا س د ف ى نء لخروجه: ج )١4(‏ والجواب ... ان يقال له: 
جا د فاق 2 فيجاب ... فيقال: ١‏ س ن. تقر: | ج س ف ق ن2ء بقى': د 


34 لس 


أبو المعين النسفى 
وكذا الزمانة عندنا / ضِدّ / الفعل لما قررنا. والاستشهاد بالزمانة انما (١؟1أ/س)‏ 
يستقم له على الاشعرية لا علينا. على انه ان كان لايسمى ضدا فلاشك (/9ب/ج) 
انه مانع . فيمتنع وجود الكلام عند وجوده عمن لايستحيل اتصافه 
بالكلام. وعند ارتفاعه وارتفاع السكوت يجب وجود الكلام على ما 
قررنا. وكذا ما ذكر ان السكوت ليس بضد للكلام يجاب عنه بما ذكرنا/ (8"ب/ن) 
في فصل الخرس. 
ثم يقال له بم ينفصل ممن يقول لك ان' الكلام هو استعمال الة الكلام: 
كا ان السكوت ترك استعمال الة الكلام والخرس افة في الة الكلام والله 
سبحانه وتعالى يستحيل عليه الخرس والسكوت لاستحالة ثبوت الالة. 
فكذا يستحيل عليه الاتصاف بالكلام لاستحالة كونه ذا اله وحيث جاز 
الانصاف بالكلام مع استحالة الالة دل ان الكلام ما كان كلاما لانه 
استعمال الالة بالنطق بل لانه معنى ينافي السكوت والافة. فكذا الخرس 
ما كان خرسا لانه فساد في الة النطق بل لانه افة منافية للكلام. 
والسكوت ما كان سكونا لانه ترك استعمال الة الكلام بل لانه معنى 
مناف للكلام ثمن يصح ان يوصف بالكلام. 
فاذا كان / الكلام بالالة كان السكوت بالالة. والالة من القرائن (5١٠ب/د)‏ 
الوجودية دون القرائن اللازمة فان كان الكلام لابالالة فكذا كان 2 
السكوت لابالالة. وكذا بم ينفصل ممن يقول البصرصحة الالة وكذا 
السمع فمن كان صحيح الالة كان سميعا بصيرا ومن لا فلا. 
والله تعالى يستحيل عليه الالة فيستحيل ان يكون سميعا بصيرا. 
(ه) يجاب: وياب: د ف فقط )٠١(‏ فكذا: ! ج س ف قء وكذا: د نه ذا آلة: د س ف قء 
آلة: ن (؟١)‏ فكذا: د ف ق نء وكذا: س )١7-1١5(‏ بالالة والالة (الة: ج)... فان "كان الكلام: 


اجد دس ف قي : ن. )١7(‏ اللازمة: ١‏ س ف قء الطارئه: ج د. فان: وان: ق. (0) كان 
السكوت لابالالة: اج د س ف ق» : ن 


ه556 ا ده 


تبصرة الأدلة 
لس ممم 
جوابي 'لك والله الحادي. 


("وب/ق) وما ذكر من بعض اصحابه ان الله تعالى كان في الازل ساكتا عندهم فقد/ 


مر ما يوجب بطلانه. 


(١1اب/س)‏ وما تعلق به من الحديث فهو من الاحاد ورد / مخالفا للدليل المعقول. 


وما ورد مورد الاحاد لم يصح الاستدلال به ف الابواب الاعتقادية وان 
كان في حيز الممكنات لانه لايوجب العلم فكيف يمكن قبوله مع مخالفته 


(؟1ب/ف) الدليل المعقول. فلا يقبل ولا يعتقد ظاهره بل يرد او يحمل على / ان 


المراد منه ترك الذكر بطريق انجاز. 

والله الموفق. 

وزعم ابو الحسين ايضا ان عندنا يستحيل اتصافه بالكلام في الازل. 
فخلوه عنه لايكون موجب اتصافه بضد من اضداه © في سائر ما 
يستحيل أن يتصف به كالالوان والاكوان. وهذا مله قصدك القويه على 


(19ب/ج) الضعفة من اصحابه / او غفلة عن محل الالزام. 


وائما قلنا ذلك لان المتقرر في العقول ان الخلو اذا كان لاستحالة اتصاف 
الذات بالصفة جاز الخلو عنه وعن اضداده» فاما اذا كان لاستحالة وجود 
الصفة مع أن لااستحالة في قبول الذات الاتصاف به لن يكون ذلك 
الا لوجود ضد من اضداده. واستحالة وجود الكلام في الازل ما كان 
لاستحالة اتصاف الذات به. اذ لو كان الذات في الازل مستحيل 
الاتصاف به لن يصير جائر الانتصاف به الابتغير الذات لامتناع صيرورة 
() فعلت: ج د س ف ق نء فصلت: ا. فبأي: ج د س ف قء فأي: ١‏ ن, اجبته: | جاد 
س ف قء اجبت: ن (") اصحابه: | ج د ف ق سء اصحابنا: ن. كان في الازل: في الازل كان: 
س (7) قبوله: القبول: س. مخالفته: ١‏ ده س ف ق ن. عغخالفة: ج )١5(‏ المتقرر: | ج د س ف 
قء التفرد: ن. لاستحالة: ج د س ف قء لاستحال: ن )١79(‏ ان: اد س ف ق ن أله: ج 
)١8(‏ لن: اس ف ق نء أن : جد. لوجود: د ف ق ن, بوجود: س )١9(‏ به: ساق . )3١(‏ 
لالابه: جا س ف ق2 ل: ن 


5 


ليك 


10 


15 


20 


10 


15 


أبو المعين النسفى 

الذات ممكن الاتصاف بعد ما كان يستحيل الاتصاف به من غير تغير في الذات. 
والتغير على القديم محال. فدل ان الذات كان في الازل ممكن الانصاف به فلو لم 
يكن متصفا به كان متصفا بضده على ما قررنا وبطل كلامه. وبالله التوفيق. 
ودليل اخر ان كلامه تعالى لو كان حادثا لكان مستحيل البقاء اذ هو 
عرض. وابوهاشم ساعدنا على ذلك في الكلام. والكعبى في الاعراض 
كلها. والجباني وان اجاز بقاء الكلام الا انا نقيم الدلالة على استحالة 
ذلك في مسألة الاستطاعة / ان شاء الله تعالى.. 
واذا ثبت استحالة البقاء فما نزل من القران / على النبي محمد صلى الله 

عليه وسلم انعدم لاستحالة بقائه فلم يبق اليوم لله تعالى كلام ولا امر 
ولا نبى وبطلت الشرائع وبقاء ما ثبت من الشرائع عندنا بامر النبي صلى 
الله عليه وسلم ونبيه مع انعدام كلامه لكونه عرضاء انما كان لان آمره 


[فن (أإم 
(111أ/س) 


ونبيه كانا مظهرين لآامر الله تعالى / ونبيه دالين عليهما وكان ذلك منه (119إن) 


صلى الله عليه وسلم ثابنا عن الله تعالى» على ما قال تعالى: 

ما ييُ عن ألهوى (1). . وقال: وَمَا اناكم الوْسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نهاك 
عَنْهُ فانقهوا (؟) فبقى الحكم لبقاء امر الله تعالى ونهيه. وكذا بقاء ما 
يلزم باوامر الآباء والسادة لان وجوب ذلك لايجاب الله تعالى وذلك باق. 
الا ترى ان هؤّلاء لو امروا بالمعاصي لايلزم طاعتهم وما تقول المعتزلة 
للتخلص عن هذا الالزام ان كلام الله واوامره ونواهيه وإن انعدمت 


(5) به: د فا ق» ‏ لب: ا اج س ن (©) التوفيق: ج د س ف قء المعونة: ١ن‏ (0) اذ: جا د 


س ف ق نء و:|ا(8) ذلك: اج س ف ق ن» ‏ : د (8) نزل: ا ج س ف ق نء يدل: 
د(١٠)‏ لاستحالة: ١‏ ج س ف ق نع استحالته و: د (؟15ل7١)‏ مع العدام كلامه ... تعالى ونهيه: 
ج س ق نه د هامش )٠١(‏ لان: لا: ! (ه١1) ١‏ النجم )١16( ٠"‏ ؟ الحشر ل. وما نمام عنه فانتهوا: 
دف ق»)» :اج اس ن(18) ان كلام: | ج د س ف ق ء ان كان كلام: ن 
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قبصرة الأدلة 
(39]/ق) / بقيت الشرائع لبقاء الاجماع على تلك الشرائع كلام باطل لان الاجماع 
كان حجة بالقران فيبطل باغدام الكلام والامر به. 
وعرف بهذا ان مال مذاهب المعتزلة هو السعي في ابطال الشرائع ورفع 
وورء هذه الطرق طرق أآخر معقولة راجعة الى لطيف الكلام ذكرناها 5 
(159/ج) في تصنيف لنا في هذه المسألة على الانفراد وتركنا ذكرها هنا / اثلا يطول. 
والله الموفق. 
فأما الشبهبات اللا تعلقوا بها. 
(199/ف) فتقول لهم: هوهم ان التسوية / في الاجناس بين الشاهد والغائب ثابتة 
الجزئية وهى ان الكلام في الشاهد من جئس الحروف والاصوات مقدمة 10 
ممنوعة مجحودة وقع النزاع فيها بين المتكلمين. 
السنة وائمتهم في الكلام. وابو العباس القلانسي من متكلمي اهل الحديث 
(11١ب/س)‏ الى ان كلام العباد من جنس / الحروف والاصوات وكلام الله تعالى 
ليس من جنس الحروف والاصوات فيلزمهما هذه الشببة من حيث 15 





(؟) فيبطل بانعدام: | د س ف ق نء فبطل فاتعدام: ج (") ببذا: بها؛ د. مذاهب: ١‏ جا س ف 
ق » مذهب: د نء مال: اد س ف ق نء من قال: ج (ه) معقولة : جا د س ف ق» : 
ن ذكرناها: س ف ق ثء وذكرناها: د (8) فاما: ج س ق نء واما: ا د ف (.) قوهم؛ اج 
س ق نء لحم قولهم : فى لحم: د (35) الثانية؛ س ف ق نء الثابة: | ج د. وهي: اد س ف 
ق نء وهو: د.(1١)‏ سعيد؛ جا د س ف ق ن» ب:١.‏ كلاب: دس ف قء كلام: ن (15) 
فيلزمهما: ا د س ف ق نء ويلزمهما: ج 
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أبو المعين النسفى 
الظاهر غير انهما يقولان ان الكلام في الشاهد وان كان لاينفصل عن 
الحروف والاصوات ولكن ما كان كلاما لانه حرف او صوت بل لانه 
صفة منافية السكوت والافة. 
وهؤلاء يثبتون اضداد الكلام من السكوت والافات المانعة عنه في محل 
حصول الحروف والاصوات وهو اللسان واللهوات / والحلق والشفتان. ٠١07(‏ س/د) 
فكان عندهم الكلام هو المعنى المنافي للسكوت والافة لاالصوت. وان 
كان لاحصول لهذا المعنى في الشاهد الا بالصوت فكان اقتران الصوت 
به على سبيل اوصاف الوجود دون القرائن / اللازمة. 1/أ/أ 
هذا 5 ان العلم في الشاهد وان كان لايتصور حصوله الإ مقترنا بما هو 
من جنس الضمائر والاعتقادات. ولكن لما لم يكن علما لانه ضدير او 
اعتقاد بل لانه تبين المعلوم على ما هو به اوصفة يصير الذات بها عالما 
او معنى يتجلى له به المعلوم على ما هو به امكن اثباته في الغائب بدون 
الضمير والاعتقاد فكذا هذا. 
وانما تجب التسوية. بين الشاهد والغائب في حقائق المعاني والعلل دون 
الاوصاف الوجودية / فكان حل الشببة على قول هؤّلاء على هذا الوجه. (0؛ب/ق) 
وقال الاخرون الكلام هو المعنى القاتم بذات المتكلم وهو المعنى الذي 
يدبره المتكلم في نفسه ويعبر عنه ببذه الالفاظ المتركبة عن الحروف. 
الى هذا ذهب ابن الروندي وابو عيسى الوراق وابو الحسن الاشعري 
وهو اختيار الشيخ الامام ابي منصور الماتريدي رحمه الله وهو الصحيح 
(9) هذا: اج س ق ن, وهذا: د ف )٠١١(‏ لانه: ج» : ا داس ف ق ن )١5(‏ يتجلى: ج 
دس فاق نء :| (0) على ما هو يه: ج د س ف ق» : ن )١54(‏ العائي: ١‏ ج س ف 


ق ن العنى: د )١7(‏ ويعبر: ا جا س ف ق ن؛ فيعبر: د )١8(‏ الروندي: ١‏ جاد س ف ق )2 


3 


تبصرة الاآدلة 
المعوّل عليه وهؤلاء يجعلون الخرس والسكزت والآفة الامساك عن الفكرة 
والسهو والآفة من الطفولية والمبيمية التى تمنع من تصور المعنى في النفس. 
59 1//س) ويقولون / ان هذه العبارات ليست بكلام واجزاؤها على / اللسان ليس 
(4"ب/ن) يتكلم / بل هى عبارات عن الكلام والكلام هو ما يتأدي ببذه الحروف 
(9"سٍ/ن) وهو المعنى القاتم بالنفس غير ان هذه العبارات تسمى كلاما لدلالتها على 
الكلام. ولان الوقوف على الكلام لايمكن قط لغير المتكلم من الخلوقين 
الاببا فاطلق علبها اسم ما هو مدلوها م) يطلق اسم العلم والقدرة على آثارهما. 
(7وب/ف) ثم الدليل عل ان الكلام ما بينا قول الله تعالى / خخبرا عن المهود لعنهم 
الله تعالى :وَيُفُولُونَ في. ألفسيهم لَولا يع يُعَذينا الله ما ؟ َقَوْلُ (4) اي يقولون 


في قلوبهم لولا يعذبنا الله بما تقول للنبي محمد صلى الله عليه وسلم من 10 
الشْعٍ ي نينا ايه. 





امك 


من اكلا ل وم الم كارا موا وي لَوْ كان لبا 
بن لأثر شم نا ينا عاق (؟). 


يْدِمَا لَهُمْ قال 0 د متكا وَاللهُ عل ؛ بمَا تُصِفونٌ )2 
هو والله اعلم انما قال هذا في نفسه والدليل عليه قول الاعور لشي شعر: 


(1) الامساك: للامساك: س. السهو: ١‏ س ن فء السهو والكرس: د ج ق؛» (؟) البهيمية: ج د 
س ف ق ن. الميمية: )٠( ١‏ النفس: ى د س ف ق نء نفس: | (4) يتادى: س قء تادى: ج 
دفان(5) قط: دس ف ق نء فظ: ا اج 7) مدلولا: | د س ف ق نء ملوها: ج (5) 
الديل: ج س ف قء ان الدليل: ن )١١(‏ نقول للنبي محمد: ا د س فو ق ء يقول لمحمد : ن» 
يقول النبئ محمد: ج ١ )١7(‏ آل عمران 184 (15) ؟ل أل عمران 154 (11) ا يوسف 
الا )١(‏ دس المجادلة 4. )١0(‏ شعر: أفقط 
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أبو المعين النسفى 
الم تر مفتاح الفؤاد لسانه اذا هو ابدى ما يقول من الفم اي ابدى من 
الفم ما يقول الفؤاد. وقول الاخطل شعر: 
ان الكلام من الفؤٌاد وانما جعل اللسان على الفؤاد دليلا وني رواية ان 
الكلام لفي الفؤاد. ونظائر هذا في كلام العرب كثيرة وفي القدر الذي 
اوردنا كفاية لمن ينصف ولا يكابر. 
والمعقول يدل على ذلك وهو ان الاصوات والحروف الجارية على اللسان 
ما جعل منبها دليلا على المعاني الثابتة في النفوس عد كلاما وما لم يجعل 
منبا دليلا عليها لم يعد كلاما. وكل عبارة او لفظ حصل في محل لم يكن 
دليلا على ما في الضمير لم يتعلق به حكم وعد هذيانا في نفسه فدل 
انبا وضعت لاظهار الكلام لا ان تكون / هي معتبرة لانفسها. (58أ/ق) 
إولا يقال ان ما يذكرونه صفة العلم لاصفة الكلام لما مر بالدلائل انه (؟1اب/س) 
كلام وليس من ضرورة كونه حاصلا في محل العلم وهو القلب في 
الشاهد ان يكون علما. الإترى ان الارادة في الشاهد صفة القلب وليست 
بعلم. وبالوقوف على هذه الجملة يعرف ان ما ذكرنا من ادعائهم كون 
الكلام / في الشاهد من جنس الحروف مقدمة كاذبة مجحودة فكانت (0/اب/أ) 
التتيجة الخارجة عنها كاذبة. 
والله الموفق. 





(1) شعر: د فقط()من: ج د س ف ق ذء لفى: ١‏ (4) ونظائر: ١‏ ج س ف ق نء او اثما ونظائر 
* د (0) ينصف: ج دا س ق ن» انصف: ف (8) عد؛ داس ف ق2 يعد؛ ل,. وكل: د ف ق 
ن ولا: س )٠١(‏ تكون: جاد س ف قانع : اال أن ما: ادس ف قع اما: ج ن. 
بالدلائل: ج د ف ق نه بالدليل: س )١5(‏ مقدمة: جا د ف ق ن» :| )١1(‏ الله: د 


س ف ق ن,» الباري: جى 
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تبصرة الأدلة 


٠٠١(‏ أإج) ثم نشتغل بتصوير المسألة “بيننا وبين المخصوم في القرآن ليتبين / بذلك 
اندفاع اكثر اسكلتهم التى يموهون بها على الضعفة. 
فنقول ان كلام الله تعالى صفة قائمة بذات الله تعالى ليست من جنس 
الحروف والاصوات وهى صفة واحدة وهو أمر بما امر بهءنبى عما :نمى 
عنهء خبر عما اخبز به عنه وهو صفة ازلية. 5 
ثم هذه العبارات العربية او العبرية او السورية عبارات عنه وهو يتأدي 
بها وهذه العبارات حروف واصوات وهي محدثه مخلوقة في محالها دلالات 
على الكلام الذي هو الصفة الازلية لله تعالى لما ابعاض واجزاء وانصاف 
واعشار وغير ذلك وهي في انفسها مختلفة. وكلام الله تعالى واحد ليس 
بمتجزئى ولا بمختلف ولابعربي ولا بعبري ولا بسوري 5 ان ذات الله 10 
تعالى واحد ويسمى بتسميات كثيرة وبالسنة مختلفة وتلك الالفاظ هي 
(14ف) تسميات له متبعضة متجزئة / وذاته تعالى عن كل ذلك منزه لايوصف 
١٠//ن)‏ بالتعدد ولا بالاختلاف / ولابالتجرُؤٌ ولابالتبعض. 
فاذا قيل الله تعالى فهذه التسمية عربية وله بكل لسان تسمية ثم قولنا الله 
(4١٠ب/)‏ حروف واصوات / وهي مخلوقة والهمزة منها ربّعها وهي مع احدى 15 
اللامبن نصفها وهي مع اللامين ثلاثة ارباعها وهي مع الحاء كلها. 
فكذا الكلام الذى هو صفة الله تعالى مع هذه الالفاظ الدالّة عليه 
(164/س) والعبارات التى يتأدى هو بها هذا سبيله وهذه الالفاظ / تسمى 





(4) هى: س فا قء هو: ج ن (4) نمى : داس ف قٌ نء ناه : ج. به عنه: د ف ق, به: 
س » عنه؛ ن (5) او العبرية او: | د ف ق نء والعبرية و: ج س (7) مالها: ١‏ ج د س ف ق» 
نخلها: ن )٠١(‏ ولا بعبري : د ف» :اج ق س ن )١1(‏ كل: ج ف س» : دان . ذلك: 
ذلك كله: ق. وذاته: د ف قء وذات الله: سء ذاته: ن )١(‏ والتبعض: ١‏ س ق نء ولابالتبعض: 
د ف»ء وبالتبعيض: ج )١5(‏ وهي مع اللامين: ج د س ف ق نه ومع اللام الأخرى: )١9( ١‏ 
فكذا: ادس ف ق نء وكذا: ج 
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أبو المعين النسفى 
قرآنا وكلام الله لتأدى كلام الله تعالى بها وهي في انفسها مخلوقة والكلام 
الذي هو صفة الله تعالى ليس بمخلوق. 
والفروع كانت عبارتهم في هذا ان يقولوا القرآن كلام الله وصفته وكلام 
الله تعالى غير مخلوق وكذا صفته ولا يقولون على الاطلاق ان القرآن 
غير مخلوق لثلا يسبق الى وهم السامع أن هده العبارات المتركبة من 
ويقولون ان القران / مكتوب في مصاحفنا مقرؤ بالسنتنا محفوظ في 
صدورنا غير حال فيبا اي الكتابة الدالة عليه في مصاحفنا والقراءة الدالة 


عليه في السنتنا وحفظ الالفاظ الدالة عليه في صدورنا لاذاته 15 يقال: 


الكاغدة وم يرد بذلك حلول ذاته في الالسنة واخاريب والكاغدة, بل 
وجود ذكره وعبادته وكتابة العبارات الدالة على ذاته دون ذاته فكذا هذا. 


وجملة الجواب ان هذه العبارات مخلوقة وهي دلالات على المعالي اللغوية 
والاأشخاص واحواها كشخص فرعون وغرقه وما ثفوه / به ويوسف 
واخوته عليهم الصلاة والسلام والقائهم اياه في الجب وغير ذلك وهذا 
كله مخلوق. وهي ايضا دلالات على ذكر الله تعالى واياها وإخباره 


(م رحمهم الله: د ف فقط (4) عبارمهم: ا ج س ف ق ذء عباراتهم: د (4) صفته: د س ف 
ق» وصفه: ن (ه) غير مخلوق: د س ف قء ليس بمخلوق: ن (8) يقولون: س ف ق ن, نقول: 
دجي يقولوا: ١‏ (20) في صدورنا ... مصاحفنا : ج د س ف ق ن,؛ : ا. )١١((‏ عليه في: ف 
ج س ق ن» على: د )١11(‏ لاذاته: د س ف ق2» : ن. يقال: ١‏ د س ف ق ن, تعالى: ج. وهو: 
هو: ج 005 وم يرد بذلك ... بل (وانما اردنا: ج) اج فاق ن سء» : د >١7‏ اياها: ج 
اس فاق نء اياه: ده ' 


51005 لس 


(8؟ب|ق) 


(اباج) 


اباس 


على ذكر الله تعالى اياها واخباره عنها وامره بما أمر ونبيه عما نبى وذلك 
هو المعني بكلامه وهو المتنازع فيه. هذا هو تلخيص المذهب. 

ثم المعترلة لايفبتون هذه الصفة القائمة بذات الله تعالى لاستحالة قيام صفة 

بذات الله تعالى عندهم فكانت المسألة في الحقيقة عين مسألة الصفات 

ثم اضطروا اذا لم يمكنهم اثبات صفة قائمة بالذات تصير الالفاظ عبارات 

) عنها تسوية بين الشاهد والغائب الى؛ جعل عين هذه الالفاظ / والعبارات 

كلاما من غير ان تكون هى دلالات على المعنى القاتم بالذات فخالفوا 





17 الشاهد ثم ادعوا / علينا مخالفته وارتكبوا المحال. 


فان العبارة قط لاتكون معتبرة اذا لم تكن دلالة على معنى قاثم بالنفس 
وهم جعلوها معتبرة وهو نخلاف المعقول الآ ترئ ان في الشاهد لو اجرى 


(٠/إد)‏ ذات صبيغة الامر والنبي والخير على اللسان وثبت لنا / بالدليل الضروري 
(4وب/ف) ان ليس في نفس البجرى معنى الامر والنبى / والخبر وليست هذه الالفاظ 


باداء لتلك المعاني ولا بعبارة عنها. ان ذلك لم يعد كلاما ولا امرا ولانبيا 
ولا خبرا ولا يعتقد وجوب ماتتناوله لفظة الامر ولاحرمة ماتتناوله لفظة 
البى ولاثبوت ما يتناوله لفظ الخبر. 

فلو كان الامر على ما زعمت المعتزلة من استحالة قيام الكلام بالذات 








(01) اياها: 'ح ١‏ س ف ق نء اياه: د () صفة: ١‏ ج س ف ق ء الصفة؛ د ن. (4) فكانت: 
اج س ق ث»ء وكانت: د ف (5) الشاهد والغائب: ١‏ ج س ق نء الغائب والشاهد: د ف 27 
هي: هن: سر ف (8) وارتكبوا: ١‏ ج س ف ق نء فارتكبوا: د )٠١(‏ الاترى: د ف ق ذه الا: 
س. ان . ده (0) اجرى: | ج د س ف ق؛ جرى: ن. صيغة: ! ج د ساف ق» صنعة: ن 
)١4(‏ لفظة الامر ولاحرمة ما تتناوله لفظة: ج د س ف قع» :ان . )١5(‏ ثبوت: س فاف 
نء بثبوت: ج د. ماتتناوله لفظة البى ولاثبوت ما يتناوله ‏ 
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أبو المعين النسفى 
ووجود هذه الحروف والاصوات في محل من غير ان يكون شىء منها 
دليلا على صفة قائمة بذات الله تعالى وايجاب وحظر هما صفتاه لم تكن 
هذه الحروف / البتة كلاما ولا وجب بها شىء ولا حظر بها فعل (119/ق3) 
وتعطلت الشرائع باسرها. فالقائل به منسلخ عن الدين بل عن الاديان 
السماوية ملتحق / بالدهرية والمعطلة والحمد لله الذى عصمنا عن (:/اب/ن) 
الوقوع في مثله بمنه وفضله. 
وما شنع علينا بعض اغبيائهم أنكم تقولون: ل يُنَزّل القران على محمد 
صل الله عليه وسلم لان الصفة لاتزائل الموصوف مردود عليهم. 
لان جعفر بن حرب وجعفر بن مبشر والكعبي يزعمون ان كلام الله 
تعالى في اللوح المحفوظ والمنزل عبارات دالة عليه على حسب ما نقول 
نحن غير انهم يقولون ان هذه العبارات مؤدية ما في اللوح المحفوظ ونحن 


. نقول هي مؤدية ما قام بالذات من الصفة. 


فاما ما يقوله الاسكافي والجباقي وعامة المعتزلة ان عين ما يقرأ واحد منا 
هو كلام الله تعالى وفعله فهو فاسد. لان القارىء يقرأ باختياره / (155أ/س) 
وهو فعله حتئ اثه يثاب عليه فلو كان هذا فعل الله تعالى لكان فعلا 


الفاعلين ,وكلاما لمتكلمين فصاروا بدعواهم انه فعل فاعلين / مناقضين (1١٠أإج)‏ 


لامهم يزعمون انه محال ان يكون فعلّ ما فعلا لفاعلين ومقدور 


(؟) حظر : د س ف ق» خطر؛ ن (0) حظر: د س ف قء خطر: ن (7) كلاما : اد س ف 
ق ن.ء كلامها: ج (4) فالقائل: ١‏ س ف ق نء والقائل: د ج. يه: اس ف ق نء. فيه: د ج 
(9) انكم تقولون: ج د س ف ق نء انهم يقولون: )١١( ١‏ نقول نحن: سء لقوله نحن: | ج 
دق ف» يقولونه. ن. ان : د س فهء : ن ق )١١(‏ اللحفوظ: د ف ن» : س ق )١١5(‏ عين: 
اجد د س ف قء غير: ن )١6(‏ فعلا لفاعلين وكلاما لمتكلمين: د س ف قء فعل الفاعلين وكلام 
المتكلمين: ن )١١(‏ بدعواهم: س فاتى | جع بدعوتهم: نء يدعونهم:/3 )١1(‏ فعلا: جاد س 
ف ق6دا:ان 


| 596 ممه 


ولهذا انكروا ان تكون افعال العباد مخلوقة لله تعالى وبجعلهم اياه كلاما 
لمتكلمّين صاروا خخار.جين عن اجماع العقلاء لان احدا لم يستجز ان يكون 
كلام واحد وصفا لمتكلمّين يصبران به متكلمين. وابطلوا بهذا ما جعلوه 
اصلا في مسألة خلق الافعال فائهم يعدون كون شىء فعلا لفاعلين ممالا 
قياسا على استحالة كون كلام كلاما لمتكلمين. 
وان قالوا ان هذه القراءة الحاصلة من العبد بعد ان لم تكن بقوته واختياره 
(9اب/نم وقصده الى تحصيله / ليس بفعل للعبد وليس بكلام له فقد سدوا على 
انفسهم طريق اثبات الفعل للعباد ووافقوا جهما في الجبر مع عدهم ذلك 
كفرا محضا زائدا رتبثّه على رتبة تشبيه الله تعالى بخلقه على ما حكوا 
عن الي الهذيل العلاف ريئسهم انه كان يقول امجبرة شر من المشبهة وان 
زعموا انه فعل البد وكلامه وليس بكلام الله تعالى فقد تركوا مذهبهم. 
وقيل لهم فكلام الله اذا ما هو ولا سبيل لهم الى اثباته وتصويره واراد 
ابو الحسين البصري الانفصال عن هذا الكلام فرعم ان اللغة العربية 
(4/195) تقتضي اضافة الكلام الى اول من تكلم به / علي سبيل الحقيقة. 





(1) مقدورا: ج د س ف ق» : ن. () وطذا: وبهذا: س (4) يصيران به متكلمين : 
س. ببذا؛ د س ف قء ببذه: ن (لاع وان: ١‏ ج س ثء فان: د ف ق (0) يقوته: اد س ق ن» 
لقوته:؛ ف. بقدرته: ج. (8) تحصيله: ١‏ د سف ق نء تحصيلها: ج. للعبد: د س ف ق. العبد: 
ن. وليس: د س ف ق2 ولا: ن (9) طريق: د س ف قء طرق: ن (4) جهما: | ج س ف 
ق ن: جهما لعنه الله: د (؟١)‏ فقد: وقد: س )١9(‏ وتصويره : | ج د س ف قء وتصوره ١‏ 
ن 14) نرعم: وزعم: س 


ال كك 


10 


15 


10 


15 


أبو المعين التسفى 


الا ترى انا اذا سمعنا / كلام النبي صلى الله عليه وسلم من بعض الرواة. (99ب/ق) 


قال اهل اللغة هذا كلام النبي صلى الله عليه وسلم فيضيفونه الى اول 
من تكلم به. فكذلك اذا تلا الواحد منا القران وجب ان يقول هذا 
كلام الله تعالى بمعنى ان الله تعالى اول من تكلم به والناس يتلونه 
ويحدذون عليه. 

قال الشيخ الامام الاستاذ ابو المعين رحمه الله حكيت السؤال بلفظه 
لتعلموا مبلغ علم من هو عندهم وارث علوم اسلافهم والزايد على من 
سبقه منهم الواقف على ما غفل عنه سلفه لجودة قريحته وقوة -خاطره 


وغزارة علمه. ثم من تأمل ما الزمته عرف / ان هذا ليس بانفصال عنه 10 اب/س) 


قسم ثم اعتباره هذا بما اعتبر من كلام النبي صلى الله عليه وسلم دليل 
انه يعتقد ان هذا ليس بكلام الله تعالى بل كلام الله تعالى وجد ثم تلاشى 
ككلام النبي صلى الله عليه وسلم لاستوائهما عنده في كونهما عرضين 
يستحيل عليهما البقاء وبين ان المراد / بقولهم هو كلام الله تعالى اي 
الله تعالى هو الذى سبق اليه فتكلم بهذا اللفظ وعلى هذا النظم. 3 انعدم ذلك» 
فيتكلم المتكلم بمثل ذلك لابعين ذلك "ا في كلام النبى صلى الله عليه وسلم. 
فاق نب: د . فكذلك: ده س ف قء وكذلك: ن (3) ابو المعين رحمه الله: ١‏ د س ف ق» 
ابو المعين رضى الله عنه: ن» وقد طالت مدته وقويت للاسلام عدته: ج. الاستاذ: د ج ف قء 
:اس ن . قال الشيخ... رحمه الله: جملة مقحمة من قبل الناسخ. () وارث: د ف ق نء 
وكبرت: س (8) ما: د ف ق نء من: س )١(‏ لجوده: بجوده: س 'ق» غزارة: ١‏ ج د س ق ن» 
غذارة: ف (5) وعلى: د س ف قء على: ن 2١5(‏ فيتكلم: ج د س ق نء وتكلم: ا. بعين: 
دس ف قء يعين: ن . بمثل: د س ف قء مثل؛: ن 


للا د 


0 


١‏ ابإج) 


تبصرة الأدلة 
وهذا هو الحكم في كل قصيدة وخطبة» ورسالة ان المنشيء هو الذى 
(7/1أ/ن) تولى ذلك النظم ثم ذهب وتلاشى وفنيت صفاته / ٠‏ ومن ينشد تلك 
القصيدة او يقرأ تلك الخطبة والرسالة ينشد ويقرأ على ذلك النظم فيكون 
متكلما بمثل ما تكلم به الناظم الاول لا ان يكون ذلك حقيقة كلام 
الناظم الاول باجماع العقلاء خصوصا هذا المعترض فان من مذهبه القول 5 
(١١٠/إد)‏ كاستحالة بقاء كلام الله» وكل كلام. وبما قام من دليل / استحالة القول 
ببقاء الاعراض. وجاء من هذا ان؛ قراءة القاري ينبغي ان تكون عندهم 
مثل كلام الله تعالى لاعين كلامه. 
ثم نقول للاسكافي والجبائي ان كان القارىء اذا قرأ القران فهذا كلام 
الله تعالى قام بهذا اللسان ولو كتب في مصحف قام بذلك المصحف 10 
وهو متلو ومكتوب وهو بعينه في أكثر من الف الف مصحف وقاثم 
باكثر من الف الف لسان وهو شىء واحد. ويقرأ انسان بعد ما لم يكن 
يقرأ فيوجد في لسانه ويكتب في مصحف بعد ان لم يكن فيصير قائما 
به وهو بعينه في الفى مصحف ببخاري وفي مثل ذلك بقيروان المغرب 
وفي جيه امصار ديار الاسلام وقراها وهو بنفسه شىء متحد الذات 15 
(١٠٠٠/ق)‏ ليس / بمتعدد ثم يرجد / في مصحف يكتب الآن ولم يزدد وَيُعَدَمم عن 
(11]إس) مصحف انعدم ول ينتقض وينعدم عن واحد مع وجؤده في مصاحف 
اخر ول يلزم الاستحالة واتصافه بالوجود والعدم. 








(0) مر مذهبه: د ف ق ن.» مذهبه: س. (1) بما: د س فء لا: ١‏ ج ن ق (0) دليل: د س ف 
ق» الدليل: ن (4) للاسكاتي : ١‏ ج س ف ق نء الاسكاني: د )٠١(‏ مصحف: داس ف ق» 
المصحف: ن )١١(‏ ومكتوب: مكتوب: س (0) وهو: داف ق ذء وهي: س )١7(‏ أنسان: | ج 
س ق نء الانسان: د ف )١7(‏ بعد أن: ١‏ ج س ف ق نء بعد مصحف أن: د )١4(‏ ببخاري: 
اج دس فاق ء يتجارى: ن 59(١١)كتب‏ الآن: د س ف قي : ن . يعدم: ج د س ف 
ق نء لم يعدم: 1 )١1(‏ وأحد مع : جا س ف ق 3 س: د. ولم: دس ق نء قلم؛ ف 


778 سس 


أبو المعيئ التسفى 
مثز هذا القول اليه. 
/ارايت لو ان قائلا قال ان جبيع ما اتصف من الاجسام بالسواد اتصف (هوب/ف) 
الحركات والسكنات وكذا القدر والارادات وكذا الجسم الواحد يوجد 
في حالة واحدة بالمشرق والمغرب في الف الف كورة ومكان. أ فيلتفت 
عن مناظرته ويقضي عليه بأول الوهلة بالحماقة والوقاحة. فان قال بالاول 
خالف العقلاء اجمع وان قال بالثاني قضى على نفسه / بما قضي به على (1١٠أإج)‏ 
هذا القائل. 
وزعم الاسكاني قِ الفرق بين الكلام وبين الاجسام في جواز / وجوده ف أ 
مكانين واكثر وامتناع ذلك في الاجسام. ان الكلام اذا وجد ني مكان 
فلا يوجد لنفسه وذاته واثما يوجد لعلة من العلل. اما لقراءة واما لكتابة 
واما الحفظ فايئا وجدت احدى هذه العلل فتوجب وجود الكلام 5 ان 
الجسم اذا وجد في مكان فلا يوجد لنفسه وذاته. ولكن لعلة من الكون 
الجسم الواحد لايجوز وجوده في مكانين في حالة واحدة لان لوجوده 
علة واحدة فقط وهو الكون. 
)١(‏ مذهب: ج داس ف ق نء مذاهب: ١‏ (ل) قيله: ١‏ ج د ق نء قوله: س ف )١(‏ يخيل السواد: 
س» يخيله السواد: ن» تخيله السوداء: ف قء» تخيله السواد: د.جم) عن: على: 3 دليله :ادس 
ف ق ن دليل: ج (0) ؟و: أو: ج )١١(‏ وزعم :ان س قء فرعم: جا د ف )١7(‏ لقراءة 
... لكتابة ... لحفظ : د ف سء القراءة ... الكتابة ... الحفظ: ١‏ ج قء بقراءة ... بكتابة ... 
يحفظ: ن (14) فتوجب: ق ن فاده فيوجد: س )١19(‏ الواحد: د س ف قء الواحد الذي: ن 


)١0(‏ لوجوده: ١‏ ج سس ف قن لا وجوده: د 
5198 نم 





ابم / والكون قي مكانين متضاد فاستحالة وجود الجسم في مكانين 'لتضاد 
كوئيه. اما لوجود الكلام في اماكن فعلل ليست بمتضادة ويجوز اجتاعها 
لانه يجواز ان توجد القرا آت في حالة واحدة مجتمعة وكذا الكتابات 
فلجواز وجود اجتاع عللها فى وقت واحد جاز وجود الكلام في اماكن 
متفرقة في حالة واحدة. 
فنقول في دفع هذه الشببة: والله الموفق. 
ماذا تقول ان القرآن هو عين قراءتنا او غير قراءتنا يوجد بها في محلها 
وهو الاسان. فان قال القرآن هو عين قراءتنا فقد احال في جعلها علة 
لوجود القران وهو نفسها لان الشىء لايكون علة لوجود نفسه وان 
قال القران غير قراءتنا فقد ترك مذهبه لأنه زعم ان هذا المسموع من 10 
٠‏ ب/ق) قراءة / القارىء هو القرآن ولا يسمع الا صوت القارىء فاما ما كانت 
الابإن) القراءة علة لثبوته / فلا يسمع فان جاز لك أن تقول وجد عند قراءة 
او رائحة او طعم. واذا كان ذلك باطلا لتعذر الوقوف عليه فكذا ما 
تدعولك. 15 
ثم نقول ان كان القرآن غير قراءته وكتابته ولم يكن قبل هذا فى هذا انخل. 


(؟) كونيه: | جا س ف قء كونه: د كونية : ن (0) اجتاعها: | ج س ف ق ن» اجهاعهما: 
د 9) القراءات: | ج س ف نء القرآن: د. القراءة: ق. واحدة: د س فاقء» : ن. الكتابات: 





ج دس ف ق نء الكتاب: ١‏ (0) اجتاع: د س ف ق» : ن (1) الله الموفق: | ج د س اق 
نء وبالله التوفيق: ف (/7) بها جا د س ف ق نع : ا(١0)لانه:‏ د س | ى ف قء الذي: 
ن. غير: د ج س ف ق نء عين: | (4) الا صوت: ١‏ ج د س ف قء الاصوات: ن. كانت: 
اجددس ف قء :ن. )١١(‏ علة: اد س ف اق نء عليه: ج (15) غير؛ د س ف ق ن» 
عين: ج. غير ... قبل: ج داس ف ق نه :| 


دغ ل 


أبو المعين النسفى 





ثم وجد عند وجود القراءة والكتابة او وجد ابتداء بان اخترعه الله تعالى 
في هذا المحل أم انتقل الى هذا امحل من غحل اخخر. فان قال وجد ابتداء 
باختراع الله تعالى وتخليقه اياه فيه فقد جعل فعل نفسه علة لوجود فعل الله 
تعالى. والمعلول يثبت ضرورة بلا اختيار عند ثْت العلة فقد جعل: للعبد 
5 قدرة الجاء الله تعالى الى الافعال وما فيه من الفساد لايخفى على ذى عقل. 
|والثاني ان القرآن عندهم كان حدث قبل هذا في الامكنة الأخر./ (١٠باج)‏ 
وحدوث ما حدث مرة مخال الا بالاعادة ولااعادة الا بعد العدم. ولم (195/ف) 
يكن القرإن انعدم. وان قال بالانتقال فقد احال لان ما لابقاء له لايتصور 
انتقاله, 
0 وقد بينا ان القول ببقاء الكلام الحادث محال على ما قررنا. ولان الكلام 
عندهم حروف واصوات والقول ببقائه ييطل فايدة الكلام فان الحروف 
اذا بقيت / وسمعها السامع جملة لا على سبيل الترادف في الوجود لايدري (11(أإس؛ 
اذا مع زيدا انه زيد أو زدي أو يدز أو يزد او دزي اودّيز وهذا باطل 
ولان الانتقال / من مكان الى .مكان من صفة الاجسام وهو مستحيل على )//1١1(‏ 
5 الاعراض لان الانتقال عرض حادث فيما لم يكن منتقلا والعرض غير 
قابل للعرض. 
ثم نقول له هلا جوزت بعين هذه العلة وجود الجسم في مكانين 


)١(‏ او وجد: د س ف ق نء اوجد: ١‏ ج. اخترعه: ج د س ف ق نء اخبر عنه: | (؟) أم: 
س ق» و؛ ن (0) الى ... من : ج د س ف ق نء من... اليى: ١‏ (7) فقد جعل ... ثبوت العلة: 
جادس فاق نء : | (ه) الجاء: ج د س ق فهء ايجاد: ب ن (1) القران: ١‏ ج س ف ق 
نء القراءة : د. حدث: ١‏ ج س ف ق نء» حدثت: د 89) بالانتقال: ١‏ ج د س ف ق بلالفعال:ن 
)١١(‏ الوجود: ج د س ف ق نه الموجود: ا. سبيل: ف »2‏ ج س ق ثن. )١1(‏ يدز: د س 


ف ق, يزيد: ن. أو دزي: :د 


ب 7/8 سا 


تبصزة الأدلة 
فان علة وجود الجسم في مكان هو الكون ولا مضادة بين الكون في 
هذا المكان والكون في مكان ار لانعدام جريان المضادة عندك في متفقي 
الجنس كالسواد والسواد والبياض والبياض فكذا بين كون وكون فيجوز 
(41١ب/ب)‏ وجوده / في مكانين وكذا يلزمكم هذا في كل عرض فتعين السواد. 
(/اب/أ) فنقول / كان ينبغي ان جوز وجود سواد في امكنة كثيرة لان وجوده 5 
ف مكان اما ان كان لالعلة ما يقوله المتأخرون منكم فيجوز وجوده 
في الثاني والثالث لالعلة. واما ان كان لكون هو ذاته وذاته لاتختلف في 
(١٠أ/ق)حق‏ الامكنة لانعدام علة / الاخقصاص وراء ذاته. فان اقر بهذا وجوز 
بطل فرقه والتحق بالسوفسطائية وان منع فقد ناقض واندفع كلامه, 
وبالله التوفيق. 10 
واما حل الشببة الثانية ان الذات يستحيل ان يصير بصفة واحدة آمرا 
ناهيا فوق ما يستحيل ان يكون بمعنى واحد عالما قادرا. والصفة الواحدة 
يستحيل كونها امرا ونبيا فوق ما يستحيل ان يكون علما وقدرة لثبوت 
التضاد بين الامر والنبي .وانعدام ذلك بين العلم والقدرة. 
فنقرل في حل ذلك وبالله التوفيق. 15 
ان حل هذه الشببة يفتقر الى الوقوف على مقدمتين. 
احداهما: ان المتقابلات على انواع منها القنية والعدم اعنى بالتقنية الوجود. 
فان الوجود يقابل العدم ولاتضاد بينهما لان العدم ليس بشىء والوجود 
(1١اب/س)‏ ليس بمعنى وراء الموجود والتضاد / يجري بين العرضين. 
فيه | دان ف قم تقضية 0 (3) يقرلة | داس ف ذه يقولة بقع لان 


دس ف ق نء بعلة: ج (0) ؟- لعلة: ١د‏ س ف ق نء بعلة: د )١9(‏ بمعنى: س د ف ق» 
حعنى: ن )١7(‏ يستحيل: ١‏ ج د س فء مستحيل: ق ن )١4(‏ التضادبين: ١‏ د سس ف قء المتضاديين: 
جه التضادين: ب ن 5*١ )١7(‏ القنية: د س ف قء الغنية: أ» المعينة: ج» الفتية: ب ن /١8(‏ نان 
الوجود: د س ف ق» لب: ن. يقابل: ج د س ف قء مقابل : ن 


و 5 





10 


15 


أبو المعين النسفى 
ومن خاصية هذا القبيل ان لاواسطة بينهما ولا يتصور اجتاع الوصفين 
فيما / يخبر عنه باللفظين. (5١٠أرج)‏ 
والاخر المتضادان وهما عرضان يتنافيان عن محل وهما معنيان زائدان على 
الذات وقط لايتصور اجتاعهما في محل كالسواد والبياض. 
والثالث: المتضايفان / وهو ما يدور احدهما على صاحبه من غير اقتضاء (؟7أ/إن) 
ومنف يقوم بهما. وقط لايستحق الاسم ذات ما على الانفراد كالاب 
والابن ومن خاصية هذا / ان الوصف ببهما لذات واحد بجهة واحدة (95ب/ف) 
/ مخال. كالوصف بالمتضادين ولايستحيل بجهتين تتانتين فان الانسان 2 . 
يستحيل ان يكون ابنا لابنه وابا لابيه ولايستحيل / ان يكون ابنا (1١1ب/د)‏ 
لشخص ابا لشخص آخر. 


3 من الاشياء ما يجتمع فيه معنى المتضادات والمتضايفات على معلى إن 


الاتصاف لن يثبت بدون معنى قاثم بالذات ولكن يثبت بالاضافة الى 


الغير كالاجماع والافتراق. 


ومن خاصيته / ا موز اجتماع الوصفين عند اخعتلاف الجهتين ويستحيل (111/)ب) 
يكون قريبا من شخص بعيدا من شخص اخر. ويستحيل ان يكون قريبا 

من هو بعيد عنه ومجتمعا مع شخص مفارةا خيره. ويستحيل أن يكون 

واللقدمة الثانية ان مالايستحيل ثيوته ويمكن في العقول حصوله يجب القول 

(4) اجتاعهما: ا د س ف ق نء اجماعها: ج (5) وصف: ا د س فاء صفة: ج ن ق (97) 

ان: ج د س ف قء : ن (4) ابا لابه (وابا لابيه ‏ : د) ... أن يكون: | ج د س ف ق» 

:بان )١١(‏ من: ج ف س ق نء بين: د )١17(‏ لن: | ج د س ف ق »ء ان؛ ن. أن: د 

س ف ق» : ب ن(7١)‏ غيره: جد س ف ق نء عنه: د عنه غيره: | (19) يمكن: اباد 

س ف ق ن, لكن: ج 

ا 5 


تبصرة الأدلة 
(1١٠ب/ق)‏ بثبوته عند قيام دليل ثبوته وما يستحيل ثبوته ويخرج عن حد / الامكان 
نقول لم يكن الكلام امرا ولانبيا باعتبار الدات كالسواد والبياض والعلم 
والقدرة بل كان الكلام امرا باعتبار كونه دعاء الى مباشره الفعل نبا 
(11/أإس) باعتبار كونه دعاء الى الامتناع عن الفعل وكل ما هو / دعاء الى فعل 5 
كان دعاء الى الامتنا ع عن ضيده وكل ما هو دعاء الى الامتناع عن فعل 
امر لاجتاع ما يسمى الكلام باعتباره امرا ونميا. 
فاما ما كان دعاء الى فعل فانه لايآكون دعاء الى الامتناع عنه فكان كون 
شىء واحد أمرا نبيا من جملة الواجبات عند اختللاف الفعلين وتضادهما 10 
فاذا لاتضاد بين الامر والنبى بل الآمر اذا صادف فعلا كان نميا عن ضده 
والنبى اذا صادف فعلا كان امرا بضده. 
وكذلك الامر دليل حسن المأمور به والنبي دليل قبح المنبى عنه اذا صدرأ 
(1ابإج) عن حكم / ٠‏ والامر متى ورد بشىء فكان نبيا عن ضده دل على حسن 
فيه وقبح في ضده فكان بين مدلولي الامر والنبي تضاد وكان هو مرا 15 
فمن ظن ان التضاد بينهما في ذاتييما كالتضاد الثابت بين العلم والجهل 
والحياة والموت فهو جاهل بالحقائق. وجاء من هذا أن الشىء يجوز ان 
يكون مرا بشىء نهيا عن غيره. ولا يجوز ان يكون امرا بحا هو 
)1١(‏ دليل: جاد س ف ق ن)» :1ا(5) وكل: ادس ف ق نء كل: ج. فعل: ١‏ ج س ق 
نء الفعل: د ف (9) كل امر نهى وكل هي امر: بج د س ف ق نء كان كل امر وى امر: | 
(9) فاما ما: ج س ق نء قاما: ف. )١١(‏ تضاد: د س ف قء مضادة: جه تصادف: ب ن 
)١4(‏ فكان: ج دا س ق نء وكان: ف )١5(‏ بين: ج س ق نء ما بين: ف تضاد: اج ف 
س ق نء تضادا : د. امرا نهيا: ج س ف قء أمرا ونبيا: ن 
غ78 نم 
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أبو المعين النسفى 
نبى عنه كالاب / مع الابن وعرف بهذا ايضا ان بين / مدلولهما من 


71م 


الحسن والقبح تضاد. (9؟؟١ب/ب)‏ 


ثم نقول بان الكلام في الشاهد قد ثبت باعتبار الاصطلاح ثم لو ان رجلا 
اصطلح مع غلمانه انى اذا قلت زيد كان هذا امرا بالصؤم / لبشير بالنبار 
وامرا بالفطر له بالليل ونبيا له عن الخروج من الدار واخبارا بدخول 
الامير البلدة / وامرا لسالم بالفطر بالنهار ونبيا لبزيع عن ركوب الفرس 
وامرا بلزوم البيت واستخبارا من مبارك عن ولادة الجارية. 


ثم قال هذا الرجل زيد. فهم منه هذه الاشياء وكان امرا ونيها وخبرا 
واستخبارا على التفصيل الذي ببنا ولم يكن ذلك مستحيلا. فاذا قامت 
الدلالة على ثبوت كلام الله تعالى على هذا الوجه كان ذلك ثابتا حقيقة 
واندفع ماظنه الخخنصم شببة. والله الموفق. 

فيكون كلام الله تعالى على هذا الوجه امرا بما امر به في حق من امر/ 
به في الوقت / الذى امر به ونهيا عما مبى عنه على هذا التفصيل واخبارا 
عما أخبر واستخبارا على الوجه الذي يايق به فيظهر ذلك بهذه الصيغات 
النطقية والعبارات؛ الدالة. 


ثم ان المعتزلة ناقضوا حيث جعلوا هذا مالا اعتبارا بالعلم والقدرة ثم 
يقولون أن الله تعالى عالم بعين ما هو به قادر وهو ذاته تعالى 
(1) سذا: د فه :اج س ق نك (”) بان: د ف ق نء ان: س (5) زيد: ١‏ داس ف ق» 
زيدا: جد ن (0) لبشير: د ف قء ليشير: ب ج» لبشر: سء لنسير: ن (5) لسالم: د س ف ق» 
لسائل: ج؛ لصائم:ن (1) لبريع: د س ف قء له: ن (8) وكان: ف ق نء فكان: د س (35) علل: 
ج د فاق»ء عن :اس )١١(‏ فيكون: اد س فاق نء ويكون: ج. على هذا الوجه: د فح 
ساب ج س ق نء )١5(‏ فيظهر: سء» يظهر: ج ف ن» فظهر: اد ق (15) ثم اناد س 
فاق نء وان: ج (7١)به‏ قادر: أس ف نء قادر: ج ق» به قادر به: د 


586 هده 


(وزناله 


(0؟اب|س) 


(5٠أإق)‏ 
(؟لابإن) 


تبصرة الأدلة 
وان كان هذا في الشاهد محالا. وابوا علينا هذا في الامر والنبى وان كان 
هذا في الشاهد ممكنا بل واجبا وهذا هو غاية الحيرة والجهل بالحقائق. 
وبالله العصمة. 
انعدام المكلفين استدلالا بالشاهد على ما قررواء فهو ان يقال لحم قد 5 
علمتم معاشر المعتزلة أن التشنيع سلى الخصوم بشىء يرى المشنع عين ذلك 
الشىء حكمة وصوابا ارج عن عادات العقلاء وهو يعد افحش مناقضة 
واشد انقطاع وانتم في هذا السؤال واثارة هذه الشبهة سالكون هذا 
المسلك لازمون هذه الطريقة. 
(١٠أإج‏ وبيان هذا ان عنذك كان المنزل على النبي / صلى الله عليه وسلم خخطابا 10 
(119أإس) لمن يوجد من اهل العقل الي قيام الساعة / عند البلوغ وان كانوا معدومين 
حال نزول المخنطاب ولم يعد ذلك سفها ولا روجا عن الحكمة استدلالا 
(10١ب/م‏ بذلك الخطاب مع انقطاع الوحي ابطل الشرائع / واخرج كلل الخليقة 
(111أإب) / بعد وفاة الني صلى الله عليه وسلم عن لوازم الامر والنبى وأفتهم عن 15 
ربقة الخطاب والقول به كفر صراح. 
ثم يقال لهم ان كان هذا هكذا في الشاهد فلم ينبغي ان يكون في الغائب 
هكذا. فلا بد من اثبات التسوية بين الشاهد والغائب لمكن الاستدلال 
وتعدية الحكم الى الغائب أليس ان كل فاعل في الشاهد جسم وهو لحم 
ودم وعظم وعصب ولايلزم مثله فى الغائب. 20 
(5) بل: اجا دس ف قء ي: ن (4) وهي: د ف ق نغ : س (1) عين: أب ج د س 
ف ق غير: ن (/) افحش: د ف ق نء» فحش : س (8) اثارة: | د س ف ق نء اثار: ج (17) 
من: جلن: اد س ف ق ن, )١١(‏ قيام الساعة: ١‏ ج د س ف ق ء يوم القيامة: ن )١9(‏ يقال: 
ج د س ف ق نء يقول؛ ا. هذا: س ق دا فء : ل. ينبغي: جا دا س ف قء ينبغ: بان 


5/616 د 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
القديم اذ اللهدث لم يكن ثم كان بتكوين غيره اياه فيتفحص عن الحكمة 
التى لاجلها احدثه الصانع واوجده. فاما ما كان لاابتداء لوجوده وهو 


واجب الوجود / لذاته ' يكن وجوده متعلقا بمعنى وراء ذاته الذي 1و ب/ف) 
هو واجب الوجود / ٠‏ اليس ان من قال لاحكمة في وجود صانع العالم (1١٠بإف)‏ 


سابقا على العالم سبقا لانباية له يستحمق له وينسب الى الغباوة والجهل 
فنقول بان كلام واحد منا في الشاهد محدث يحصل باكتساب المتكلم 
فيطلب لوجوده جهة الحكمة. فان كان امخاطب حاضرا موجودا حصلت 
له العاقبة الحميدة فصار حكمة وان كان معدوما او غائبا لم يتعلق به 
العاقبة الحميدة / فكان سفها. فاما كلام الله تعالى فهو ازلى واجب 
الوجود فلا يطلب لثبوته في الازل حكمة كا في حق الذات. وهذا هو 
حل الشببة الخامسة اعنى قوم ان التكلم في الخلوة مع نفسه لن يكون 
الا للتذكر او لدفع الوحشة والتكلم بدون ذلك سفه ان كان هذا هكذا 
في حق من احدث كلامه. فاما في حن من كان كلامه ازليا غير محدث وغير 
داخحل تحت القدرة فلا. وانما يستقيم هذان الكلامان ان لوكان كلامه محدثا 
١‏ فيتفحص: ١‏ د سف ق لع قتن فنحفض! ج. احدثه: ج ف ق)» احدثها: ١‏ د س ثْ» اوجده: | 
ج س ف ق نء احدثها: د (8) صائع: ١‏ ب ج د س ف قء الصانع: ن (8) الغباوة: ج د 
س ف ق نء الضاد: .١‏ مر: | ج د س ف قء» : بان (4) ثم: اب جا دس فاقء ثم 
اذ: ن. نقرر؛ ب داس ف قء تقرر: ن )1١(‏ فيطلب: فطلب: س )١5(‏ الحميدة: | ج س ف 
ق نء المحمودة: د )١5(‏ التكلم: ١‏ ب ف ق نء لمتكلم: ج د بر (9١)للتذكر:‏ | ب ص ق ذ» 
لتذكر: د فء التذكر: ج (15) ان كان هذا: د س قء وان كان: ب ذء ان كن: ف )١1(‏ هذان: 
هذا: س 


الام5 ب 


اضمة 


ب/س) 


تبصرة الأدلة 
(١٠ب/ح)‏ وكان احدثه قبل حدوث الخاطبين بازمنة كثيرة فيتوجه / حيئذ هذا 
(7//ن) الالرام فيكون هذان الكلامان في الحقيقة / متوجهين على المعتزلة حيث 
زعموا انه تعالى احدث كلامه في عصر النبي صلى الله عليه وسلم خخطابا 
من في عصرنا ولمن يوجد الى قيام الساعة فاما علينا فلا. 
وجواب اخر ان ماخلا عن العاقبة الحميدة فهو سفه وما لم يخل عنها 5 
فهو ليس بسفه هذا هو الفصل بين السفه والحكمة عندنا. 
ثم الكلام الحدث عرض مستحيل البقاء فاذا وجد به الخنطاب في حال 
عدم لاطب او غيبته ينعدم لاستحالة بقائه ولايبقى الى وقت وجود 
انخاطب لتنتعلق به العاقبة الخميدة» بل خلا عنها فكان سفها. 
فاما كلام الله تعالى فهو ازلي وكل ازللي مستحيل العدم على ما قررنا 10 
فيبقى الى وقت وجود المخاطبين فلم يخل عن العاقبة الحميدة فلم يكن 
سفها. 
ولهذا لم يكن الخظاب المنزل على النبي صلي الله عليه وسلم سفها وان 
كان خطابا لمن يوجد الى قيام الساعة لبقائه الى قيام الساعة وهذا الالزام 
على القائلين منهم ببقاء ذلك الكلام. 15 
(:1أأس) /فاما المتكرون لبقائه فلا خطاب لهم اليوم عندهم ولا امر ولا نبي 
فصاروا قائلين بتعطيل الشرائع وقد بينا فساد ذلك بحمد الله تعالى غير 
مرة. 
(5) هذا : د س ف ق»ء وهذا: ن (ل) عرض: | 2ه ج د س ف ق نء البقاء: ١‏ جد س ف 
ق نء الخطاب: د (8) ينعدم : اد س ف ق نء فيعدم: ج (8) الحميدة: د س ف ق ن» : 


هم: دس فاقه» : باج ن 


58/8 لم 


15 


20 


أبو المعين النسفى 
وتبين بالوقوف على هذه الجملة وهاء هذه الشببة وعدول المعتزلة عند 
فسكهم بها عن مراعاة شرائط / صحة الاستدلال بالشاهد على الغائب. (1١٠أ/ق)‏ 
والله ولي التوفيق. 
واما حل الشببة الرابعة: : وهى ان | الاخبار في الازل عن عصيان ادم عليه 
السلام بقوله تعالى وَعَص أدَمُ رَيهُ فموى »)١(‏ وعن قول ابراهم عليه 
السلام بقوله: وَإِذْ قَالَ إِبرَاهِيمُ رَبِّ الجعل هَذًا الْبَلَدَ أيًا (؟)ء/ وعن القاء (9]/ف) 
موسي عليه السلام العصى بقوله تعالى: الى مُوسَى عَصَِاهُ. وارائته 
فرعون الاية بقوله تعالى: الاي الى (4) وعن وجود افعال كثيرة 
من فرعون بقوله تعالى: : فَكَذْبَ وَعَصِى كُمّ أَدْبْر يَسْعى فُسَشْرٌ قُنادى 
َقَال آنا ربُكْمْ الأغلى (0) 
فى نظائر لحا كثيرة. قبل وجود هذه الافعال يكون كذبا. إذ كل ذلك 
اخبار عن الماضي وهذه الافعال قبل وجودها ما كانت ماضية. والكذب 
على الله تعالى محال. 
فهو ان يقال: أ ليس ان المروي على طريق الاستفاضة ثابت عن النبى 
صلى الله عليه وسلم انه قال: في اشراط الساعة منعت العراق قفيزها 
ودرهمها ومنعت الشام اردبها وم يوجد بعد. وقال النبي صلى الله عليه 
وسلم هذا القول قبل هذا بقريب من خمسمائة سنة أكاذب هو / صلى (154إب) 
الله عليه وسلم ام / صادق ؟ فان قال هو صادق فقد ابطل احتجاجه (5٠١٠أ/ج)‏ 
ووقع فيما عاب. وان قال: فهو كاذب فقد كفر. وان قال هو صادق 
لان ثبوت ذلك فقد تقرر فى علمه "ا يتقرر ثبوت ما وقع. 
)١(‏ الجملة: ١‏ ج س ف ق ذء الجهة: د. هذه: ج د س ف ق نء بهذه: ا. مراعاة: مراعات: 
س (؟) ولي التوفيق؛ ج نء الموفق: د س ف ق (0) ١‏ طه ١؟1‏ (5) ؟ل ابراهيم 58 (/) (4) 
الشعراء, 5 النازعات ٠١‏ (9) هب النازعات: )١١( 5551١‏ قيل: ج س ف قء وقيل: ن 
(15) درهمها : د س ف ق نء درمما: د () النبي:د فقط )١7(‏ بقريب: | ج د س ف قء تقريبا: 


ن(9١)‏ فهو: داس فعء هو: ن ق2 فقد: د فهء قد: اس ن ق 


586 د 


تبصرة الأدلة 
فلذا قال ما منععت قبل فاقبل منا هذا العذر. 
(111بإم ثم يقال له أ ليس ان الكذب 6 يتحقق / في الاخبار عن الماضي بان 
كان اخبارا عن الخبر لا على ما هو به ينحقق في المستقبل ايضا اذا كان 
اخبارا عن الخبر لا على ما هو به نمصوصا على اصلكم حتى نسبتم القائلين 
(:11باس) مجواز عفو الله تعالى عمن مات من اصحاب الكبائر قبل التوبة / الى 5 
القول بتكذيب الله تعالى فلا بد من بلي. 
فيقال أ ليس ان الله تعالى قال: ل للمُكلفِينَ نَ ألأغراب مَمدْعَوْنَ إِلَى 
قوم أولى بأس شَدِيد تُقَاتِلُوتهُمْ أو يُسْلِمُونَ (؟) فلا بد من بلى قيل 
أليس ان هذا قد مضى لان من امخلفين من الاعراب قد انقرضوا فلو 
كان الدعاء لهم لم يوجد حال حياتهم وانقرضوا قبل الدعاء. كان هذا 10 
اخبارا عن انخير لاعلى ما هو به يدل عليه ان بعض اهل التأويل قال 
المراد من الاية دعاؤهم الى قتال بنى حنيفة. وقال ب بعضهم المراد منه 
دعاؤهم الى قتال اهل فارس. وقد دعوا الى كل واحادمنهما مضي ذلك: 
(/اب/ن) وكذا قوله تعالى دمحن الْمَسْجلٌ الْحَرَ امّ () قد مضى وكذا قوله تعالى 
(5١٠بأق)‏ /: َه ين بعد غلبهِمْ سيلُون (4) قد مضى كل ذلك ولا وجود 15 
بشىء من ذلك فى المستقبل بعد ميى هذه الحوادث. فان قالوا: نعم 
كل ذلك قد مضى قيل اكذب هذه الايات ام لا. فان قالوا لا 00 
دليلهم وان قالوا نعم» كفروا. 
ثم الجواب البرهاني ان يقال إن اخخبار الله تعالى اخبار عن امبّرات باحوالها 





)1١(‏ فلذا؛ | ب ج ق نء فلذلك: فء فكذا: د س , ما منعت: د س» منعت: ب ج ف اق ن 
(0 منا: مناهيا: ج (5--8) الله تعالى ... قيل اليس ان: ا جد د س ف ق .ع د:ن (8) لالد 
النتح ١5‏ (9) فلو: ولو: س )١5(‏ ل الفتح /ا؟. قد: ا ف نء وقد: د جا س ق (190) قد: 
اجاس فاق نء وقد: د (0) 4- الروم "* )١5(‏ بشىء: ا ج د فهء لشى: س ق ن 
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أبو المعين النسفى 
على اوصافها فاذا لم يوجد مره وجب علينا القول بانه خخبر عنه انه 
يكون. واذا وجد امبر وجب القول انه خبر عنه انه ثابت واذا انعدم 
ومضى وجب القول انه شخبر عنه انه كان. والتغير على امخبر عنه لاعى 
الخبر دليله ما تلونا من الايات. 
وكذا علمه تعالى بالمعلومات فان علم الله تعالى بوجود ادم عليه السلام 


قبل وجوده / علم بانه يوجد وبعد ما وجد علم بانه موجود وبعد (/9ب/ف) 


انقراضه علم بانه كان وكذا في كل موجود على التعيين ولاتغير على العلم 
عندنا ولا على الذات الذى علم به عند المعتزلة انما التغير على المعلوم 
فكذا في الخبر. 

ونظيره في المشاهدات الاسطوائة المنصوبة اذا توجه الها انسان كانت 


قدامه واذا حول ظهره الها كانت / خلفه واذا حول ينه اليها كانت (0١٠/أج)‏ 


عن يمينه واذا حول يساره الها كانت / عن يساره / ولا تغير علمها انما 
التغير على هذا الانسان فكذا فيما نحن فيه. وقد مر حل الشببة الخامسة 
في حل الشبهة الثالئة وحل الشببة السادسة في حل الشببة الاولى وقد 
تفصينا عن حل الشبه العقلية بحمد الله تعالى. 

فاما حل الشببة السمعية. 

فقول لاتعلق لهم بقوله تعالى إن جَعَاَاُ آنا عَرَييّا ") لان معناه والله 
اعلم جعلنا العبارة عنه بلسان العرب وافهمنا المراد به واحكامه باللسان العربى 


(1) اخخبر: د س ف ق2» : ن : (9) "اس أنه: ١‏ ج د س ق نء بانه: ف. عنه أنه: ق» انه: 
جه : دس ن © لاب أنه: ا ج ف س ق» بانه: د (4ه) التغير ... وكذا علمه: (وكذلك 
علمه: ف) ج ادف س ق نء : !ا (ل7) التعيين: ١‏ د ف قء التعين: جه التغير: س ث. تغير: 
ادس فاق ن تعين: د (؟١)‏ واذا : أ س ن قء وان: ج د ف )١١(‏ عن: | جا س ف ق 
20 على: د فيما: ج د س ف ق ن» ما: 1 (6-184) وقد تفصينا .... محمد الله .تعالى: ١‏ ج 
دس ف ق» ‏ :ن )١5(‏ الشبه: ف» الشببة: ١‏ ج د س ق )١18(‏ "ا الزمر ؟ (18) افهمنا: 
أد ف ق نء افهمناه: سء أفهمتنا: ج 
585١‏ - 


ا 


كلأس 


تبصرة الأدلة 

ثم ان اهل اللغة قالوا اذا تعدى الجعل الى مفعول كان بمعنى الفعل والخلق 
كقوله تعال. لْحَمْدُ لِلَهِ الّذى علق السّموات وَالرْض وَجَعَل الظَلْمَاتٍ 
وَالْثُور الآية .)١(‏ واذا تعدى الى مفعولين لايكون بمعنى الخلق بل يكون 

بمعنى الحكم والتسمية قال الله تعالى خبرا عن الكفرة: وَجَعَلوا الْمَلايْةٌ 

الذينَ هم عَبَادُ الرّحْمِنٍ إِنَنَا 2 والمراد منه التسمية لا التخليق ‏ 5 
وكذا في قوله: الْذِينَ جَعَلوا لدان عِضبِينَ ("). المراد منه التسمية لا 
التخليق. وفي هذه الاية تتعدى الى مفعولين والمراد من قوله تعالى: من 
ذِكرٍ بِنْ رَيهمْ مُحْدَثٍ (4) يحتمل ان الذكر هو الرسول صلى الله عليه 
وسلم على ما قال: ذِكْرًا رَسُولاً يَتلُوٍاه) 
فيكون تأويله: ما يأتهم من رسول محدث الا استمعوا قوله ويحتمل ان 10 
يكون المراد منه ما يأتمهم من وعظ من.النبي صلى الله عليه وسلم. وهذا 
لانبم ما كانوا يضحكون عند قراءة القران بل كانوا يعظمونه ويفخمون 
شأنه. ويحتمل من ذكر حديث العهد بهم لا ان يكون في نفسه حدينا 
يكون في نفسه حديثا كمن له غلام فاشترى اخر قد يقول / ادعوا 
غلامي الحديث وان كان اكبر سنا من الاول على ان صرف هذه الايات 15 
الى هذه العبارات امحدثة مكن فلم يق للخصوم في نحل النزاع دليل. 
وتأويل قوله تعالى: وَكَانْ تدر الله مَفْعُولاً © اي عقابه وانتقامه ”ما 
قال الشاعر: 
فقلت لها امرى الى الله كله - واني اليه في الاياب لراجع ايشئوني 20 
وافعالي ولم يُرِدْ به امره الذى هو كلامه. والله الموفق 


)4( ١ قالوا: ج ف س ق نء قال: د. كان: ا ج ق س فا ن2» : د () ١ل الائعام‎ )١( 
د س ف ق نء به: ج‎ ١ منه:‎ .8١ الحكم: الحكمة: س (5) (؟) الزخرف 19 (1) 8# الحجر‎ 
)1*9( (ؤاع الا + استمعوه أى: ن.انظر الآية: الانبياء‎ ١١ زوع ه الطلاق‎ ١ (م) 4 الانبياء‎ 
حديث: ا جا د س ف قء الحديث: ن 119 5ل الاحزاب لام‎ 
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'أبو المعين التسفى 
فعسصسل 
زفى ان القراف غير مخاوق] 
وعرف ببذه الدلائل ان القران غير مخلوق اعنى به الصفة القائمة 
بالذات وهي الكلام وما تدعيه المعتزلة حدوثه فهو محدث 5 زعهوا 
ومساعدثنا اياهم على ذلك تغنوهم عن اقامة الدليل عليه وبمعرفة حقيقة 
المذهب يتبين انهم / يتكلمون في المسألة في غير محل الخلاف وائما ذلك (4١١ب/د)‏ 
دليل / لهم على الحنابلة القائلين, ان كلام الله تعالى هو الحروف المؤلفة (5١٠/أج)‏ 
والاصوات / المقطعة / وانه حال في المصاحف والالسنة والصدور وائه (104/ن) 
مع هذا غير مخلوق. وكثير من الحشوية يساعدونهم ويقولون لفظى (199/ف) 
بالقران غير مخلوق فيجعلون قرائتهم غير مخلوقة وهذا هذيان ظاهر. 
والله الموفق. 
فمسسل 
[فى أن القران كلام الله] 
وبالوقوف على هذا عرف ايضا بطلان قول من يتوقف في القران فيقول 
القران كلام الله. ولا يزيد على هذا فلا يقول انه مخلوق او غير مخلوق 
ان القران كلام الله تعالى وأتوقف عند الاختلاف. فلا اقول مخلوق او 
غير مخلوق ولك لانا اقمنا الدلائل الموجبة للعلم بصحة قولنا وبطلان 
قول خصومنا. والتوقف عند قيام الدليل خطاً ٠‏ وانما ذلك من موجبات 
تعارض الادلة ولاتعارض بحمد الله لما بينا من صحة دلائلنا وبطلان / (7١٠أ/س)‏ 
دليل خصومنا / الا ان يتوقف لاشتباه مراد السايل أنه يريد به 0/105 
(4) تدعيه: د س ف نء يدعى : ق )١١(‏ والله الموفق: ا» س: ج د س ف ق ن. ظاهر: د 
س ف نء باطل: ق )١6(‏ انه: ف» اد ج س ق ن. فلا: د س فا نء ولا: ق )١5(‏ وهذا 
القول . .. التلجي: دس ف» : ق ن (18) بطلان: جد س ف ق ء ابطال: ب ان )١5(‏ التوقف: 


اج دس فاق نء لموتف: ا )2١(‏ دليل: ج د س فء دلائل: ق ن 


ل-56159 لدم 


)فإس٠١4(‎ 


(40 اإبب) 


تبصرة الأدلة 

الصفة القائمة بالذات ام هذه العبارات المؤدية فحيثذ يكون التوقف 
صحيحا اذ الحق على كل احد ان / لايجيب لاحد يسأله عن كلام موجه 
الى جهتين الا بعد التامل والتفحص أن مراد السائل ايبما فنخبره عنه 
والذى يدل على بطلان القول: بالتوفق انه لابد من ان يعلم انه متكلم 
بكلام قائم به هو صفته لا هو ولا غيره فلا يكون مخلوقا او هو متكلم 
بكلام هو غيره فيكون مخلوقا. ولو قال انا لا اعلم بذلك فيكون وقفا 
عن / الجهل وحق مثله التعلم لانه لادليل دفعه الى ذلك ليتكلم فيه انما 
هو الجهل. والله الموفق. 





فصل 
فى أن العبارات حكاية عن كلام الله تعالى] 

ثم اذا ثبت ان كلام الله تعالى صفته القائمة به وان هذه الحروف عبارات 
عنها فبعد ذلك اختلفوا ان اطلاق لفظة الحكاية هل يجوز عليها فيقال 
هذه العبارات حكاية عن كلام الله تعالى فكان الاوائل من اصحابنا 
يذهبون الى القول بجواز ذلك ويقولون ان لفظة الحكاية ولفظة العبارة 
سواء. وامتنع الاشعرى وأبو العباس القلانسي عن اطلاق لفظة الحكاية لما 
فيها من ايهام المشابهة. 

والمعتزلة يوردون على اصحابنا سووالاً فيقولون هذه الالفاظ حكاية عن 
كلامه. والحكاية تقتضى الممائلة وهذه الالفاظ والعبارات محدثة 





(؟) موجه: د س فء متوجه: ب نء متوجهة: ق(1) الى جهتين ...فنخبره عنه: د س فاق)» ل: 
ب اج ان (ه) فلا: ا جد س ف ق نء ولا: د. غيره: | د س ف ق نء غير: د (ل) مثله: | 
دس فاق نء لثله: ج. بذلك: ج د س ف قء ذلك: ان )6٠١(‏ فصل (هذا الفصل بكامله 
ناقص في: .١‏ وهو بالنسبة الى هذا الطبع» سبعة وعشروك سطرا. وفي نفس السخة نصف صحيفة 
من وسطها الى اخرها )١١(‏ القائمة : ج ف س ق نء القائم: د )١ 5-1١1(‏ ان اطلاق (الخلاف: 
ب) لفظة ... ويقولون : ب ج س فاق ن2) : د 
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أبو المعين النسفى 
فكذا المحكى عنه او يقال ان هذه الالفاظ لما كانت من جنس الحخروف 
/ والاصوات كان المحكى عنه هكذا. فيقال لحم من منع من اصحابنا (١١١/أم‏ 
رحمهم الله اطلاق لفظة الحكاية وهم المتأأخرون الاخذون بالحرم فلاسؤال 
عليهم. ومن اجاز الاطلاق فهو يمنع المماثئلة ويقول الحكاية لاتقتضى/ (5١١/ب/ج)‏ 
الممائلة ولاتقتضي الاما يقتضيه الاخبار / والعبارة والاداء. (1؟اب/س) 
يحققه ان الترجمان يعبر بعبارة سوى الاولى وبلسان سوى الاول ويسمى 
حكاية ولامشاببة بين الحكاية والمحكى عنه يدل عليه أن من امبر عن 
كلام غيره يقال حكى كلامّه / ولايقال حاكى فلان فلانا الا اذا اقى (99ب/ف) 
بمثل ح ركاته ونغمته قصدا منه التشبه به وبدون ذلك لايقال حاكى اما 
يقال حكى عنه. 
ولو كانت الحكاية تقتضي المماثلة كانحاكاة لما امتنعوا عن ذلك. والحاصل أن 
اصحابنا رحمهم الله يأبون القول بثبوت المماثلة بين كلام الله تعالى وبين 
هذه العبارات. واختلفوا بعد ذلك في معنى الحكاية لغة. فان ثبت انها تقتضي 
الممائلة امتنع الكل. وان ثبت انها لاتقتضى الممائلة جوز الكل الاطلاق. 
فاذا هذا اختلاف العبارة دون المعنى ولا عبرة له. والاحتياط الامتناع 
عند وقوع الخلاف وطذا يختار ذو الاحتياط من مشايخنا نصرهم الله ان 
يقولوا قال الله تعالى خبرا عن فلان ولا يقولون حكاية عن فلان. 
وبالله التوفيق. 
ف : جاق ن. منع: جا س ف ق نء امتنحع: د (4) يقول: ج د س ف قء يقولون: ن (7) 
عنه: دس ف قء : ن (8) التشبه: د س ف قىء التشبيه: ب ج ن )١١(‏ والحاصل: ف س 
ق نء فالحاصل: د )١4(‏ وان: د س ف ق نء فان: ج )١5(‏ اختلاف: د س ف قء نخلاف: 


ن» حلاف في: ج )١5(‏ الامتناع: ج د س ف قء بالامتباع: ب ن )١11(‏ تصرهم الله؛ س ع رحمهم 
الله: ف ق د : ن )١1(‏ يقولون: ج س ف قء يقولوا: د 


د ©5946 سد 


15 لاب 





ببصير : الأدلة 


| فصل 
[فى الفرق بين الكلام والمسموع] 





(4/اب/ن) اختلف الناس في المسموع / حكى عن عبد الله بن سعيد القطان ان 


1 1أرس) 


المسموع هو ذات المتكلم لا الكلام وذات ذى الصوت لا الصوت جريا 
مزه عل أضاء أن شيئا من الاعراض والصفات لايعرف بالحواس. وكذا 
لم يعد نفاة الأعراض من جملة منكرى امخسوسات. 

فعلى هذا من سمع كلام الله فقد سمع ذاته فيكون ذاته مسموعا وهذا 
قريب من انكار الحقائق لان كون الصوت مسموعا حقيقة وهو ايضا 
دعوى ما يعرف بطلانه بالبدائه. ذان هذا يقتضى ان من سمع كلام الله 
ومنهم من قال كل موجود يصح ان يُسمع وهو المحكى عن الاشعري 
جريا على / اصله ان كل موجود يصح أن يرى. 

ومنهم من قال المسموع شيئان: الصوت والكلام: صوتث القارئ وكلام الله تعالى. 
وكل سامع القرآن من قارىء القران يسمع عنده كلام الله تعالى من الله تعالى. 
قال الله تعالى: وان احَدٌ من ع المش ركِينّ استجاركَ فاجرة حَتى يُسمُعٌ 
كلام اللو )١(‏ وقال تعالى: َقذ كان بهم يَسْمعُون كلم الورام. 
والى هذا القول ذهب ابو بكر محمد بن الحسن بن فورك الاصبهانى من 
(9) بالبدائه: د ج س ف ق» بالبداية: ن )١5(‏ صوت القارى وكلام الله تعالى: ف ق» اا اج 
دس ن. (14) ؟ل القران: د س فاه : ج ن قى )١1(‏ ١ل‏ توبه 5 (13) ؟ل البقرة هل. 
كلام الله: | ج ق نء كلامه: س ف. سمع: سج ف اس ق ذنء يسمع: د )١1/(‏ صوت او قراءة: 


جاد س ف ىق ن: الصوت اوالقراءة: )١18(١‏ والى:١‏ جاسّ ف اق نت الى؛ د (15) قالوا : 3 
دس فاقء قال: ب ثن. والى: اب دس فاق ن) -: جَ 
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أبو المعين السفى 
عايه السلام ربه مسكلما وطادر هذا يقتضى أن مومى تمع كلام ريه 
ل الله تعالى: ثرا 1 الله توَّابًا رَحِيمًا 0 وقال لل ل 2 تستثهر 
د منه م الرمة والمغفرة بيعل د الامتتفار. 3" شار 2 الام ابو 
فائه قال قال الس بالاصوات وخحفيات الضمير سمى سمعا وخحفيات الضمير 
هى الكلام في الشاهد عنده. فجوز سماع ما ليس بصوت الا انه لايقول/ (١١٠ب|ق)‏ 
أنه يسمع كلام الله تعالى عند سماع قرائة القارىء. انما / قال ذلا" ابن (١٠٠أ/ف)‏ 
/ فورك وهذا القول ايضا مما لاتعويل عليه. اذ لو مع عند قراءة القارىء (1١١ب/ب)‏ 
كلام الله من الله لصار كلامه تعالى ثابتا بالحجس. 
ولا انكرت المعتزلة كلامه القاتم بذاته بعد سماعهم اياه باسماعهم ولو 
انكروا لنسبوا الى العناد / والمكابرة. وقال ابو العباس القلانسي كلام (10اب/س) 
الله تعالى مسموع من الله تعالى وهو يأنى وقوع الحس على ثىء من . 
الاعراض © هو مذهب عبد الله بن سعيد القطان وجود / وقوع السمع ("/اب/|) 
على كلام الله تعالى. 
(1) وظاهر: د س . ظاهر: ١‏ ج ف ق نء (8) ١‏ النساء 54 (4) ؟ التساء ١١١‏ (0) منه: 
اجداس شاق نء :د (لء الامام: فى :اد ج س ق ثء (5) رحمه الله: | ج د ف 
ق س» : ن () هي: د س ف»ء هو: ن ق. الضمير: :1 (١1١).يسمع:‏ اب دس ق نء 
سمع: جا ف. )٠١0(‏ عند: ١‏ جا د س ف اق : ن )١54(‏ وقال: اج س ف ق نء فيقال: د 
(15) يأبي: ب جا د س ف ق نء ناى :1 )1١(‏ القطان: ب ن» : ج داس فاق (18) 
من قال: اده جا س ف ق.» : ن 


5510 سس 


تبصرة الأدلة 


بل يسمع صوت القارىء فحسب. ولكن من الجائز ان يسمع على قلب 
العادة الجارية ما سمع موسى عليه السلام على الطور ومحمد صل الله عليه 
وسلم ليلة المعراج على طريق الكرامة. وقد يسمع المؤمنون ذلك ايضا في 
الاخرة. واليه يذهب ابو بكر محمد بن الطيب الباقلاني من جملة الاشعرية. 
ومنهم من قال ان كلام الله لايسمع بوجه من الوجوه اذ يستحيل ماع 
ماليس من جبس الحروف والاصوات اذ السماع في الشاهد يتعلق 
بالصوت ويدور معه وجودا وعدما. ويستحيل اضافة كونه مسموعا الى 
غير الصوت. فكان القول بجواز سماع ما ليس بصوت خروجا عن 
المعقول. وهذا هو مذهب الشيخ الي منصور الماتريدي طيب الله ثراه» 
(111]/ نص عليه / في كتاب التوحيد في اخخر مسألة القرآن 
وقال ان سماع الكلام ليس الا بسماع صوت دال عليه وذكر في كتاب 
1 ٠ب/ج)‏ التاويلات / ان مومى عليه السلام سمع صوتا دالا على كلام الله تعالى 
75١‏ أإن) وكان اختصاصه ان الله تعالى افهمه كلامه باسماعه صوتا تولى تخليقه 
من غير ان يكون ذلك الصوت مكتسبا لاحد من الخلق أكراما منه اياه. 
وغيره يسمعون صوتا مكتسبا للعباد فيفهمون به كلام الله تعالى ذكر 
نحو هذا. ذكرته لابعبارته. وذهب بعده الى هذا القول ابو اسحاق 
(114أبر) الاسفراييني من جملة الاشعرية وذكر / بعض الاشعرية ان ابا اسحق اول 
من ذهب الى هذا القول من متكلمي اهل الحديث. 
قال الشيخ الامام الاستاذ ابو المعين رحمه الله ولم يرض أبو إسحق 





(1) يسمع: جا داس فاق ن سمع: ١‏ (9) هذا: جا د س فء» : ان ق (4) طيب الله ثراه: 
سء رمه الله: ق )١1(‏ عليه :ا د س فاق نع س: ج ( «) يسماع: د س ذء سماع: ج 
ف ق (17#) وكان: اس ف ق ن» فكان: د وان كان: ج )١5(‏ بعده: ج داس فاق نء 
بعدم: ١‏ ( ) ابو اسحق ... الى هذا القول: ب ج د س فا نءع : ق 


158 سا 


أبو المعين النسفى 


باختياره هذا المذهب حتى ادعى' ان جميع من تقدمه من متكلمي اهل 
الحديث على هذا. واتفقوا ان لايمكن سماع ما ليس بصوت الا ان 
اختلافهم في العبارة. 
فمنهم من اعتبر حقيقة السماع فقال لايسمع الا الصوث. 

5 ومنهم من قال لما سمع الصوت ضار ما علم بعده مما دل عليه الصوت 
من الكلام القائم بالنفس وذات المتكلم معلوما فلما صار ذلك معلوما 
بحاسة السمع بواسطة ماع الصوت كان / مسموعاأ فاذا هذا منهم ٠5‏ أإق) 
احتلاف في التسمية لا في الحقيقة ذكره هذا في كتابه المسمى بترتيب 
المذهب حكيته لابلفظه. 


0 والله الموفق. 


: د ج س قء والله الموفق والمعين: ف»ء والله تعالى الموفق: ا» : ن. 


548 د 


الكلام 
في ان التكوين غير المكون 
وانه أزلي غير محدث ولا حادث 

اعلم ان التكوين والتخليق والخلق والايجاد والاحداث والاختراع اسماء 
مترادفة يراد بها كلها معنى واحد. وهو حراج المعدوم من العدم الى 5 
الوجود فخص استعمال لفظة التكوين اقنفاءاً لآثار اسلافنا رحمهم الله 
في ذلك. 

فنقول اطبق اهل الباطل على مقدمة كاذبة وهى ان القول بقدم التكوين 
يؤدي الى القول بقدم العالم. وقد قامت الدلالة على حدوثه فكان القول 
بما يؤدي الى قدمه باطلا فكان القول بقدم التكوين باطلا. 10 





ثم إن المعتزلة باسر هم والنجارية بأجمعهم يروث قيأم صفة ما اي صفة 
كانت بذات القديم محالا. فقالوا بامتناع قيام التكوين بذات الله تعالى 
(4؟١بإس)‏ ثم امهم تفرقوا فيما بيهم واختلفوا / اختلافا فاحشا. 
(15اب/م فذهب عامة المعتزلة / والنجارية وجميع متكلمي اهل الحديث. 
/٠4(‏ :م /كالكلابية والقلانسية والاشعرية الى ان التكوين ليس بمعنى / غير المكون 15 
17/]) بل, هو عين المكون اي شىء المكون. 
وابن الروندي وهشام بن الحكم والكرامية باجمعهم ان التعكوين 
2 ولا حادث: ج داس ف ن) هم ١(:غ)‏ اعلم: جد س افع قال الشيخ. ابو المعين ره الله 
اعلم: ا قال الشيخ الامام الاجل ابو المعين رضى الله عنه اعلم: ب ن (5) اسلافنا: | ج س ق 
ن» اصحابنا: د ف (/9) مقدمة:؛ ا د س ف ق ذء مقدمة وهي: ج )١١(‏ القديم: ادس فاق 
نء القدم : ج )1١(‏ كالكلابية: | د س ف ق نء كالدلالية: ج. الاشعرية والقلانسية: ١‏ ق ن» 
القلانسية والاشعرية:. ج د س ف. (0'الى: ج ادس ف قن 


2 كه 


أبو المعين النسفى 
معنى وراء المكوّن غير ان هولاء كلهم يقولون هو غير المكون. 
وهشام بن الحكم يقول لا هو المكون ولاغيره. وائما نشاً الاختلاف فيما 
بينهم لان هشاما يقول التكوين صفة والصفة عنده لاتوصف فلم يصف 
التكوين بانه غير المكون / . وغيره من المتكلمين يجوزون وصف الصفة (0؟ب/ب) 
فوصفوا التكوين بانه غير المكون. 
ثم اختلفوا فيما بينهم في محل التكوين فزعم ابن الروندي انه قاثم لا في 
محل. وما روي / عن بشر بن المعتمر انه كان يقول ان التكوين قبل (151/ل) 
المكون اذ لو لم يكن قبله لبطل كون الاستطاعة قبل الفعل فوجب ان 
يكون التكوين قائما لا في محل عنده ايضا كا هو مذهب ابن الروندي. 
وما روي: عن الي الهذيل ان التكوين يوجد مع المكون لاستحالة قيامه 
بنفسه فوجب انه يقوم بالمكون وقد روى عنه: بعض اهل المقالات انه 
كان يقول ان جميع كلام الله تعالى / حادث في محل الاخطاب «كن) (0/اب/ن) 
فانه حادث لاني محل فوجب أن يكون التكوين عنده ايضا حادثا لا في 
محل اذ التكوين عنده ليس الا خحطاب (كن). 
وزعمت الكرامية باسرهم ان التكوين حادث قائم بذات الله تعالى / وان (115أ/س) 
/ ذاته تعالى محل الحوادث. تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا. (١٠ب/ق)‏ 
ولم اقف على مذهب هشام في هذا انه حادث لا في محل ام في ذات 
الله تعالى. 


30( فيما: أد س ف ق ن» : ج. الروندي: ١‏ ج د س ف قء الراوندي: ن (8) فوجب: 
أد ج س ق نء يوجب: ف )١4(‏ فوجب: د س قء يوجب: اج فا ن اله: ج د س ف ق 
نء ان: )١١( .١‏ عنه : ا داس ف ق. عن: ج» س: ن )١15(‏ وزعمت: | ج س ن») فزعمت: 
دف., حادث: د س ف» الحادث: ١‏ ج ق ن. 


:5 لد 





ثم ان هؤلاء الذين يقولون بحدوث التكوين الذي هو معنى وراء المكون 
يقولون حدث هو لا باحداث الله تعالى ويقولون انه حادث وليس 
(1٠أ/ف)‏ بمحدث. اذ المحدث ما تعلق حدوثه بالاحداث وهو / لم يتعلق حدوثه 
بالاحداث, 
وقال معمر ان التكوين حدث بتككوين ثان والثاني بتكوين ثالث والثالث 5 
بالرابع. كذلك الى ما لايتناهى. 
وقال اهل الحق نصرهم الله ان التكوين صفة ازلية قائمة بذات الله تعالى 
(4اب/ج) كصفة العلم والقدرة والسمع والبصر. فكان التكوين ازليا / والمكون 
حادثا كالقدرة كانت ازلية والمقدور حادثا. وكذلك الارادة والمراد. 
فيكون التكوين لكل مكون تكوينا له لوقت وجوده كارادة وجود كل 10 
(0٠ب/ج)‏ موجود نكون ارادة / لوجوده لوقت وجوده. 
ثم اختلف القائلون بحدوث التكوين ان الله تعالى هل كان في الازل خالقا 
رازقا مصورا محيبا مميتا ام لا. 
فذهب جمهور المعتزلة والنجارية وجميع متكلمي اهل الحديث الى 
انه ما كان خالا حتى حدث الخلوق. وكذا في سائر الصفات. وقال 15 
ابو الهذيل العلاف انه كان في الازل خالقا بمعنى أنه سيخلق. 
114 //ب) / وقالت الكرامية انه كان في الازل خالقا بالخالقية رازقا بالرازقية وكذا 
(15١بإل)‏ في سائر الصفات ويفسرون / الخالقية بالقدرة على التخليق. 


(ه) ثان: د س فه : ا باج ق نع (5) بالرابع : ج د س ف قء بتكوين رابع: 0 برايع: 
ن (7) نصرهم الله: ده س ف : اج ق ن (8) كذلك: د س ف قء كذا: ن )٠١(‏ وجود: 
'ج دس ف ق نء :| )١١(‏ لوجوده: | ج س ف ق نع لوجوده له: د )١١(‏ الازل: الازل 
به ف (14) الى: ده ل: جد اس فاق ن, 


5905 سدم 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
وقال اصحابنا نصرهم الله انه كان خالا لقيام صفة الخلق / وهو التكوين 
بذاته في الازل كا كان عالما قادرا حيا باقيا سميعا بصيرا. وصار الحاصل 
ان جميع ما هو صفة الله تعالى كان ازليا وهو تعالى كان موصوفا به 
في الازل تعالى وبنا من ان يحدث له صفات المدح. 
وقالت الخصوم ان ما كان من صفات الذات فهو ازللي وما كان من 
صفات الفعل فهو حادث. فعلى هذا انعقد / الاجماع بين المعتزلة وبين 
متكلمي اهل الحديث انه تعالى كان في الازل حيا باقيا قادرا عالما سميعا 
بصيرا وانه لم يكن خالقا ولا رازقا ولا مصورا ولا محبياً ولا مميتا لان 
القسم الاول من صفات الذات والقسم الثاني من صفات الفعل. 
واختلفوا أنه تعالى هل كان في الازل متكلما فقال اهل الحديث كان 
متكلما في الازل لان الكلام من قبيل صفات الذات. وقالت المعتزلة لم 
يكن في الازل متكلما لان الكلام من صفات الفعل. وتفرع من هذا 
اختلاف فيما بينهم في الحد الفاصل بين صفات الذات وصفات الفعل. 
ففرقت المعتزلة بينهما فرقا يبقى الكلام في جملة صفات الفعل فقالت 
المعترلة: الفرق بينهما ان ما يَعْبّت ولا يجوز / نفيه فهو من صفات الذات 
فانه يقال يعلم كذا ولا يقال لايعلم كذا. وكذا يقال يقدر على كذا 
ولا يقال لايقدر على كذا ويقال يبصر فلانا ولا يقال لا يبصر فلانا 
وكذا يقال يسمع صوت فلان ولا يقال لايسمع صوت فلان. 





)١(‏ نصرهم الله: سء رحمهم الله: ا ج د ف ق» : ن (؟) حيا باقيا: | ج س فاق») :ا ب 
دن )١(‏ الحاصل: ١‏ د س ف ق نء اهل الحاصل: ج (7) حيا باقيا: ١‏ ج ف فق سن اد 
)١6(‏ الحد: | ج د س ف ق» الحديث: ن )١5(‏ المعتزلة: د س فء ب: ١‏ ج ن ق (15) يتال: 
ج دس ف ق نء تعالى: )١1( ١‏ يقدر على كذا: ج د س ف ق نء فلان يقدر وكذا: ا. على: 
ج دس ف ق ن» سنا (11) فلان: اج دس ف ق ن» ؛ ا. ولايقال لايسمع صوت فلان: | ج دس ف قء» إن 


لاه نسم 


(6 اب/س) 


(لاب/أ) 


٠‏ أق) 


تبصرة الأدلة 


ثم يقال انه تعالى خلق لزيد ولدا ولم يخلق لعمرو. ورزق عبد الله مالاً 
(1١٠بإ/ف)‏ ولم يزرق خالدا. فدل ان الفرق هذا هو. / ثم يصح ان يقال انه تعالى 
كلم مومى عليه السلام ول يكلم فرعون دل انه من قبيل صفات 
(1أإس) الفعل فلم يكن الله تعالى موصوفا به في الازل / ونسب ابن هيصم من 
(9١اب/م‏ جملة الكرامية هذا الفرق الى عبد الله م بن سعيد القطان 5 
(771/ن) / المعروف بان كلاب والى الاشعري جهلا منه بمذاهب خصومه. وربما 
(0/إج) يقولون ما يوصف به ولا يوصف بضده فهو من صفات الذات فانه 
يوصف بالحياة ولايوصف بالموت. 
وكذا في القدرة والعجز والعلم والجهل والبصر والعمى والسمع والصمم 
(44 اب/ب) ويوصف بالاحياء والاماتة والتحريك / والتسكين / والتسويد والتبييض 10 
(14]ل) ثم هو يوصف بالامر والنبى والحظر والايجاب دل انه من صفات الفعل. 
ومتكلمو اهل الحديث يفرقون بينهما بفرق يبقى الكلام في جملة صفات 
الذات دون صفات الفعل. فيقولون ما يلزم بنفيه نقص فهو من صفات 
الذات. فانك لو نفيت الحياة تازم نقيصة الموت ولو نفيت القدرة تلزم 
نقيصة العجز وكذا هذا في العلم مع الجهل والبصر مع العمى والسمع 15 
مع الصمم وما لايلزم بنفيه نقيصة فهو من صفات الفعل. فانك لو نفيت 
عنه الاحياء أو الأمانة او التحريك او التسكين لم تلزم نقيصة. عرف 
ان الفرق بينهما هذا. 
(:) هذا هوئد س ف قء هو هثا؛ ن. انه تالل: تكرر في: ن (5) جملة: اج ف قا لاه ساد سن الود 
س ف قء إن (/) فهو: أ ج د س ق ن» هو: ف ل (8) ولا:د س ف ق»؛ ومالا: ن )١(‏ 5 يوصف 
اد ج س ف قء وصف: ن )١4(‏ تلرم: | ج دس فاق دن وتلزم: )١6( ١‏ وكذا: | ج د 


س ق نء فكذا: الى )١١(‏ الصمم: ج د س ف ق نه البصر: ١‏ . ومالا: ج د س ف ق ن» 
وما فانك: د س ف ق لء فانه: ن )١9(‏ نقيصة: د س ف قء نقص! ن. (.) الدلو: ساف 


2 0 2 لك 
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0 


در 


15 
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أبو المعين النسفى 
ثم لو نفى عنه الكلام للزمته نقيصة الآفة كالعجزو الخرس فكان من 
صفات الذات. ونحن لاحاجة بنا الى اثبات الفرق لانها كلها عندنا ازلية 
فنحتاج الى الكلام في كونه خالقا ني الازل. وني اثبات صفة التكوين 
لله تعالى في الازل / قائمة بذاته وانها معنى وراء المكوّن 10 اب|س) 
ثم ان الخصوم يشنعون علينا في هذه المسألة من وجهين: احدهما ان 
هذا قول احدلم انم م يكن به قائل من السلف حتى قال بعضهم: ان 
هذا 0 نات من لحرن وانما جاء من الاعالى يه يعنى بذللك ممر قناد. 
ال من الحجرة. وذكر ع عبل الله محمد بن فيصم السائر ا ظهر 
عُواره لبّدايه / العامة من مذاهب الكرامية بالحيل الضعيفة على ضعفاء (8١٠ب/ق)‏ 
اصحابه هذا القول ونسبه الى المنتسبين الى ابن كلاب من اهل مرو وسمر 
والجماعة كانوا ينسبون اليه. وان كان اصحابنا نصرهم الله / اخخذوا (8١1]إد)‏ 
المذهب عن الى حنيفة رحمه الله قال: واظن ان هؤّلاء قد انقرضوا. 
والوجه الثاني انهم يقولون لو كان التكوين ثابتا في الازل / وكان الله (9١٠اب/ج)‏ 
تعالى مكونا خالقا للعالم لكان المكون موجودا مخلوقا فى الازل لما / ان (5؛ ابإل) 
وجود الضرب ولا مضروب ووجود الكسر ولا مكسور ووجود الجرح 
ولا مجروح محال / فكان الفعل مع المفعول متلازمين للينصور ثبوت (1١٠أإف)‏ 
احدهما بدون الاخر فكان القول بوجود التكوين ولا مكوّن كالقول 
بوجود المكون ولا تكوين وذلك محال فكذا هذا, 
)١(‏ مكان: س ن قء؛ وكان: ف. للزمته: ج نء» للزم منه: د س ف قء للزمه: : (؟) كلها عندنا: 
عندنا كلها: ن فقط (ه) ان: ا ج ف د ل ب : ث (9) سمرقتد: ١‏ ج ف نء م سمر قند: د س 
ق (ل 6 الرابراشائيه: ف ل قء الزابر شائية: الزابر شائية جه الزاير شائية: نء الزابر فشائية: 
س» الزابر شانية: ١‏ (5) نبغت: نبغ: ق )٠١(‏ وذكر: | ج د س ف قء ولم يأك ر : . الساتر: 
اد فال قاء النساق ج» الساقي: ن .)١5(‏ ينسبون: ا ج دما س فى لء يتسبوث: 'ن ره 
قال : ف س اج دقء قالوا: ن. عن؛ د س ف ق» من : ن :اجاق.ل: س فان 


د(9١)‏ مع: ج دس فاق ن من: ا 1 
ل 6ه 7 





تبصرة الأدلة 
110أس) ونحن نتكلم في الفصلين جميعا ونناظر/كل مخالف لنا على وجه يظهر لمن 
انصف بطلان مقالته ويثبت عنده صحة ما ذهبنا اليه ان شاء الله تعالى: 
فنبدأ اولا بالكلام مع من يقول أن التكوين والمكون واحد ويقع الكلام بيننا 
والثاليى في ان التكوين غير المكون. 
والثالث في ان التكوين ازلي. 
والرابع في ان القول بقدم التكوين لايؤدي الى القول بقدم المكونات. 
والكلام في هذه المواضع الثلاثة يعم المعتزلة ومتكلمي اهل الحديث فنبدأ 10 
0 أإن) فنقول تعلق القائلون بأن التكوين والمكون واحد بشبه/سمعية وشبه عقلية. 
اما الشبه السمعية التى تعلقوا بها. فمنها قوله تعالى: هذا تحلق الله قاروني 
مَاذًا تلق الذِينَ مِنّْ دُونه. .)١(‏ 
فاستدل سبحانه وتعالى على توحده بالالوهية دون غيره بافعاله التى 15 
اوجدها بقدرته بعد العدم. واطلق عليها اسم الخلق ثم اطلاق اسم المصدر 
وان كان جائرا على المفعول 5 يقال لمقدور الله تعالى 
(؟) مقالته: د فاى نع مقالتبم: س (") التكوين:: د ف س ل ق» التكرين: ل اولا: د س ف 
قء اول: ب ن. فنبدأ : مبتدئا: س (5) صفة: ج د س ف ق نء رؤية الله : ١‏ (8) ان: ف ق 
سن ا :لل (ق/١ءل)‏ ازلي والرابع.. ان القول بقدم: ١‏ جُ ق س ن) ؛ د )١1١(‏ في: جاع 
ادس فق ن )١١6١(‏ بشبه: ا ج فضا د ل ق سء بشببة: ب ن (1١)اما‏ الشبه: ا ف ل جد 


س قء فاما الشببة: ن )١4(‏ ١ل‏ لقمان )١15( ١١‏ الالوهية: د ج سء بالالهية: ١‏ ف ن ق )١8(‏ 
لقدور الله تعالى: ج دس فاق ن, لقدوراته: ١‏ 





لادج لس 


أبو المعين النسفى 
هذا درت الا ان ذلك مجاز لايصار ا اليه الا عن دليل,. 
سات لاض َاملاَف ايل الى قو عز وجل. و0 في 
تحلق السَّمّوّات وَالأرْضٍ وَينَا م ما علقت هذا بَاطِلاُ )00 
وفيه ادلة من وجوة. 
وعلامات / على وحدانيته لذوى العقول ليستدلوا بما فيها من علامات (/اب/س) 
الحدوث على ان له محدثا احدثه وانئما يستدل على ذلك بمفعولاته لابصفاته 
التى هي غير مرئية لنا ومادل / على الصائع فهو / مصنوعه. (4١٠أرق)‏ 
والاخخر انه قال ويتفكرون في خخلق السموات والارض وائما يكون التفكر (114/إل) 
فيه بالاستدلال / بالصنع على / الصانع وجعل محل التفكر نلق السموات (١١٠أإج)‏ 
والارض. والعاقل يتفكر فيما يشاهد من افعاله ليستدل به على الفاعل (11ابإب) 
فدل على انه ارادبه مفعولاته ومخلوقاته وسماها خلقا دل على ان الخلق مخلوق. 
والاخر انه قال ربنا ما خلقت هذا باطلا. 
وهو اشارة الى الخلق وايضا فانه قال تعالى في اول الآية» ان في خلق السموات 
والارض ثم قال في اخرهاء ويتفكرون في خلق السموات والارض. 
فلو كان هذا الاسم مجازا للمخلوقات لما كرر هذا الاسم عليه 
(4) ال آل عمران ١9١ ١184‏ (8) بمفعولاته: د س ف ق نء بمعقولاته: | ج. هي: ف ج 


س ق ن:هو:د(4 ١)التى‏ هي غير مرئية: ج د س ف ق نء الى غير موجه: )١1( ١‏ بالاستدلال 
: ج د سء للاستدلال: ا ف ق ن )١١(‏ على: اج دس فهء :ن ق )١11(‏ عل: اج داس 


ف لق» .: ب ن«(8١)‏ وايضا: اد ج س ف ق لء ايضا : ب ن. وهو: دس فاق: . وهذا: 


ن (ه1ل١1)‏ ان في خلق ... في أخرها: ١‏ ب ج د س ف ق ل» ؛ ن 


الاك لا 


أبو المعين النسفى 
(11 اماف فجعل خلقا / من بعد خلق. 

والقديم لايجوز ان يتأ خخر في الوجود حتى يكون قبله غيره وقوله تعالى: 
م بعلو له طر كا تحلقُوا كَحلْقِ مساب الكل عَلهمْ قل الله تاق كل 5 
شَىءٍ وَهْوَ قرا الْقَهَّارُ (؟) يعنى خالق كل خلق. 
وقوله تعالى: ثم ألْشَأنَاه تحلقًا آكمرٌ () وقوله تعالى: آمّنْ يَيدَوُ الْخَلق 
يُعِيدُهُ (4) فجعل للخلق ابتداء واعادة وكل واحد منهما دليل 
الحدوت. 
وقال تعالى: لَحَلْقُ السسّموَات وَالأَرْض أكيرٌ مِنْ حلت النّاس (ه) وما 10 
وصف بالقدم لايوصف بالااصغر والاكبر. 
وقوله تعالى خبرا عن ابليس لعنه الله وَلأمرَنّهُمْ فليكيرَنَ تحلق اللو (3) 
وما جاز عليه التغير كان مخلوقا. 

(10أإس) /وببذه الايات استدل بعض الاشعرية قال والدليل عليه اجماع الفقهاء 
ان من حلف بصفة من صفات ذات الباري جل وعلا انعقدت بينه. 15 
ولو انه قال وخلق الله لايكون يمينا 5 لوقال ومخلوق الله تعالى 
ولو كان الخلق من صفات الذات لانعقدت به المين ,ا تنعقد بقوله وقدرة 
الله وعلم الله. 


)١(‏ اذ ليس؛ د س ف ل قء وليس: ن. التكرير: التكوين ؛ ١‏ (؟) ١‏ الزمر 5 (5) من: ف 
ق س د لء» سن ن (4) قبله غيره: ! ج ف د ل قء غيره قبله: ن (5) ؟ب الرعد ١١‏ (7) لاب 
المؤمنون ١4‏ (8) 4ب التحل )٠١(514‏ 5 المؤمن: لاه )١١(‏ بالاصغر والاكبر؛ د ف نء بالاكبر 
والاصغر: ل س ١‏ ج (؟١)‏ لعنه الله: ١‏ ب نء عليه اللعنة: د س» : ج ف ق )١1(‏ 5 النساء 
5 التغير: ج د فاق التغيير: ١‏ ب سء )١4(‏ وببذه: د ف سء بهذه: ا ج ق ن» )٠١(‏ 


انعقدت: باج د س ن ف تعقد: ل ف 


ل و5 لم 


15 


أبو المعين النسفى 
قال وكذا الناس اجمعوا على اطلاق القول بان الله تعالى خخالق اللخلق 
ويقولون يرحم الله هذا الخلق ويقولون اللهم اصرف البلاء عن الفلق 
وفرّج الخلق عن هذا الغم ويقولون رسول الله صلى الله عليه وسلم خير 
الخاق ويقولون رأيت الخلق الكثير. وان الخلق ازدحموا على كذا. 
ولعل اطلاق هذا / الاسم في عرف اللسان وفي عرف الشرع واجماع (14١س/ل)‏ 
الامة على الخلوقات اكثر من اطلاق اسم المخلوق. 
فمن ادعى بعد هذا ان هذا نجاز في الاستعمال / ل ينفصل ممن يقول (١٠(أإب)‏ 
بل المخلوق مجاز في الاستعمال. 
قال ولامهم اجمعوا على اكفار من امتنع من القول بان الخلق غير الله// (7أإن) 
تعالى وان الله تعالى ليس بخالق / للخلق م لو امتنعوا من القول بان (19١/د)‏ 
الله تعالى خخالق المخلوقات/ولان الله تعالى قال: فَكَالُ لِمَا يُرِيدُ )١(‏ والفعال (8١٠ب/ف)‏ 
للمبالغة والتكثير ْم علق به الارداة دل على ان الارداة متناولة لافعاله 
وما تناولته الارادة فهو حادث مخلوق. 
قال ومن حيث اللغة ان قولهم فعل متعد الي المفعول واذا ثبت انه لابد 
من ان يتعدى الى مفعول فلو وجد الفعل في الازل لكان لايخلو اما ان 
يكون ما يتعدى اليه موجودا في الازل او كان معدوما في الازل أو كان 
موجودا معدوما معا. ١‏ 
/اما ما يتعدى الى غيره والمتعدى اليه معدوم في الازل فكقولنا (14اباس) 
(؟) صلى الله عليه وسلم ‏ : ف ل (؛) الكثير: ١‏ ج ل د ف قء الكبير: ن (5) اللخلوق: ١‏ ج 
س ف ق نء المخلوقات : د (9) لم: ولم: د (9) من : د س ف ق. عن: ب أن )1١(‏ خالق: 
ادس ج ف ل قء خلق: ن» امتنعوا: د س فء امتنع: ج ق ذ» من: ج د س ف قء عن: 


ن )١١(‏ 1 البروج )١15( ١5‏ متعد: ج س ق نء» يتعدى: ف اله: | ج د س ف ق ل)» -: 
ن (ا١)‏ معا: ج د فاس قن :ا 


5:66 لدم 


تبصرة الأدلة 

واما ما يتعدى الى ا موجود اوالمعدوم فكقولنا عام وله علم فلا يخلو ما 
نحن فيه من الفعل اما ان يكون ما يتعدى موجودا في الأزل والمتعدى 
اليه معدوما ولو كان كذلك لاقتضى ان يكون المعدوم مفعولا وهذا 
محال. وان كان المتعدى اليه موجودا لزم ان يكون العالم موجودا في الازل 5 
وان كان المتعدى اليه موجودا ومعدوما لزم الأمرالث” جميعا. 

٠ف‏ واذا بطلت هذه الاقسام ثبت بطلان وجود الفعل في الازل / قال ومن 
جهة المعقول ان عند هؤلاء القوم ان الخلوق واقع بالخلق فيلزمهم ان 
يكون الخاق بمعنى القدرة ولو كان كذلك للزم ان يكون لله تعالى قدرتان 
وهذا محال. 10 
عن الخلق والايجاد ولايموزاثبات صفة لله تعالى لافائدة فيها لان مالافائدة 
فيه وجوذه وعدمه سواع. واثبات صفة لله تعالى يكون وجودها وعدمها 
سواء كان اثباتها كنفيها يدل عليه أن الصفات التى بمكن اثباتها لله تعالى 

(5؟1أل) عقلا ان تكون من مدلولات / الفعل كالحياة او لنفي نقص عن الذات 15 

(1؟اباب) لاينتفى الا / باثباته كالسمع والبصر والكلام ثم الفعل اذا لم يكن له 
تعلق بالمفعول اذ جميع المفعولات حاصلة بالقدرة ولم يكن اثباته لنفى 
(؟) او : داس فء و: ج ق ان. الموجود: ج د س ق نء اوالموجود والمعدوم: ف ل المعاءوم والموجود: 
ج (تقديم وتأخير). فكقولنا: ج د لل سء كقولنا: ١‏ ف ق ن. (") موجودا: ج د س ف ق ل» 
اليه موجودا: ف (08) المتعدى اليه: ق» : ج د س ف نء (7) قال: قال (بعض الاشعرية: ف 
بين الاسطر) (8) هؤلاء: هؤلاء (اهل السنة هامش: ل( 05١‏ فيبا: ب ج د ف ق ن» فيه: س. 
فيه: ج داس فا قء فيها: ا في ؛: ب ن )١4(‏ عليه: ف دل ق س. على: نء مالافائدة فيها .. 


وعدمه سواء: تكرر في: | (16) من ؛ س. الفعل؛ د س ف ق نء العقل: ١‏ ج. نقص: ج د 
س ف ق نء بعض: | 





4١١‏ ساد 


أبو المعين النسفى 
نقص لاينتفي الآ به م يجر اثباته. 
ثم قال لو كان الخلق غير اللخلوق اما ان كان قائما بالخلوق او لا في محل 
وابطل القسمين ثم قال او بالبارئي جل وعلاء وهو لايخلو اما ان كان 
قديما او كان محدثا وابطل ان يكون محدثا لاستحالة كون الباري جل 
وعلا محلا للحوادث. وعاد في ابطاله ان يكون قديما الى ماقال بديا /ان (4١١اب/دم‏ 
الاختراع ان حصل به فهو في معنى القدرة فيكون له قدرتان وان لم (4!(/س) 
يحصل فلا فائدة في اثباته. 
ثم قال ظهر ببطلان هذه / الاقسام ان الخلق ليس معنى زايدا على المخلوق. (1١٠/إق)‏ 
قال: والذي يدل عليه قول اهل اللسان في حد الفعل قالإسيبويه في حد 
الفعل امثلة اخذت من لفظ أحداث الاسماء مثل قولك ضرب يضرب واضرب. 
وقالوا الافعال على ثلاثة اقسام ماض ومستقبل وفعل هو امر وقال ان 
الفعل على ضربين لازم ومتعد ثم عندهم المفعول على الحقيقة هو المصدر 
ثم يقولون مفعول به ومفعول له ومفعول فيه ومفعول معه ولايزيدون 
على ذلك وما اذ منهم الفصل بين الفعل والمفعول فدل ذلك على ما قلناه. 
وتكلم بهذا كله بعض الاشعرية حكيت لفظه لكلا يظن في التقصيرٌ في 
حكاية شبه الخصوم والحكاية على وجه يسهل على الجواب بل يعلم انى 
متبع للدليل منقاد للحق غير مائل فيما انا عليه من المذهب الى ال موى 
والشهوة عصمنا الله تعالى عن ذلكُ. 
(؟) بالباري جل وعلا: لى ف س قء البار ي: ث. او: ١‏ ج س ف ق ذء اما: د (0) بديا : | 
س ف ق نء بدأنا: د (/) زائدا: زائد: ١‏ (4) قال سيبويه في حد الفعل: د ف ق ن» : س 


(١٠)امر:‏ اب اج دف سء» امرو: ن )١١(‏ على: ج د س ف ق ن» في: ا )١4(‏ و:ا ل س 
دفهع_اب جذق. الافي :ا جس ف قوبىي : باد ن(19١)‏ شبه؛ س فاق ن) شببة: د 


5١١‏ دم 


تبصر ة الأدلة 





(ابإن) ثم ان اشعريا / ار حكى هذا كله في تصنيفه وشنع بذلك علينا وقاتل 
بسلاح غيره ثم ان هذا الاشعري الثاني لم يرض ذا التشنيع حتى ذكر 
هذه المسألة في كتابه في بيان اقاويل القائلين بقدم العالم وذكر 

(185أ)ب) مقالة برقلس أن العالم قديم لان سبب خلقه للعالم جود / الباري جل 
وعلا وجوده قديم فيكون العالم قدبما ثم قال وقريب من مذهب برقلس 
قول طائفة من الناس وحكى هذ المقالة التى نحن عليها. 

(5؟ابإل) ثم ان اشعريا اخر اشتغل / بابطال هذه المقالة فاستدل / على ذلك بان 

(5١٠اب/ف)‏ الكفر فعل العبد وهو مفعوله فاذن كان الفعل والمفعول واحدا. 
قال فان قالوا الكفر لئس بمنعول للكافر قلنا لحم فاذا لا يكون فعل الكافر 

(9؟اب/س) لوقوع / الاتفاق على ان مالايكون مفعولا للعبد لا يكون قد فعله العبد. 
الكفر عن ان يكون فعلا للعبد والتحقتم بالجبرية وصار الكافر معذورا. 
قال ولو قالوا الكفر مفعول العبد وليس بفعل له قيل لحم فيكون الكفر 
اذا من فعل الله تعالى ويلزمهم على هذا خروج قدرة العبد عن ان يكون 
لها معنى لان الكفر اذا كان مفعولا للعبد بفعل قد خلقه الله تعالى 
(4) برقلس: قء ابرقلس: د»ء ابراقلس: ل س (هامش س يوئاني من الدهرية) ف» ابن قليس: ج 
2 ابوقلس: ا للعالح: دس ف ق تن العالم؛ ل عم جود: اج ف س نع وجود:اد ق(6)جوده: 
ج اس فم وجوده: داق (جوده هامش ق2 )3( برقلس: ق2 ابرقلس: داس ف ل» ابن قلس 
: ج نه ابو قلس: ا. (8) عليبا: ج د س ف ق ذء فيها: ١‏ (/1) فاستدل: ج د س فء واستدل 
:أن ق (8) سم؛ ج دس فاق نه :| )١١(‏ للعبد: د ل ف س قء العبد: ن. بمفعول: 
ادس قن منعول: ج ف. له: ا ج دف : سن ل (؟١)‏ فعلا:ا ج دس فاقه» : 


ن. للعيد: د ق » بالعبد: س ف ان )١١(‏ قالوا:؛ ج س ف ق لء قال: ١‏ د ن (15) لها: س ل 


فادى له: ق ن 


5١5‏ د 
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أبو المعين النسفى 
فيه فلا معنى لقدرة العبد ولافائدة لا ولا معبى / لقوهم ان الكافر (١١اب/ج)‏ 
يقدران يكفر. 
فهذا ما رأيته من شبه الاشعرية في قولحم ان الخلق واللخلوق / واحد. (١15//ن)‏ 
وبعد / الوقوف على هذا نصرف العتاية الى بيان ان القول بان التكوين (4١٠ب/ف)‏ 
عين المكون قول باطل وان الصحيح ان التكوين غير المكون. 
اذ قد فرغنا عن اقامة الدليل على ان وجود الصفة بذات الله تعالى جائر 
على ما مر في مسألة الصفات فبقيت الحاجة الى التكلم فيما وراء ذلك. 
فنثبت اولا ان الكوين غير المكون لاعين المكون لما ان الكلام في الفصلين 
الاخرين مبنى على هذا فنقول» وبالله التوفيق. 
الدليل على صحة ما ذهبنا اليه قول الله تعالى. 
إِنّمَا قونَا لِسَىءٍ إذَا أرَدْناهُ أن تقول لَهُ كن قَيَكُونَ .)١(‏ 
فالله تعالى عبر عن التكوين «بكن) وعن المكون بقوله فيكون وكذا عبر 
عنه بالشىء يحققه ان خطاب (كن) غير المكون عند الاشعرى وغيره 
من المتكلمين. 
فان كلام الله تعالى عندنا وعنده صفة ازلية قائمة دذات الله تعالى 
والمكونات / جواهر واعراض حادثة غير قائمة بذات الله تعالى ولاشك (11اب|ب) 
في ثبوت التغاير بين الازلي والحادث وبين ما هو صفة قائمة بذات الله تعالى 





(5) شبه: ١‏ ل داس ف قء شببة: ج (ه) عين: ال ج ف د س قء غير: ن (0) قول باطل 
... غير المكون: ج د س ف ق نء» : | (8) الفصلين ؛ ١‏ ج س (هامش) ف ق نء القولين: 
د س.(5١)‏ الاحرين:! ج د س ف ق ل: الأخيرين: 1411 التحل 4٠‏ (1) الاشعري: | ف 
ق نه الاشعرية: ج د س. وغيره: ا د س ف ق نء وغيرهم : ج (ا١)‏ الحادث: ١‏ ج داش ق 
ن.» الحوادث: ف 


21١9‏ سدم 


تبصرة الأدلة 





وبين ما ليس بصفة قائمة بذات الله تعالى والتكوين ما يتعلق به التكون 
(:!أإس) والايجاد ما يتعلق / به الوجود وقد تعلق وجود العالم بخطاب «كن» فكان 
(15/ل) هو ايجادا وتكوينا ونلا وهو غير المكون الموجد الخلوق غير ان/ اصحابنا 
رحمهم الله يقولون ان قوله «كن) عبارة عن سرعة الايجاد من غير تعذر. 
والاشعري ومن تابعه أو ساعده من متكلمي اهل الحديث يقولون أنه 
كلام وان العالم خلق به فاذا سلموا ان وجود العام وتكونه حصل به 
فكان تكوينا وتخليقا فمن اعطى الحقيقة ثم انكر الاسم كان مناقضا. . وعد 
المتكلمون هذا من مناقضات الاشعري. وهذا لعمرى افحش مناقضة فانه 
ينفى التكوين ثم يثبته ولو لم يكن هذا تناقضا فلاتناقض في عالم الله 
تعالى وكل شبهة للاشعرية تبطل ببذا. 
(4٠أإف)‏ يحققه انه ما من كتاب من كتب الاشعري / أو احد من اصحابه تكلموا 
فيه على المعتزلة في اثبات ازلية كلام الله تعالى الا وقد تعلقوا بهذه الاية 
(0/]إن) وقالوا انه تعالى احبر انه مخلق المخلوقات بخطاب «كن) / فلو كان خطاب 
(19 ]جم / كن لوقا لاحتاج الى خمطاب اخخر وكذا الثاني والثالث الى ما لايتناهى 
فدل ان الكلام غير مخلوق واذا كان الامر كذلك ثبت انهم اثبتوا لله تعالى 


)1١(‏ بين ما: ١‏ ج س ف ق ذنء بينبهما: د (؟) يتعلق: ١‏ ج د س ف قء تعلق: ن (5) غير: ج 
دس ف ق نء عين؛ ١‏ (ه) تابعه او ساعده: ساعده وتابعه: ن فقط (8) عد المتكلمون: ج د 
س ف ق نء عند المتكلمين: ١‏ (1) تناقضا : د س ف ق لء مناقضا: ن . ولو: ١‏ ج س ف ق 
نء لو: د (ك١٠)‏ بهذا يحققه:! ج س ف ق نءبيذه الحقيقة:د ف(١١)أنه:‏ جا ق نء أن: س 
ف الاشعري: الاشعرية: ل (؟١)‏ المعتزلة: د س ف ق لء المعتزلية: ن. )١7(‏ ازلية: ١‏ ج س ق 
نء ادلة: د ف )١4(‏ ؟دو:اج ل ضاس قء الى: ن )١16(‏ غير: | ج ل ف س ق. عن: ن 


بده 4١5‏ نه 


هم 


10 


15 


15 


أبو المعين النسفى 


صفة ازلية يتعلق بها حدوث العالم. وهذا هو التكوين والايجاد والخلق 

والله الموفق. 

ثم لنا دلائل اخر سمعية تركنا ذكرها لما يطول فيا الكلام وفيما تعلقنا (١٠أق)‏ 
به من الاية دلالة كافية معجزة للخصوم عن التفوه بما يورث ادنى شببة 

3 ثم نشتغل بالجواب عن شبهه السمعية لنتفرغ للمحاجة العقلية. 

فنقول ما انكرت على من يقول لك ان المراد بقوله تعالى: 

هذا تحلقٌ الل روني اذا علق الّذِينَ من دُونهِ )١(‏ وغيره من الايات. 

هذا مخلوق الله تعالى اذ لاوجه لك الى إنكا ر جواز اقامة المصدر مقام 
المفعول / في اللغة يا في العلم والقدرة اذ هما يذكران ويراد بهما ما (4اب/س) 
يتعلقان به من المعلوم والمقدور. 

فان قلت هذا مجاز ولايصار اليه إلا بعل قيام الدليل. 

قيل ان على قولك وهو مذهب الاشعري ما كان محتملا للمجاز لايكون 
تقول بالتوقف في الاية العامة وان لم يقارنها دليل التخصيص لا ان 
)١(‏ بها: ف ق ن سء به : | ج د () والله الموفق : ج د س ق فء ‏ : أن (4) فيبا الكلام» 
اف ق ن. يركزها فيها: د س » يذكرها فيها الكلام: ١‏ (0) دلالة:د ف ق ن._:س(م) باز ج 
س ف د ق لء ممانن(5) شبهه: ج د س فء شبهة : ا نء الشبه: ق (,) لسفرغ: ا ج س فب 
ق ن» لتفرغ: د (ل) ١ل‏ لقمان )٠١( ١١‏ المفعول: جد عن ف اق له الحقول: ا(١1ل)به:‏ 
اجدس ف قء.ز:زن (١؟١١)‏ ولا:ا ج د س ق ل ف. فلا: ن. قيام: | ج د س ف قء تمم 


قيام: ن )١5(‏ ؟س و ج ل س ف ق» : ١‏ ن (16) العامة: دس ف ق نء لأن علامة: ا«التوقف: 
دس ف ق لء الوقف: !ا ج ن )١7(‏ لم: ا ج ل د ف سن قء لا: ن. التخصيص: ١‏ ج د س 


ق نء التخصص ف 


2١68‏ سد 


(15اب|ل) الاحتال ينافى العلم فاما اذا / كان احدى الجهتين ارجح من الاخرى 
فقد يوجب علم غالب الرأى فيجوز الاحتجاج به في مسائل الاحكام 
اذ هى تثبت بغالب الرأى. 
فاما في المسائل الاعتقادية التى لاوجه الى القول بنبوتها الا باقامة الدليل 
الذى يوجب العلم قطعا فلا وجه الى التعلق به وهو مذهب شيخنا ألي 5 
منصور الماتريدي رحمه الله تعالى. فلا وجه لك اذا الى التعلق بهذه الايات 
امحتملة للمجاز في محل النزاع الا اذا اقمت الدلالة على نفى احال امجاز 
ولادلالة على ذلك معك. 
فان قلت ان الدلائل المعقولة تدل عليه فقد تركت الاحتجاج بالاية 
واشتغلت بالمعقول فان صح دليلك فقد وقعت لك الغنية عن التعلق بهذه 10 
الايات وان لم يصح بطل احتجاجك بالايات. فكيف مادارت القصة 
ظهر سفهك في التعلق بهذه الايات» 

(؟1ابإج) على انا نقم الدلالة على ان المراد من الايات هو الخلوق دون/الخلق بطريق 

امجاز و 3 الكلام على المجاز جائر بالدليل. فمن الدلائل ما أقمنا من الدلالة 
السمعية التى لامجال,للشبهة في ابطال الاحتجاج بها على ما سبق ذكره. 
ونقم بعد هذاء الدلائل العقلية ان شاء الله تعالى على ان قولك أن اقامة 

(4٠بإف)‏ المصدر مقام المفعول محاز فلا يصار اليه / الا بدليل» كلام فاسد جدا. 

(١٠ابإق)‏ لانك إن انكرت ان لفظة الخلق ليست بمصدر والخلوق ليس بمفعول 








(؟) علم: د س ف قه :اج ق نه (مع الاحكام: | ج د س فال قء : ث. يه: د س 
ف ق نء له: ج» : ١‏ 49) الدليل الذى يوجب العلم قطعا: د س فء؛ دليل موجب للعلم: ١‏ 
ج ن ق (9) التزاع: ا د س ف ق نء التنازع: ج. اقمت: ادس ف ق ن اقيمت: ج00 
اشتغلت: ج د س ف ق نء اشتغل: !. فان: د س ف ق لء وان: ن )١4(‏ ما: ف ن ساد 
ن ق» من : ل 


- 54156 سد 


أبو المعين النسفى 
وذكر / الخلق والمراد به الخلوق ليس بطريق اقامة المصدر/ (141أ/س) 
مقام المفعول بل هو موضوع في اصل اللغة للمخلوق. فقد نادي عليك (1٠اب/ب)‏ 
جميع اهل اللغة بالانكار. وظهر جهلك بلسان العرب ومواضعاتهم 
لايمكنه انكار هذا. 
وطريق سلفك أنهم يقولون ان الخلق وان كان في اللغة مصدرا الا انه 
وراءه كالوجود مع الموجود سواء فمن حقك ان تقول ذكر الخلق واراد 
به المصدر الا ان المصدر هاهنا راجع الى ذات الخلوق لاستحالة ان يكون 
غيره. وخصمك يقول ان المصدر هاهنا صفة لله تعالى قائمة به واللخلوق 
ما يتعلق بتلك الصفة الا انه ذكر لفظ المصدر واراد به المخلوق مجازا 
فتقول انت أنه ما اراد به المفعول وانما اراد به حقيقة المصدر / الا ان (07؟1أإل) 
/ المصدر هاهنا معنى راجع الى ذات المخلوق. فحاصل المنازعة بينك وبين (8/ابإن) 
خحصمك في التعلق ببهذه الايات راجع الى هذا. ولاوجه لك للتعاق بهذه 
الايات الا بعد ثبوت هذه المقدمة» وبثبوتها يقع لك الغنية عن التعلق 
بالايات على ما قررنا. 
بجازا لما كرر. اذ ليس من شأن العرب التكرير فى المجازات 
(1) الراد به : ١‏ ج س ف ق نء الارادة : د (9) ينبىء : ا ج ل د ف 
س ق. يبين: ن. عين: ق صح هامش  »‏ : د س ف ق نء (0) خصمك: اج ف ن) خصمه: 
د ع)به:اج دل س فاق : ن. ههنا: د ج س ق ن, هنا ؛ ا ف. )١١(‏ يتعلق: ج 
دس ف قء تعلق: ال ن (0) ذكر: ج د س ف ق نء ب: )١9(1‏ فحاصل؛ | ج د س ف 


ق ن» وحاصل: ج )١4(‏ ببذه الايات ... للتعلق: ج د س ف ق نع :ا )١6(‏ يشبوتا: اد 
س ف ق نء ثكبوتها: ج (!ا١)‏ لفظة؛ | ب د ن ج فاقء لفظ: س لء. بها: ف س تق > به: ل 


ب 419 سد 


تبصرة الأذلة 
كلام واه وادعاء على العرب ما هو خلاف عاداتهم. اليبس ان الضيف 
مصدر وهو في الشاهد معنى وراء الفاعل يذ كر ويراد به الفاعل جازا. 
وكذا العدل والرّوْر في نظائر كثيرة لاتحصى ثم انهم يكررون 
ب/أ) ذلك في مفاوضاتهم وحاوراتهم ويريدون به الفاعل دون / المصدر. فكذا 
هذا والتعلل بمثل هذه الكلمات اما غفلة واما وقاحة يقع فبها الانسان 5 
لافلاسه. 
(41ابإس) على انا نقول ان غرضنا من هذا / أن نبين ان اطلاق اسم الخلق على 
11ح الخلوق مغيرٌ عن اصله اذ هو اسم المصدر دون المفعول / ثم في الجملة 
(118أإب) من الكلام المغيّر عن اصله ما لايحسن ان يقال له انه مجاز لانه / قد 
كثر استعماله فظهر معناه كظهوره بالاصل أو اكد كلفظة العدل. 10 
وان كانت في الاصل موضوعا للمصدر ولما كثر استعماله في الفاعل 
التحق بالحقيقة لظهور المراد به عند كثرة الاستعمال حتى أن من قال 
(111/إق) ان الله تعالى ليس بعدل تسارع الناس الى / اكفاره وتخطئته. وان كان 
الله تعالى في الحقيقة عادلا لاعدلا بل العدل صفته والخلق مع الخلوق 
من هذا القبيل فيصير لغلبة الاستعمال كانه حقيقة فيجوز تكريره 5 يجوز 15 
تكرير الحقيقة. 
ولكن بهذا لايتبين المخلوق في نفسه خلق كا لايتبين ان ذات الله تعالى في 
الحقيقة صفة العدل والعدالة. 
(5) يكررون: ج د س ف اق ث» يكيدون: )4(١‏ فكذا: ١‏ ج س ف ق نء وكذا:د(0) والتعلل: 
اج ف سء التعلل: د والتعليل: ق (/) اس أن: ١‏ ج د س ف ق ل #: ن (8) المغير: ف 
س ج نء المعير: آ دء المغتر: ق. (5) له: | ج د س ف ق2) : ن (0) أنه: ج د س ف ق نء 


-:1(١٠1)فظهر‏ :اف ن وظهر: ج د س )١١(‏ موضوعا: د ف ل ج س ق» موضوعة: ن )١17(‏ 
تسارع: د س ف قء سارع: ن )١5(‏ حقيقة : ب ج ق ن) حقيقية! د ق. حقيقته؛ س 


41/8 سد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
وهذا واضح بحمد الله تعالى. 
وما يدل على بطلان هذا الكلام / وكون المتمسك به متحكما .انهم (0٠٠أ/ف)‏ 
يقولون لافعل للعبد بطريق الحقيقة وانما له اللاكتساب وما يضاف الى 
العباد من الفعل فهو مجاز وان كان ذلك موجودا في كلام الله تعالى 
وكلام الرسول صلى الله عليه وسلم وكلام / جميع الناس بطريق التكرير. (1؟١ب/ل)‏ 
قال الله تعالى: وَافْعَلُوا لير لَعَلَكُمْ تفِْسُونَ »١(‏ وقال تعالى: َِنْ لَمْ 
َفعلُوا وَلَنْ تَفعلُوا ه36 وقال: يما كانُوا يَفُعلُونَ (؟) في مواضع لانخصى. 
ومع ذلك لم يخرج ذلك من إن يكون مجازا فكذا هذا. عل ان الخلق 
لو كان هو امخلوق للغت فائدة ذكر الخلق في قوله تعالى: إن في كحلق 
المسّمواتٍ وَالأَرْضٍ (4) لان خلق السماء هو السماء فيصير كانه قال: 
ان في السموات والارض فيصير ذكر الخلق لغوا ضائعا. 
فنقول / لما كان المفعول المرن دالا على ان فاعلا فعله كان دالا على فعله 
بدون الفاعل. فكانت دلالة المصنوع المخلوق على صنع الصائع. 
)١(‏ واضح: ب ج ل ن قء اوضح : ف س د (4) ذلك: اج دس ف قال »ع : ن (ه) 
التكرير: | ج ق ن؛ التكرار: د س ف (5) #١‏ الحج /الا (7) اس البقرة: 4؟ (/ا) . الانعام: 
648 «8) لم: ج س ق ن هامش فء لا: ف فى الصلب. (9) للغت: س ف ل ١‏ ج قء بلغت: 
ن. (0) فائدة ذكر: ج د س ف ق»ء ذكر فائدة: ن )٠١(‏ 4 ال عمران )0٠١( 19٠‏ هو السمام 
:اج سد فاق لع :ن )١١(‏ ذكر الخلق لغوا: ا ج س فاق ن)» : د (؟١)‏ غير: جب 


دس فاق ل» ‏ _؛ بباث. هي: هو؛ د فقط )١14(‏ على : ج د فء : اس ن ق )١0(‏ فيصير 
فعله .... على الفاعل: تكرر: في د (15) الصانع: ١‏ ف ج س ق نء الثالق الصانع: د 


- 418 لم 


تبصرة الأدلة 
اذ هذا دلالة الاثر على المؤثر والعالم اثر فعله لا اثر ذاته. ثم الفعل المدلول 
(4؟١ب/ب)‏ عليه يدل على الفاعل فكانت الدلالة على الذات في خلق / السماء لافي 
نفس السماء بل دلالة نفس السماء على الفعل على ما قررت فكانت 
فائدة ذكر الخلق هذا. والله اعلم. 
(11اب/حم) الصائع فهو صنعه / وما دل على الصنع فهو المصنوع فكان دلالة 
المصنوع على الصانع بواسطة دلالته على الصتع.ٍ وهكذا الجواب عن تعلقه 
بجميع ما تل من الايات على انه قوله تعالى: لَكَلَقُ السسّمُوَات وَالأْضٍ 
(09//ن) ص تق النّاس )١(‏ / من ادل الدلائل على بطلان مذهبه لان الامر 
لو كان على مازعم لكان تقدير الكلام السموات والارض اكبر من 
الناس. ولافائدة فية) أذ كل احد يعرف هذا بالمشاهدة وليس مراد الباري 
جل وعلا من الاية هذا بل مراده؛ والله اعلم» ان تتلقهما في تقدير 
(١1اب/ق)‏ عقولكم اكبر من نخلق الناس اذ في الشاهد / كلما كان المفعول اكبر 
كان الفعل أكبر اذ بناء قصر عال أكبر من بناء بيت صغير فيستدل» 
الاعادة. فأما لو كان الخلق واللخلوق واحدا فلا تحصل هذه الفائدة ولغا 
ذكر الخلق. والله اعلم. 
(110/ل) وما استدل به هذا الرجل باجماع الفقهاء / أن من حلف بصفة من 





(5) اعلم؛ ١‏ ج د س ق ل نه الموفق: ف (65) على الصانع فهو ... مادل: ج د س ف ق 
ن» :ا (5) فهو: د س ف ق ل» : ن (8) 6 المؤمن: لاه (؟١)‏ خلقهما: ج د س ف 
ق نء خلقها :ا )١5(‏ بخلقة: | سج د س ف لء بخلق: ق» مخلقة: ن )1١5(‏ فاما: ج د س ف 
ق ن واما: ا )١9(‏ ذات: د س ف ق)» ؛ ن 
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أبو المعين النسفى 
لايكون بميناً كان ذلك لجهله بمذاهب تخصومه في الفقه. 
فان محمد بن الحسن رحمة الله عليه ذكر في اول صفحة من كتاب الأبمان 
من المبسوط انه لوقال: وعلم الله لايكون يمينا ولاخلاف ان العلم من 
صفات الذات / ومع ذلك / لم يجعله بمينا لما ان المتعارف كان عندهم 
أن العلم يذ كر ويراد به المعلوم ومن المعلومات مالايخصى كثرة لاينعقد 
الحلف بها فلم يجوز لهذا حتى اذه لو قال اردت به العلم الذي هو صفة 
الله تعالى كان بمينا. 
فكذا اذا قال وخلق الله لان الخلق يذكر ويراد به اتخلوق بل المتعارف 
هذا هو على ما قررنا فلم تنعقد به / البمين لهذا حتى انه لو قال عنيت 
به صفة الله تعالى تنعقد يمينه كذا فسر مشايخنا رحمهم الله هذه المسائل. 
فكان التعلق بمثل هذا جهلا محضا وما استدل به من اجماع الناس ان 
الله تعالى خخالق الخلق وقوهم اللهم ارحم هذا الخلق فهو على ارادة امخلوق 
ولا كلام فيه فكان هذا الرجل لم يسمع من الناس استعمال الخصم 
والضيف والزور والعدل على ارادة الفاعل والتعلق ببذا كله منه خخيال 
القول بان الخلق غير الله تعالى. قلنا انما ذاك اجماع من يصرف اسم الخلق 
الى الخلوق. 
)١(‏ يكون: اد س فا قء يكون ذلك: ن. ذلك: د س فاق ن) -: ج (5) لو: ج د س 
ف قن :ا(ه) ومن:ا ج س فاق ن.من:د(1)يجوز: ج داس فاق ذء يجز: ١‏ 07) 
كان: ج س ق نء تنعقد: ف (8) فكذا: ا ج س ف قء وكذا؛ د فكذلك: ن )١5(‏ خالق: 
دس فاقء خلق: ن. )٠(‏ وقوشهم: ادس فاق نء وقوله: ج (0) انخلوق : ا ج د س ف 
ق2 انخلوقين: ن (17) من الئاس: ١‏ ج ددس ف ق» : ب ن(5١)منه:‏ د فاق له سد س 
يجدي: يجري: ج )١١(‏ كلهم: د س قء ؛ ج ن ف )١5(‏ انما ذاك: ١‏ ج د س ف قء ذلك: 
ن. يصرف: ج داس ف ق ث2 يصير: | 


55١1‏ د 





١ 3‏ ب]س) 
(٠ب/ف)‏ 


15 1أإب) 


تبصرة الأدلة 
فاما من عرف أن الخلق صفة الله تعالى فلا يساعدهم على هذا الاكفار. 
وما قال ان الله تعالى قال: فَعَالُ لِمَا يُرِيدُ )١(‏ والفعال للمبالغة والتكثير 
الرجل حيث ظن ان لنفسه في هذا دليلا يعتمد عليه وذلك انه يقال 
له ايش في كون الفعال للمبالغة والتكثير مايدل على كون الفعلهو المفعول 5 
(5؟1/إم “ليس ان الله تعالى قال: عَلامُ العُيُوبَ (؟) اكان / العلم / مخلوقا. 
(؟114/س) فان قال نعم. ترك مذهبه والتحق بالجهمية ولو قال لا. ابطل دليله. 
ثم تقول الفعال يدل على كثرة مفعولاته دون كثرة فعله كا أن العلأم 
يدل على كثرة معلوماته دون علمه. وكذا قدير للمبالغة وهو يدل على 
كثرة مقدوراته دون قدرته. 10 
719/)ق) قلنا علق الارادة بما يفعله لابفعله إذ أثر الرادة / خروج المفعول على 
م يقال له أ ليس أن الله على قال: ترك لله آذ لبتل له خط في 
الأخرّةٍ (99) فلابد من بلى. 15 
قبل له اكان ان لايجعل له حظا فى الاخرة مخلوقاً. 
فان قال نعم فقد جعل ان لابجعل مفعولا وهذا جهل ثم نقول له: 
)١(‏ يساعدهم: | ج ف ق نء نساعدهم: د س (؟) ١ل‏ هود لا١٠‏ (58) أن: ق» ا د س ف 
ن (ه) له: د س ف ق2» : ن. ايش: ا ج س ف نء ليس: د ق (60 التكثير: ١‏ ج د س ف 
ق التدكير: ن (5) ؟ل المائدة 105. مخلوقا؛ ١‏ ج د س ف قء لوقا له: ن (7) لو: ده س فء 


ان : ن ق. (8) نقول: ج س ق» قول: ١‏ د فء يقول: ن )١15(‏ التتابع: ١‏ ج س ف ق نء التعاقب: 
١‏ ح يمو بع اج س 
د(6١)‏ 9 ال عمزان )١97( ١/5‏ نقول له: تكرر في: ن 


--2550 سم 





أبو المعين التسفى 00 
ان شاء الله تعالى لم يجعل العالم في الازل / هل كان أن لم يجعل مفعولا (611ب) 
فان قال نعم. فقد اثبت الخلوق في الازل وهو كفر وان قال لا. قبل 
/ اليس ان الله تعالى علق به الارادة فلا بد من ان يقول بلى فقيل له (41ب/) 
فقد ابطلت اذا حجتك ان ما تعلقت به الارادة فهو مخلوق على انا بينا 
5 ان تعلق الارادة بالمفعول / دون الفعل. والله الموفق. (9/ابإن) 
وما استدل / به من قول سيبويه في حد الفعل انه امثلة اعذت من لفظ (1١٠أإف)‏ 
احداث الاسماء الى اخر الفصل. 
فنقول ان هذا الرجل تعاطى صناعة؛ نظر اليها من وراء الجبال لا من 
وراء الجدار. ولو عرف مواضعات اهل النحو وما هو فعل عندهم وما 
0 ليس بفعل وما هو مفعول لحم وما ليس بمفعول لما اشتغل بمثل هذا الكلام 
الدال عل خلوه عن هذه الصناعة وقبل ان نشرع 5 شرح هذا. 
فنقول اكل ما اطلقه سيبويه صحيح مأ خوذ به / فان قال لا ابطل (45١اب/س)‏ 
احتجاجه والتعلق بقوله. 
وان قال نعم. قيل أن سيبويه اثبت للعباد فعلا فانه قال في قوله ضرب 
5 زيد ارتفع زيد بفعله فلم زعم صاحبكم / الاشعري ان لافعل في الحقيقة'(4١١ب/ج)‏ 
لغير الله تعالى وخالف سيبويه. 
)1١(‏ شاء: اج د سفء» : ن ق. ان لم: ج د س ف قم أن لو لم: ن (7) علق: ا ج د س 
ف قء خلق: ن (5) فقد:| ج د س ف قء قد: ن. تعلقت: | ج د س ق نه تعلق: ف (ه) 
الفعل: ج د س ف ق نء الفاعل: ١‏ (8) تعاطى: ج د س ف ق نء تعاطم: ١‏ (9) مواضعات: 
اج دس ف ق, موضوعات: ن. ما: ا ج دس فاق2) :زن )٠١(‏ طم: ادس ف ق نء 
:؛ ج )٠١(‏ اشتغل: ١‏ ج د س ف ق:استفعل:ن (11) هذه:ج د س ف ق نع : | (؟١)‏ فنقول: 


اد فان, نقول: ج د س ق )١19(‏ احتجاجه: د س ف حجاجه: ١‏ ج ق ن, )١4(‏ ؟ ان: 


دف ق سء فان: ن (646 الس زيد: د س فء : نا ق 


--253 سدس 


تبصرة الأدلة 

ثم قال حد الفعل امثلة اخذت من لفظ احداث الاسماء واراد بالاحداث 

المصادر وسماها احداثا لأنها تحدث في رأى العين من الفاعلين واضاف 

الأحداث الى الاسماء وارادبه الذوات التى يحصل منها الافعال الحقيقية 

الى هى عندهم المصادر. وسماها الاسماء لان الاسم عبارة عن المسمى 
1م وهذا مما رده عليه ابو العباس / المبرد. 5 

وقال هذا نخطاً لان المصادر تحدث من المكسميات لا من الاسماء والصحيح 

ان يقال احداث اصحاب الاسماء كذا ذكر في كتابه المسمى بالانتقاد 

على سيبويه. ذكر فيه اشياء استدركها عليه واهل الصناعة. 

قالوا الصحيح ما ذهب اليه سيبويه لانه عنى بالاسماء المسميات دون 

التسميات ا هو مذهب اهل السنة لان الاسم والمسمى واحد. 10 
110 أإب) وذهب المبرد الى ان الاسم غير المسمى وهو عبارة عن التسمية / ثم ان 
(14اب/ج) صاحبكم / الاشعري لم يقبل من سيبويه قوله: / ان الاسم هو المسمى 
1١ب/ق)‏ ولا من الى عبيدة اذ روى عنه هذا بل خالف جميع من تقدمه. 

وقال ان الاسم هو الصفة وينقسم الاسم انقسام الصفات فيكون اسم 

هو عين المسمى واسم هو غير المسمى واسم لايقال هو المسمى ولا يقال 15 

هو غيره وكذا التسمية مع الاسم. 

وطوّل هو واصحابه في تقسمم ذلك واذا كان هو يخالف سيبويه في هذا 
(1141أإس) كله كيف الزمتم خخصومكم الاخذ / بقوله والنزول على حكمه. 

ثم نقول له الفعل عند النحويين هو الكلام وهو ينقسم الى قسمين 


() لفظ: ج د ف س ق نء لفظة: ١‏ (لام الاسماء : | ج د س ف قء : ن (8) الانتقاد: | 





ج دس ف قء الابتعاد: ن(١٠)لان:‏ د س »ء أن: ج ف ق نء )١١(‏ ال أث: ا باج س 
فاق نيع): د (؟١)‏ قوله:ا ج د فا س قه : ب ن )١5(‏ مع الاسم: ا ج د س ف ق» 
:؛ ن )١1(‏ تقسم: داس ق) تقاسم: ف ن» واذائ اد س ف ق نء فاذا: ج (18) عل: ب 
ج دس ف قء عن؛ ن 
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أبو المعين النسفى 
تعريف وتكليف. ونعني بالتعريف الاخبار وهو ينقسم انقسام الازمنة 
وهي الماضي والقاثم والاني. كقولك ضرب زيد امس وهو يضرب 
للحال» وسيضرب غدا والتكليف ينقسم الى ايجاب وهو الآمر والي منع 
وهو النبي وهذا كله من اقسام الكلام. 
ولحذا يقال في اقسام الكلام انه حبر واستخبار وامر ومبي. فان كنتت 
اعذت بقول اهل اللغة ففعل الله تعالى اذن كلامه وكلامه أزلى مخلاف 
بيننا وبينكم فكان فعل الله تعالى ازليا / ولو كان الفعل حادثا عندك لكان (5١٠بإف)‏ 
الكلام حادثا وإن لم تقبل هذا من اهل اللغة بطل الزامك. 
ثم الفعل عندك وعند اهل الكلام اجمع؛ ما هو المصدر عند اهل اللغة 
وهم لايعدون ذلك فعلا بل يعدونه اسما / ولهذا اختص بعلامات / الاسماء (67//) 
وهي دخول لام التعريف او التنوين او الاضافة دون علامات الافعال (١١(أإج)‏ 
وشي: قك وسوف. 
ودخل فيما هو حد الاسم عندهم وهو ما دل على معنى غير مقترن 
برمان محصل او كلمة تدل على المعنى دلالة الاشارة دون الافادة وخرج 
من حد الافعال عندهم وهو ما دل على معنى مقترن بزمان محصل. فاذا 
ما هو الفعل / عندهم ليس بفعل بلا خلاف. وما هو الفعل عند اهل (11١ب|ن)‏ 
الكلام ليس بفعل عند اهل / اللغة فكيف تلزم خخصومك / الاخذ (0/إن) 
بقولهم؟ ثم انه سمى المصادر أحداث الاسماء فكان ضرب زيد واكل خالد (11اب/ب) 
وشرب محمد احداثا لهؤلاء. أتقول انت أن هذه المعاني حدثت علنهم؟ 
فان قلت نعم. فقد جعلت للعباد احداثا وان قلت لا. فقد خالفت اهل اللغة. 
() وهي : دس فا نه وهو : اج ق. كقولك ١:‏ ج دس ف قء كيف: ن (") 
اج دس ف قءوهو:ن(8) وان: ج س ف ق» فان: ن. تقبل: س ف ق يقبل: ج ن )١١(‏ 
لام التعريف: ١‏ د س ف ق ذء الامر للتعريف: ج. (0عاو: ج داس نع و:افه )1-1١( )١0(‏ أو: 
و: ق (11) حد: ج داس ف قء من حد: ب ن (14) ونخرج: فخرج: س (8) ثم :اج 
س ف قء مع: ن )١91(‏ اتقول: د س ف ق ذء تقول: | ج. عنهم: | ج د س ف قء عندهم : ن 
ل ©2956 لد 


تبصرة الأدلة . 

(4؛ ابإس) ثم قوله في آخخر هذا الفصل/ان عندهم المفعول على الحقيقة هو المصدر ثم 
يقولون مفعول به ومفعول له ومفعول فيه ومفعول معه ولايزيدون على ذلك. 
وما اخذ منه الفصل بين الفعل والمفعول من اوله الى اخره كلام فاسد متناقض 
وقع فيه لجهله بمواضعات اهل اللغة ونبين ذلك. 

5 أإق) فنقول / قوله ان عندهم المفعول في الحقيقة هو المصدر. هذا شىء يقوله‎ 1١5 
البصريون وخالفهم فيه الفراء فقال ان المصدر ليس بمفعول بل هو فعل‎ 
والمفعول ما تعلق به الفعل لانفس الفعل فلم يكن هذا مقبولا من‎ 
البصريين مع مخالفة الفراء اياهم وهو من رؤساء اهل الكوفة.‎ 
ثم نقول المفعول عندهم ليس ما هو المفعول حقيقة. وكذا الفاعل» وكذا‎ 
10 الفعل بل الفعل عندهم ما مر. والفاعل عندهم ما أسند اليه ما هو الفعل‎ 
عندهم وهو المحَدِّتْ عنه لا من فعل حقيقة. والمفعول من لم يسند اليه‎ 
ما هو الفعل عنادءهم وخرج من ان يكون محدثا عنه.‎ 
فانك اذا قلت لم يضرب زيد عمرا كان زيد عندهم فاعلا وعمرا مفعولا.‎ 
ولو قلت مات خالد وطال الغلام واسود الشعر وابيض الثلج كان ارتفاع‎ 
15 كل اسم من ذلك لكونه فاعلا. ولاشك ان الفعل لم يوجد من احد‎ 
من هؤلاء ولكن لما حدّث عنه واسند اليه ما هو الفعل في صناعتهم عد‎ 
فاعلا وما تحرج عن الحديث ولم يسند اليه كان مفعولا وان لم يقع عليه‎ 
فعل ما. فكان المصدر عند البصريين مفعولا مطلقا لان ما هو الفعل‎ 
لم يسند اليه ولم يحدث عنه فكان عندهم/ على مقتضى صناعتهم مفعولا.‎ 
على: ج دس ف قه في: ن (1) تعلق: ١د س ف ق ذه يتعلق: ج (.) مقبولا: ا ج د‎ 
ج د س ف ق‎ ١ الغلام: ج د س ف ق نء الكلام: !, الشعر:‎ )١5( س ف ق ثء مفعولا: ج‎ 
| ما هو الفعل ... ولم يسند اليه:‎ )١21١5( ن» : د (17) ولكن: د س فه ولكنه: ن ق‎ 


دس ف اق ن» : ج. )١١(‏ في رعن :). صناعتبو: اس ف ق نء في صباعاتهم: د )1١5--14(‏ 
كان مفعولا ... هو الفعل لم يسند اليه: ١‏ ج د س ف ق2» : ن 


- 256 لدم 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
لا ان يكون مفعولا حقيقة. ١5(‏ ابا/ج) 
يا لو قلت عبدت الله تعالى كان انتصاب قولك الله لكونه مفعولا 
وكذلك لو قلت لم يعبد فلان الله تعالى وليست حقيقة / الفعل واقعة (01٠أ|ف)‏ 
على الله تعالى. تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا 
/ فاذن ما هو الفعل عند اهل الكلام كان مفعولا عند البصريين من اهل (45١أ/س)‏ 
اللغة. فاما / ما هو الفعل عند اهل اللغة فليس بمفعول عندهم وما هو (5!!//ب) 
مفعول عندهم ليس بفعل / عندهم البتة. 111 
وشىء من هذا لا يتصل بما نحن فيه. وبهذا يبطل قوله ما اخذ منهم الفصل 
بين الفعل والمفعول فان اهل اللغة جعلوا الفعل الامثلة التى بينا وهي 
ماخحوذة عندهم من المصدر وهو المفعول المطلق عندهم وهو غيرتلك 
الامئلة المأخوذة عنه. فكيف يستقم قوله ما امحذ منهم الفصل بين الفعل 
والمفعول فصار باخر كلامه / مناقضا اول كلامه فانه حكى عنهم في (١8ب/أ)‏ 
اول كلامه الفصل بين الفعل والمفعول. ثم قال في اخخر كلامه ما انحل 
منهم الفصل بين الامرين وهذا هو التناقض الظاهر. وانها ثبت الاتحاد بين 
ما هو حقيقة الفعل عند اهل الكلام وهو المصدر لاعندهم وبين ما هو 
مفعول في “صناعتهم دون اهل الكلام وما هو المفعول عندهم ليس بمفعول 
حقيقة / عند اهل الكلام. فاذن لم يثبت الاتحاد ببذا بين ما هو الفعل (1١١ب/ق)‏ 
والمفعول عند اهل اللغة ولا الاتحاد بين ما هو الفعل والمفعول عند اهل 
الكلام فكان التعلق بهذا تلبيسا ظاهرا. 
ف قء بيننا: ن )١1(‏ مناقضا: ١‏ د س ف ق نء مناقض: ج. فائه حكى: ١‏ ج ف ق لء فانه 
(ما: س) يحكى: د س )١81١1(‏ بين ما هو... ولا الاتحاد (اتحاد: نع بين ما: تكرر في: ب ن. 


ما: س ج د ف ق» : ب ن )١18(‏ اللغة: ... عند اهل: س: س )١9(‏ بهذا: د ف ق نء لهذا :؛ س 


2597 لم 





وبالله العصمة. 
وقد فرغنا مرء ابطال شبههم السمعية والاجماعية واللغوية فنشتغل بعد 
هذا ببيان حجتنا العقلية وابطال شبههم العقلية فنقول. وبالله التوفيق. 
ل ب/ن) / اجمع المسلمون على ان خالق العالم هو الله تعالى ولاشك ان الخالق 
وصف منا لله تعالى لابد من جود معنى يكون به خالقا ثم عند اتغالفين 5 
لنا من المعتزلة والنجارية والاشعرية لم يكن من الله تعالى الى العالم معنى 
يتصف هو بكونه خالقا والعالم بكونه مخلوقا. اذ المعنى لو كان لكان 
زه اإس) هو الخلق والايجاد / وذلك هو عين الموبجد المخلوق لامعنى قاتم بذات 
الله تعالى فاذن كان وجود العالح بالعالم لابالله تعالى. اذ لم يكن منه اليه 
معنى سوى انه اقدع من العالم ووجود شىء ما لايجعل من اقدم منه خالقا 10 
له اذا ل يكن منه معنى اليه يكون به خالقا كتكون زيد بعد عمرو لايجعل 
8؟اب/ب) / عمرم خالقا لزيد وان كان اقدم منه / اذا لى يكن منه اليه صنع. 
(15/إج) وكذا القدرة لاتوجب كون القادر فاعلا قادرا اذا لم يتصل با الفعل 
الا ترى انه تعالى في الازل كان قادرا ولم يكن خالقا عندهم ولم يثبت 
واذا تقرر هذا ثبت ان عند هؤلاء الخصوم لم يكن وجود العام بالبارق 
جل وعلاء بل كان وجوده بنفسه. 
(؟) شببهم (شببه: س) د س فء شببتبو:ن ق(1)حجتنا: حججنا: ف. ( ) شبيهم: د س فء 
شببم: ق ن. العقلية: ج د س ف ق ذء الفعلية ١:‏ () يتصف؛:ا ج س ف ق ن» يتصف 
به: د. والنجارية بعد الاشعرية: في: ن (6)7 91١‏ بكونه: ١‏ ج داس ف قء لكونه: ن (0) اذ: 
اج س فاق نء افا: د. (١1١)من:‏ داس فا قى) منه: ن 7١١)اذا:‏ | ددس ف قء اذ: ج 
ن (ن) كتكون: | ج د س ف قء كتكوين: ن (11) عمرا: س أ ف ج قء عمرو: ب د ان (11) قادرا: 
دسء :اج فاق ثء يتصل: د س ف قء يتصف: ن )١4(‏ في الازل كان: كان في الازل: 
ن.خالقا: ١‏ ج د س ق ذنء خالقا على قود كلامهم: ف (0) عندهم: قه : ج دس فان 


2582 لب 


10 


15 


وما كان وجوده بنفسه لابغيره فهو قديم فكان القول بهذا موجبا القول (4؟١ب|د)‏ 
بقدم العالم. فكانوا هم القائلين / بقدم العالم لانحن. والثاني ان وجوده 

لو كان دنفسه او بمعنى راجع الى ذاته لا الى غيره لكان حادثا لابغيره 

فلم يدل على غير اوجده فكان القول به قولا بنفي الصانع جل وعلا/.(1١٠ب|ف)‏ 
بحققه ان الخالق اسم مشتق من الخلق كالآكل من الاكل والضارب من 
الضرب وكذا الموجد من الايجاد. 

ثم عندنا الاسم المشتق من معنى يكون وصفا من قام به المعنى او لمن 

له المعنى بان كان المعنى راجعا الى الذات كالساكن اسم لا قام به 
السكون. وكذا الحركة والسواد والموجود اسم لمن كان وجوده راجعا 

المعتزلة الى الجهل حيث زعموا ان المتكلم اسم لموجد الكلام لا للمحل 

الذي قام به الكلام والكافر اسم لفاعل الكفر لا لمن قام به الكفر. / (143أبر) 
المنحرك من قامت به الحركة لامن / او جدها وكذا الساكن الاسود (4١1//ق)‏ 
والابيض والحي والميت والصحيح والفاسد والمريض. 

ثم ان هؤلاء الاشعرية تركت هذا الاصل وزعمت ان الخالق غير من 

قام به الخلق والموجد غير من قام به الايجاد وهذا تناقفض ظاهر 

)١(‏ وما كان وجوده بنفسه: ١‏ ج د س ف ق» : ث. موجبا؛ اد ف ق ن) يوجب: س » موجب: 

ج () بمعنى: | ج ف ق نء لمعنى: د (.) لكان: د ج ف ق س نء فكان: ١‏ (0) الأكل؛ ج 

دس ف قء الآكل مشتق: ن (7) لمن: ١‏ ج س ف ق نه لمن قام: د. له: ج د س. ف ق نء 

به (بعد المعنى): )1١( ١‏ وانعقد: ١‏ ج ق نه فانعقد: د س ف (ه) جميعا: اد س ف ق ن» 

جميع: ج )١7(‏ الابه: | ج داس ق نء له: ف 


2584 لس 


0/١ 


(15اس/ج) 


(19 لإ 
1ن 


45 اس/س) 





/وترك لاصول اهل الحق بل خروج عن اجماع العقلاء. 


والمعتزلة في هذه المسألة اسعد حالا منهم. فائهم وقعوا فيما وقعوا لالجاء 
أصلهم الفاسد في استحالة قيام معنى بذات الله تعالى الى هذا. 

وهذا إلجاء في حق الاشعرية منعدم فانهم ساعدونا على وجوب القول 
بقيام الصقّات بذات البارق جل وعلا. 5 
والثاني ان المعتزلة جروا على هذا الاصل في بعض المواضع وهو في 
مسألة الكلام/حيث جعلوا المتكلم من اوجد الكلام لا من قام به الكلام 
وكذا جعلوا الكافر من اوجد الكفر لامن قام به الكفر وأن كانوا مناقضين 
في ذلك تاركين هذا الاصل في المتحرك والساكن وغير ذلك على مابينا. 
فاما الاشعرية فقد ساعدونا على تخطية المعتزلة في تلك المسائل ونسبتهم 10 
إلى المناقضة والخروج عن المعقول ثم هاهنا اتوا بما يوجب هدم تلك 
الاصول وتصحيح مذاهب الخصوم وهذا تناقض فاحش. 

والذى يحقق هذا ان موجودا ما لما كان موجودا لنفسه. وكذا عرض 
مالا كان / عرضا لنفسه وكذا اللون والسوادلم يكن الله تعالى بثبوت 
القدرة له عليه موصوفا / بكونه موجودا بذلك الوجود الراجع الى ذات 15 
ذلك الموجود ولا بكونه عرضا ولونا وسوادا بتلك المعاني الراجعة الى 
ذوات تلك الاعراض / فلو كان الخلق هو عين الخلوق لما كان الله 
)١(‏ وترك: د ف ق ن» : س )١(‏ فيما: د س ف ج ق نء الى فيما: ١‏ (؟) في استحالة: | 
ج س ف ق نء لاستحالة: د (2) وهدا: ج داس ف ق دء:ا (5) جروا : | 
دس فاق نء مروا : ج (0) في : ج دس» : ف ق نء (8) لامن قام به 
الكفر: ج د س ف._:ق ن(3)الاصل: ١‏ ج د س ف قء الفصل: ن )١7(‏ موجودا: اد س 
ف ق ذء الموجود: ج. وكذا: د س ف قء فكذا: ذ» عرض: د س ف ق» عرضا: ن» العرض: 
ج )1١07(‏ الموجود: ١‏ ج د س ف قءه الموجد: ن 


د و سدم 


15 


أبو المعين النسفى 
تعالى به خالقا بل كان ما هو الخلق خالقا يا كان ما هو الكون 
لنفسه من الاعراض كثئنا وما هو البقاء لنفسه من صفات الباري 
تعالى باقيا على ما بينا في مسألة الصفات. 
فاذن على هذا كل ما وجد بعد العدم فهو الخالق لنفسه لاخالق له 
سواه ولا موجد وهذا هو عين التعطيل والقول بنفي الصانع. / والقول 
بذلك يوجب القول بقدم العالم اذ مالا موجد له وكان وجوده بنفسه 
كان قديما على ما قررنا فاذا لم يكن هو خالقا بنفسه فغيره الذي ليس 
بخلق بنفسه ولا قام به الخلق اولى ان لايكون خالقا. 
والذى يحقق ما ذهينا اليه ان سواداً لووجد في محل وهو سواد بنفسه 
وهو سخلق بنفسه فكان من قام به ما هو السواد قام به ما هو الخلق. 
ولو كان امحل هو الاسود لقيام ما هو السواد به لكان ينبغي ان يكون 
هو / الخالق لقيام ما هو الخلق به ولو كان الباري هو الخالق به لا من 
قام به لكان هو الاسود به. لا من قام به فكان القول برجوع احد 
الوصفين الى الصانع» والاخر الى انحل تناقضا فاحشا. 
وبناء للامر على التشهي لا على ما يوجبه الدليل وكذا كل .موت يوجد 
في الدنيا فهو خلق عندهم وكذا كل حركة وسكون ولون من سواد 
وبياض وغيرهما وطعم من -حلاوة ومرارة وغير هما ورائحة واجتاع 
وافتراق وشر وفساد وزمانة ومرض / ونجاسة. 
(؛) فاذن: ١‏ ج د س ف قء قادرا: ن. (5) ما: ا ج داس فاقاء : ث. وكان: ١‏ ج د س 
يخالق: س. بنفسه: نفسه: ج )١١(‏ به: ق» : داس ف ق نء )١5(‏ اسابه: داس فا قء 
له: ن (16) ما يوجيه: د س فاق جع ما موجب: اء توجبه: ن وكذا: ج س ق نء فكذا: 
ف )١07(‏ وغيرهما: د س ف قء وغيرهما وطعم وبياض وغيرهما: ن (18) نجاسة: ج س ف ق» 


نحاسه: د ن 
ند 551 نهد 


)فأأ١‎ 0( 


(114بإق) 


11 أرج) 


تبصرة الأدلة 
فينبغي ان توصف محالّها بكونها خالقة لها ]ا وصفت بكونها متحركة 
ساكنة متلونة سوداء وبيضاء وحلوة ومرة وشريرة ومفسدة وغير ذلك. 
او يكون البارئي جل وعلا هو الساكن المتحرك الميت الاسود الابيض 
الحلو المر المنتن المجتمع المفترق الشرير الفاسد او المفسد النجس قبيح الفعل 
(0؛ اأإس) / سيء العمل وكلا الامرين كفر. والذي يوجب بطلان قوهم ان الخالق 5 
(/ب/|) وصف / الله تعالى فيكون الخلق صفة له كالعالم والعلم والقادر والقدرة 
فلو كان الخلق هو الخلوق» لكان ابليس واعوانه والاقذار والأثتان 
(1اب/ن والكلاب والقردة والخنازير / واميتات والدماء عندهم جميعا والكفر 
والمعاصى على أصول النجارية والاشعرية كلها صفات لله تعالى والقول 
به في غاية الفساد والحمد لله على العصمة. 10 
ثم الكفر لما كان خلقا وكفرا فاما ان يكون الكافر به من هو الخالق 
له واما أن يكون الخالق له من هو الكافر به. فان قالت النجارية 
والاشعرية بالاول فقد زعموا ان الله تعالى هو الكافر بخلقه الكفر في 
الكافر وكفر من يقول به لايخفى. 
وان قالت بالثاي فقد جعلوا العبد خالا لكفره وهذا منهم ترك لمذهبهم 15 
في خلق افعال العباد. 


والذي يحقق هذا ان من كان موصوفا باحد معنيى صفة كان هو 





(1) بكوما ... لها: | د س ف ق نء بكومما ... طما: ج (/1) ابليس: د س ف قء ابليس لعنه 
الله: ن. الانتان: د س ف قء الاتيان: ن (9) اصول: ج د س ف ق » اصل: ن )١5(‏ االه: 
اج دس فاق به:ان (؟١)‏ هو الكافر: ج د س ف قء هو الخالق: ن (15) قالت: د س 
ف قء قالوا: ن )١7(‏ والذي: د س ف قء الذي: ن. ان: ١‏ ج د س ف قء اذ: ن . باحد: 
ج د س ف ق. «إحدى: . صفة: ادس فاق ن)س: اج 


255 لدم 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
الموصوف بالمعنى الاخر فان الكلام لما.كان كلاما وصدقا كان الموصوف 
بكونه متكلما هو الموصوف بكونه / صادقا. ولو ادعى انسان ان المتكلم (14/إب) 
به غير من هو صادق به نسب الى الجهل فكذا هاهنا. 
والذي يدل على صحة ما ذهبنا اليه ان الخلق لو كان هو الوق .لكان 
خلق السماء هو السماء وخلق الارض هو الارض / وكذا هذا في جميع (1١٠بإف)‏ 
اجسام العالم. 
ثم الله تعالى انما كان خالقا لها في ابتداء احوال وجودها لوجود هذا الذات 
الذى هو خلقه وهذا الذات بعينه في الزمان الثاني والثالث فصاعدا 
موجود فيكون خلقا فيكون الله تعالى خالقا لما في كل حال فيوصف 
بانه يخلق السموات والارضين للحال / ويوجدها م هو مذهب / النظام (١ب/ن)‏ 
والقول بايجاد الموجود وخلق الخلوق محال. اذ ليس يشك ان ما صار (41١ب/س)‏ 
مثبت الكينونة حاصلا / في الوجود والإنيّة فهو مادام على تلك الخال (5١(أإق)‏ 
فمن امحال ان يوجد ثانيا. ولا يلزمنا هذا. وان كان الايجاد الذى هو (1١١ابأج)‏ 
صفة الله تعالى موجودا للحال لان الخلوق كان مخلوقا لتعلق تلك الصفة 
به وهي تعلقت به عند خروجه من العدم الى الوجود فاما بعد ذلك 
فلا تعلق له به لاستحالة ايجاد الموجود. هذا 5 قلنا جميعا أن الموجود 
في اول احواله مقدور الوجود لتعلق القدرة به في تلك الحال وفي حالة البقاء 
(0 فان: دس ف اق نع ان: اج (م) ههنائ ج داس ق ذه هنائ | ف (/) اثما: اج فاق 
نء لما: د س الذى: ج ف ق نه : س. (9) ؟ فيكون: اد س ف قا ن» ويكون: ج )٠١(‏ 
يوجدها: د س ف قء موجدها: ج. بوجودها: ١‏ . : د س ف ق نء على ما: ق )١١(‏ يشك: 
دس ف قء شك: ن. )١١(‏ مغبت الكينونة: ١‏ د س ف قح مثبتا لكيئونة: ن» مثبتالكينونية: ج 


() الانية: | د ف ق نء الاينية: ج س. الحال: ج س ف نء الخحالة: | د ق. (15) له: | ج د 
س ف ق» :ن (10) الخال: ف ج نء الحالة: د س ف ق )١7(‏ و: جا دس فاق : ن 


239 سم 


تبصرة الأدلة 





م يبق مقدورٌ الوجود لانه لاتعلق له بعد ذلك بها لاستحالة تعلق قدرة 
الوجود بالموجود. وكذا الارادة مع المراد على هذا بخلاف ما ذهبوا اليه 
(115]إم فان ما هو حل هذا / الجسم اذى كان الله تعالى لاجله خالقا له موجود 
اذ هو كان خالقا له لهذا لالتعلق الخلق به يرتفع ذلك بعد ذلك بل لعين 
هذا الخلق وهو قاتم. 5 
فان ساعدوا النظام تركوا مذهبهم ووقعوا فيما هو محال وهو القول بايجاد 
الموجود وان خالفوه ناقضوا وبالله العصمة عن كل ضلالة. 
والذي يدل على صحة ما ذهبنا اليه ان القول باتحاد الفعل والمفعول قول 
باتحاد الضرب والمضروب والاكل والمأكول والقتل والمقتول وجميع 
الافعال مع مفعولاتها والقول بذلك مما يعرف فساده بالبديهة. 10 
وهذا لان اهل اللغة قالوا ان الفعل علاقة بين الفاعل والمفعول لايكون 
الفاعل فاعلا الا باعتبار قيامه به م لايكون المفعول مفعولا الا بوقوعه 
عليه ما في الضرب والمضروب وغير ذلك من النظائر. 
(185/]) /واذا ثبت هذا في الشاهد ثبت في الغائب لاستوائهما في المعنى لما 
(145/أإس) مر من اقتضاء الفعل فاعلا يقوم به ومفعولا يتغلق به / فيقع عليه فيكون 15 
الفاعل فاعلا لقيام الفعل به والمفعول مفعولا لوقوع الفعل عليه 5 في 
القادر والمقدور. 


)1١(‏ لانه تعلق ... بالموجود : ١‏ ج د س ف ق» : ن (9) له: د س قفاقء» : ن. موجود 
:اج س فاقء موجودا: دن (4) 1ل ذلك: اب ج دس فاقء ؛ ن. لعين: ا ب ج 
دس فاق لغير: ن (/) عن (من: ج) كل ضلاله (ضلال: ف ج): اج ف ق ن2 ؛ داس 
)١١(‏ به: اج س ف اق ل: ن (؟1١)‏ عليه :اج س ف ق نه غيرهخ د(4١1)‏ الاثلبت + 
هذا: ن فقط (15) به: ا اج د س ف ق) ل: ن 


رف 5 


أبو المعين النسفى 


فان القادر في الشاهد لما كان قادرا باعتبار قيام القدرة به والمقدور كان 
مقدورا لتعلق القدرة به لم يجر قادر لم تقم به القدرة ولا مقدور لانتعلق 
به القدرة بل هو عين المقدور فكذا هذا. 
فان قالوا أ ليس أن اتحاد العالم والمعلوم به جائز فان الله تعالى يعلم علمه 
85 بعلمه فكان العلم علما ومعلوما. فكذا إلفعل يجوز ان يكون فعلا ومفعولا 
وان كان لايجوز ذلك في القدرة والمقدور فلم كان اعتبار الفعل بالقدرة 
اولى من اعتباره بالعلم. 
قلنا نحن نعتبر / الغائب بالشاهد. وفي الشاهد جازان يكون العلم معلوما (١(أإج)‏ 
لمن هو عالم به. فان الانسان يعلم علمه / بنفس ذلك العلم لابعلم (١١١ب/ق)‏ 
0 اخرسواه خلافا لما يقوله ابو العباس القلانسي اذ لو كان يعلمه بعلم هو 
غيره لجاز انعدام ذلك العلم الثاني مع وجود هذا العلم لاجل المغايرة 
فيصير الانسان عالما بشىء ولايعلم انه يعلمه وهذا محال. فلما جاز هذا 
في الشاهد في العلم جوزنا ذلك في الغائب بالاجماع. ولما لم يبر في القدرة 
في الشاهدء فان القدرة قط لاتكون مقدورة للقادر بها في الشاهد وان 
5 كانت مقدورة لغيره وهو الله تعالى» لم نجوز في الغائب ان تكون القدرة 
والمقدور واحدذا. 
والفعل في الشاهد نظير. القدرة فان في الشاهد لم يكن الفاعل فاعلاً 


() عين: ١‏ ن ق (هامش س)» غير: ج د ف (هامش ق) (1) هذا: ١‏ ج د س ق ن هامش فء 
ههنا: ف (.) به: دس فء : ق ن (ه) بعلمه؛ | ج ف ق2» : د ن. (ه) فكإن: اد س 
ن ق» وكان: ج ف. فكذا: | ج ف ن قء وكذا: د س (5) فلم كان: ا ج د س ف قء فلم 
يكن: ن (8) علمه: د س ف قء علمه به : ن )١7(‏ فلما: د س ف قء ولا: ن )١١(‏ في العلي... 
في الشاهد: اد س ف ق نء فكذا في الغائب بخلاف القدرة: ج )١15(‏ نجوز: ج د س ف اق نح تمر: | 


ا[ ©5 سم 





(113ب/ن) الا بفعل / قام به ولم يكن المفعول مفعولا الا لوقوع فعله عليه ولم يكن 


فعله قط مفعولا له وان كان مفغولا لغيره. فلم نجوز القول باتحاد الفعل 
والمفعول في الغائب استدلالا بالشاهد على الغائب. 

وحقيقة هذا ان القدرة لها اثر في المقدور والشىء يؤثر في غيره اذ المؤثر 
غير المثاثر فلم تكن القدرة مقدورة لمن هى قدرة له و كذلك الفعل يؤثر 


(؟8//ن) في المفعول فلم / يكن بد من القول / بتغايرهما وكان القول باتحادهما 
(/؛اب/س) مالا ما في القدرة والمقدور. فاما العلم فلا تآثير له في المعلوم فانه لايغير 


المعلوم عما هو عليه :فلم يكن اتحادهما محالا. وبالله التوفيق. 

فاورد الاشعري المشنع علينا فقال: أ ليس ان العرض حال في امحل وهذا 
حال بحلول هو نفسه ولم يلزم القول بان الحلول غير الخال فلما جاز 
القول باتحاد الحال والحلول جاز القول باتحاد الفعل والمفعول. 

والجواب عنه ان يقال له انك انت الذى ذكرت في مسألة الصفات من 
كتابك ان علم الباري جل وعلا لايحله وليس هو محلا لعلمه ولا لسائر 
صفات ذاته وان كانت موجودة بذاته لان الحلول في اللغة هو السكون. 
يقال حل فلان وارنتحل والعلم غير ساكن في العالم بل يستحيل ان توصف 
الصفة بالسكون والحركة ثم زعمت وكذا الحركة غير حالة في المتحرك 
لا ذكرنا غير أنه يستعمل في وصف غيره الفاظ المحاز فاما في 
(0 كدالا: ااج س ف قن ساد ولاج س ف قعءفلم:ن(5١)فعله:‏ اد س ف ق نه 
فعل: ج (ه) قدرة: ١‏ ج'س ف ق نء مقدور؛ د (8) مالا: ج د س ف ق نء» : 3 . وبالله 
التوفيق: ١‏ ج ق نء والله الموفق: د سٍ ف (1) الاشعري + اي ابابكر الفارسي في سمرقئد؛ ق هامش. 
)١١(‏ القول: ج س ف ق ن2» : د )١7(‏ كتابك: اي كتاب الارشاد: هامش ق )١4(‏ كانت 


موجودة: ١‏ ج د ق نه كان مم حودا: ف س )٠6١(‏ يقال: د س ف»ء منه يقال: ١‏ ج ق ن» 5١‏ 
كذا: ج د س ف قء كذلك: ان )١2(‏ فاما: ج س ق ذنء واماء ف 
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أبو المعين النسفى 
الخلاف / بين اصحاب الصفات ان عبد الله بن سعيد وابا العباس (54/ب/]) 
الباري / جل وعلا قاثم به. (١٠ب/ف)‏ 
والاشعري اختار عبارة اخحرى وهى ان صفات ذات الباري تعالى موجودة 
منهم ابو منصور بن ايوب ذكر / في كتابه المترجم بالمقنع وهو الكتاب (5١١//ق)‏ 
الذى سلخته سلخا بل انتحلت اكثره بعبارته ونظمه وترتيبه ونسبت 
التصنيف الى نفسك ولبسته على الضعفة من اصحابك وروجته باسمك. 
ذْكَرَ (») هذه الفصول في ذلك الكتاب باللفظ الذى ذكرئه وكذا غيرما 
من الاشعرية. 
|واذا كان الامر كذلك هل يكون هذا الا لزام منك باتحاد الخال والحلول الا (148أإس) 
غفلة راكدة او تحكما ظاهرا أو وقاحة بينة دفعتك البها الحيرة في نحلتك. 
ثم نقول له لوكنا ابينا عليك القول باتحاد الفاعل / والفعل فاوردت هذا (151/إن) 
لكان يوجب نوع خيال. فاما اذا كنا ابينا عليك القول باتحاد الفعل 
والمفعول ثم اشتغلت ما يراد مثل هذا النظير كان ذلك منك جهلا بمواضع 
الالزام والالترام وبالله العصمة والنجاة. 
(4) عبارة: ج د س ف ق نء عبارة عن: ١‏ (1) الكتاب: ج د س ف قىء : ن )١١(‏ منك: 
ج س ف ق ن» : د (11) أبينا: | ج س ف ق ذء اثبتنا: د. فاوردت: د س ف ق نء ولاوردت 
: ج لاوردت: )١4( ١‏ لكان: ١‏ ج س ف ق نء لمكان: د (195) النظير: ١‏ ج د س ف قء النظر: 


ن )١07(‏ والنجاة: ج د س ف ق نء : ١!‏ () ابو منصور ايوب هامش ق ف. 


49970 لد 


تبصرة الأدلة 
البغدادي والقول باستحالة الحلول على الاعراض من ابي منصور بن ايوب 
فكان ضدا لكلا الصائحين ولم يعلم لغفلته ان بينهما تناقضا على ان ابن 
فورك حكى سخلافا بين الاشعري القلانسى . 
فقال جوز القلانسي القول بان العرض حل في الجسم والاشعري لامجوز 
ذلك واذا كان الاشعري لايجوز ذلك كيف يقال الخال والحلول شىء 5 
واحد. ثم قال هذا القائل انما يكون الضرب غير المضروب لوجود 
المضروب غير مضروب فلما صار مضروبا بعد ان لم يكن مضروبا افتقر 
الى معنى لاجله كان مضروبا. ويستحيل وجود المخلوق غير مخلوق ولا 
يستحيل وجود المضروب مع عدم الضربم فكانا غيرين ولا يتصور 
وجود الخلوق مع عدم الخلق فكان هذا هو الفرق بين البابين نقل هذا 10 
بعينه عن كلام عبد القاهر. 
والجواب عنه قلنا انك لاتزال تأت بكلام يوجب زيادة التعجب من 
غفلتك أ ليس ان المعتزلة يقولون في مسألة الصفات أن العلم انما كان 
(9؛ ابإس) في الشاهد معنى وراء العالى لوجودنا اياه مرة عالما ومرة غير عالم/. والله 
تعالى يستحيل عليه وجوده غير عام فلم يوجد دليل كون عَلمه معنى 15 
(؟8بإن) وراء العالم اعتمد على هذا / الكلام الكعبي وغيره في الفزق بين الشاهد 
لاج والغائب اكان ذلك صحيحا فان / قال نعم ترك مذهبه / في الصفات 
(141أب) وان قال: لاءكان ذلك فاسدا. 


قيل له وما وجه فساده فان قال لان الدلائل قامت على أن العلم .معنى 


(؟) ضدا: ١‏ ج سء هدًا: د ف نء بصسدى: ق. الصايمين:'ج د س ق فء الصالحين: ن (ه) 
الحال: د س ف ق» للحالن: ن (5) غير: ١‏ ج د س ف قء عن: ن (3) فكانا: د س ق نء وكانا 
: ف )1١5(‏ كون عمله ؛ ج د س ف قء كوله علما: ب ن (18) -قال لا: ج. قال: اد س 
ف قن (15)ه: دس فهء :اج قا ن. 
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أبو المعين النسفى 
وراءه فيكون في الغائب يا هو في الشاهد. 
قلنا والدلائل ايضا قامت ههنا على ان الخلق / غير المخلوق ثم نقوله له (5١١ب/ق)‏ 
اليس ان اصحاب الصفات اجابوا عن كلام المعتزلة. 
قام من دليل وجودنا العالم مرة غير عالم» ثبت ذلك في المواضع اجمع 
وان لم ينتقل هذا الدليل اليه لان نقل الدليل مع المدلول أيه دار ليس 
بشرط ”ا ان الدليل لما قام ان السواد معنى وراء الاسود والبياض معنى 
وراء الابيض / والحركة معنى وراء المتحرك لوجودنا الاسود مرة غير (11اب/) 
اسود وكذا الابيض والمتحرك حكم بكون سواد الغراب والقار وبياض 
نقل الدليل. فانا لانجد هذه الذوات متعرية عن هذه الصفات فكذا هاهنا. 
لا ثبت ان الفعل في الجملة غير المفعول لثبوت دليل الانفكاك ثبت ذلك 
ما قام دليل كونه معنى وراء الذات اتحاد النوع عند اخحتلاف انحل وفيما 
على ان هذا الاعتراض انما يرد على ظاهر كلامنا, 
فاما ما بينا من المعنى الموجب أن يكون الفعل / غير المفعول ؟! يوجب 
أن تكون القدرة غير المقدور وهو كون الفعل مؤثرا في المفعول كالقدرة 
سواء والمؤثر غير المتأثر اذ الشيء لايؤثر فى ذاته فلايرد عليه 
(؟) ههنائهنا: ١‏ د (4) قالوا: | ج د س ف قء قال: ن. وهو (فهو: ج) الشاهد: ا ج س ف 


ق ن».: د (5) يتتقل: د ج س ق نء ينقل: ١‏ (91) بكون: د س ف قء يكون: ج ن )٠١(‏ 
الذوات: د س ف قء الذات: ن )١1١(‏ ههنا: ج د س ف ق »ء هنا: )1١1( ١‏ ذا: | ج د س ف 


)سإأ١‎ 06 


00 


ق» ذي: ن )5١(‏ اذ: ج د س ف ق نء أن: ١‏ (م) اأى فعلنا وفعل الله تعالى: هامش ف 
555 سه 


تبصرة الأدلة 

الاعتراض لان ما ذكر من دليل المغايرة وان لم يوجد فقد وجد دليل 

غيره وهو م ذكرنا. 

ثم يقال لهم أ ليس انا قلنا جميعا في الفرق بين الصفة الراجعة الى الذات 

وبين الصفة التى هي معنى وراء الذات ان ما لايتوهم وجود الذات مع 
(41 اب/ب) ارتفاعه فهو معنى راجع الى الذات كالوجود / مع الموجود. فانا لو توهمنا 5 

ارتفاع الوجود لايتوهم بقاء الذات وما يتوهم وجود الذات مع ارتفاعه 

كان معنى وراء الذات كالسواد مع الذات الذى قام به. وكذا الحركة والسكون. 

ثم انا لو توهمنا ارتفاع العلم عن ذات الباري جل وعلاء يتوهم وجود 

الذات بدون العلم وان كان الدليل العقلٍ يمنع من جواز الانفكاك بين 
(119ب/ج) الذات والعلم عند وجود احدهما وعدم الآخر / لما ان العدم على الازلي 10 

مال فعلم ان العلم معنى وراء الذات. 

وقلنا للمعتزلة ان طريق معرفة الفرق بين الصفة الراجعة الى الذات 

والصفة الزائدة على الذات هذا لاماقلم من وجود الانفكاك واوضحنا 

ذلك بسواد الغراب وبياض الثلج. فلا بد من ان يقر بهذا واذا اق بهذا. 
(١1//أإق)‏ قيل ان كان / السماء لم توجد غير نخلق عندك أليس انا لو توهمناها 15 

غير خلق لتصور وجودها كا ظنت الدهرية كونها غير خلق فهلا دلك 

هذا عل ان الخلق معلى وراء السماع, 

فان قالوا لو توهمنا ارتفاع الخلق عن السماء لبقيت سماء ولكن بقيت 

(11إم غير مخلوقة. وأما قط لايتصور كونها / مخلوقة مع ارتفاع الخلق. 
)١(‏ واأن: ج د س شه اث: ١ن‏ ق (ه) الموجود: ا ج د س فاق » الوجود : ن )١١(‏ ان: 


اج س فاق ن..:1(3١١)طريق:‏ د س ف ق» طريقة: ن )١١(‏ لو: ج دس فاق ن,» دا 
)١15(‏ واما: س ف أما:؛ ١‏ ج د ق ن. 
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أبو المعين النسفى 


قبل وفي الشاهد لوتوهمنا/ارتفاع الضرب عن زيد او حين كان الضرب مرتفعا (١5اب/س)‏ 
عنه كان زيدا ولم يكن مضروبا/وقط لايتصور وجوده مضروبا بدون الضرب. (١١٠ب/ف)‏ 
فينبغي أن يكون المضروب والضرب واحدا فان استمر على هذا ركب 

انحال. وان سلم ان الضرب مع هذا غير المضروب بطل فرقه. 

وبالله التوفيق. 

/ ثم قال هذا القائل لما كان المضروب غير الضرب استحال وجود (1(أإن) 
مضروب يكون ضربا. فلو كان المفعول غير الفعل على قياس الضرب 

لاستحال وجودمفعول هو فعل. ولما كان فعل الانسان مفعولا لله (5ب/|) 
تعالى عندنا وعندهم بطل قولحم بوجوب كون المفعول غير الفعل. 

فنقول في جواب ذلك. وبالله التوفيق. 

ان هذا منك تمويه وعدول عن سنن الكلام. وبيان ذلك انا الزمنا ان 

يكون الفعل غير المفعول /. وبينا ذلك في كل فعل في الشاهد مع (141إب 
مفعوله وبينا المعنى في ذلك ان المؤثر ينبغي ان يكون غير المتأثر وأستوى 

الضرب والمضروب مع التكوين والمكون والايجاد والموججد فيستويان. 

فبعد ذلك ثبوت الفرق بين الضرب والفعل ان الضرب لايكون مضروبا 

والفعل يكون مفعولا لايوجب بطلان ما اثبتنا من التسوية على ان كل ' 

فعل في الشاهد مفعول الله تعالى ضربا كان او غير ضرب فاله مخلوقه 

غير ان اسم الفعل والمفعول أسم عام فيتناول كلة. 

والضرب اسم لفعل خاص وهو الايلام وهو عرض والعرض لايقبل الألم 


)١(‏ الضرب: ق2» : د ج س فا نء (7) قلو:١‏ ج ف س ق فء ولواد (8) وجود. داس فب 
ج سس ( ج فا اس وجو سٍ 
دس فاق» : ن (0) فيتناول: د س ف نء يتناول: ق )١19(‏ العرض: ج د س ف كى ن» | 


455 لد 


تبصرة الأدلة 





بايلام غيره اياه وهو يقبل ايجاد غيره اياه فكان موجّدا فكان مفعولا وان 
(151أإس) ثم نظير هذا على قول من يسلّم منكم ان العبد له فعل / في الفرق بين 
فعل لفاعلين وكلام لمتكلمّين فان فعل العبد لما كان مخلوقا كان خلا 
(؟!أ/ج) وفعلا / لله تعالى فيكون فعلا لله تعالى وللعبد فيكون فعلا لفاعلين فيدعى 5 
المعتزلة ان هذا محال ويعتبرونه بكلام واحد انه لايكون كلاما لمتكلمّين 
ويستحيل ان يكون ذلك فكذا هذا. 
العباس القلانسى. فقال بان الفعل اسم عام لكل ما هو مقدور مفعول 
وقد ثبت أن فعلنا مقدور الله تعاللى ومخلوقه فكان خلقه وفعله. ‏ 10 
111 بإق) والكلام اسم / لفعل خاص وهو المعنى المنافي للسكوت والافة وهو يناني 
سكوت امحل الذى قام به وافته ويستحيل قيامه بمحلّين لينفي السكوت 
والافة عن محلّين فلم يكن كلاما نحلين 
(؟١ب])‏ /فاما الفعل فهو اسم لما يقع بالقدرة وهو مقدور الله تعالى ومقدور العبد 
فكان فعلا لحما حتى ان الكلام لما كان يقع بقدرة الله تعالى خلقا وقدرة 
العبد كسبا كان ايضا فعلا لفاعلين. 15 


اما لى يكن كلاما لمتكلمّين لما مر. فكذا الضرب عندنا لايكون مضروبا 
لانه اسم لنوع فعل وهو الايلام والمضروب اسم للمتا لم والضرب لايقبل 


)١(‏ يقبل: ا ج داس ف قء بعد: ن. فكان: ا ج دس ف قء صار : ن. 5 فكان: اد س 
فاق نو وكان: ج (9)ان: د سء» س: ج ف ق نء (28) لفاعلين: ١‏ د س ف قى نء الفاعلين: 
ج (8) اجابهم: د س ف قٌ نء اجابه: ج (5) فقال: ج د س ف قء ققالا: ن )١١(‏ لفعل: 
دس فاق لمعنى: ن )١6(‏ كان: | ج س ق نء فكان: د ف )١5(‏ أما: ا ج داس ف ق» 
اما ما: ب ل 


د 845 عم 


أبو المعين النسفى 
الآلى فلم يكن مضروبا. 
فاما الضرب فانه يقبل التخليق فكان مخلوقا مفعولا فكان من حيث انه 
فعل للعبد مفعولا لله تعالى. فاما من حيث انه ضرب لم يكن مضروبا 
لما مر. والله الموفق. ٠/‏ 1 1أرف) 
5 ثم نحن انما ندعي احالة كون الفعل مفعولا لمن هو فعله واحالة كون 
المفعول فعلا لمن هو مفعوله وننكر اتحاد الفعل والمفعول وفيما الزمت 
الامر بخلافه فان فعل العبد.عندنا كان مفعولا لله تعالى لا للعبد وكان 
هو فعلا للعبد لالله تعالى / فمن كان هو فعلا له لم يكن مفعولا له (١هاب/س)‏ 
ومن كان مفعولا له لم يكن فعلا له ونحن لانتكر هذا انما نتكر اتحاد 
0 الفعل والمفعول بجهة واحدة وهي اضافته الى ذات واحد وقد بينا ذلك 
واثبثناه بتوفيق الله وعونه عز وجل. 
ثم قال هذا القائل ان كان الفعل والمفعول على قياس الضرب والمضروب 
ْ / فمعقول انه لايتصور وجود ضرب مع عدم المضروب فوجب ان (05) 
لاينصور وجود خلق ولامخلوق. 
85 فنقول له في الجواب وبالله التوفيق: بم تنفصل ممن يقول / لك أن لم (5/ب/ن) 
يكن الخلق والمخلوق على قياس الضرب والمضروب ينبغي ان يجوز خلق 
مع عدم الخلوق وان كان لايجوز ضرب مع عدم المضروب. 
والحاصل انا ندعى وجوب المغايرة بين ما هو فعل الذات وبين ماهو 
(؟) الضرب: ج د س ف قء الضروب: ن (0) كان: ج داس ف قء ‏ :ان (8) كاله 
أج دس فاق :ن )٠١9(‏ اتحاد الفعل ... وقد بينا: د قء ذلك: ١‏ ن» ذاك: ج س ف. 
وعوئه عر وجل: ا ج ق2» : س ف )١1(‏ قال هذا القائل: ١‏ د س ف ق نء هذا القائل يقول 
: ج )١5(‏ بم تنفصل: | ج د س ف قء“ثم نفصل: ن )١5(‏ ينبغي: اد س ف ق لح تبتخي؛ 
ج (18) ندعى؛ | ج د س ف قء لاندعى: ن. الذات: ١‏ سء لذات: ج د ف ق ن 
44# لد 


تبصرة الأدلة 
ا مم ممم 200 
مفعول الذات ونستدل بالشاهد وانتم تقولون باستحالة فعل بلا 
(:1اب/ج) مفعول / وتستدلون بالشاهد. ويدعى كل واحد بطلان قول صاحبه 
لادعائه في الغائب ما هو خلاف الشاهد. 
ثم لاشك أن التسوية بين الشاهد والغائب واجبة عند وجوب التسوية 
وان التفرقة بين الشاهد والغائب واجبة عند وجوب الفسوية وان التفرقة 
بينبما واجبة عند وجوب التفرقة. فانا جميعا سوينا بين العالم الشاهد وبين 
العالم الغائب فى ثبوت العلم. وكذا في سائر الصفاث. وفرقنا بين المريد 
لما هو سفه وقبيح كشمم نفسه وغير ذلك في الشاهد والغائب لوجوب 
(11إ3) وقلنا بوجوب مغايرتبما في الشاهد والغائب جميعا لقيام دليل التسوية / 
(19 ]م وهو ما مر ان الفعل مؤثر والمفعول متأثر فيجب تغايرهما استدلالا / 
(1هاأرس) بالفدرة والمقدور وهذا المعنى / ْ الغائب موجود. وهذا سّوى بين 
الشاهد والغائب ف حق وجوب المغايرة بين القدرة والمقدور. 
وانتم تثبتون التفرقة هاهنا بين الشاهد والغائب فتقولون إن الفعل وان 
5؛ !أإب) كان غير المفعول / في الشاهد ففي الغائب ينبغي ان يكون الفعل هو 
وقلنا يجواز الخلق ولا لوق وامتناع الضرب ولا مضروب لان الدليل 
يوجب التفرقة. وذلك لان الفعل صرف الممكن من الامكان الى 
الوجوب فان من الممكن ان يكون زيد في الدار ومن الممكن ان لايكون. 
(1) مفعول الذات : د س ع مفعوله : | ج ق ن» مفعول له : ف. نستدل ؛ تسعدله : 
| فقط (س) حلاف الشاهد : د س ف قء خلاف في الشاهد : ن (05) واك : 
اجدس قء فان: فان. (1) بينبما: | ج د س فاقء :ك. وجوب: اج داس ف ق 
عزن (8) الابين: اج داس فاق» : ن (5) هاهنا: ج د س ف ق نء هنا: )١١( ١‏ 
والمفعول متاثر: د ج دس ف ق» : ث )١4(‏ ههنا: ج ف ق نء بينهما: د » هنا: )١8( ١‏ 
من: اج س فاق ن) :د 
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أبو المعين النسفى 
فاذا كان خارج الدار كان كونه في الدار تمكنا. اذ الممكن هو ان لايكون 
ثابنا في الحال. واذا فرض وجوده لم يلزم منه محال. فاذا دحل فقد صار 
هذا الكون اللبى كان في حد الامكان اي التصور والجواز الى الوجوب 
ثم من شرطه حصول / انصراف الممكن من الامكان الى الوجوب في (1١1١ب|ف)‏ 
الجملة ليكون, هو صرفا لامقارنته اياه الا ان الفعل في الشاهد عرض 
حصوله بعده لان الفعل 5 وجد ينعلبم في الثاني والمعدوم لايتصور منه 
التأثير في الأثر فكان الضرب الحاصل من زيد الواقع على عمرو فعلا 
لانه يصرف الأم اممكن في عمرو من الامكان الى الوجوب وكان ضبريا 
لكونه صرفا لممكن مخضوص وهو الألم / فلو وجد الضرب من زيد 5١(‏ 7ج 
وعمرو منعدم لايتصور بقاء الضرب الى وقت وجود عمرو ليحصل به 
الالم في عمرو لاستحالة بقائه لكونه عرضا فينعدم للحال. 
/ثم يوجد عمرو ولا ضرب فلا بحصل فيه الألم فلم يتصور وجود 
كسائر الصفات فيبقى الى وقت وجود المفعول فيحصل به صرف هذا 
الممكن من الامكان الى الوجوب فكان فعلا من الاصل. 
ونظير هذا في الحكميات القتل فانه / لما كان فعلا ينزهق بسببه الروح (5/ب/أ) 


5 اب]س) 


سي 


(؟) حد؛ اد س ف ق نء حال: ج (4) التحقق: ب ج داس ف قء التحق: د. وكدا: ١‏ ج 
ق نء فكذا : د س ف (13) الجملة : | ج د س ف قء الحكمة: ن (.) مقارنته: | ج س ق 
ن» مقاربته : د ف. ان : ج فقط (8) حصوله: ... لايتصور: ١‏ ج ن س ف قه2 ب: د. وجد: 
ج داس ف ق» يوجد: ن (9) فعلا: س ف ق» فعل: جب فعلا له: ن, الألم الممكن: ج 'فقط. 
)١١(‏ فلو: | ج دس فاق »ء ولو: ن (؟١)‏ للحال: د ف ق نء الحال: س )١97(‏ فكان: اد 
س ف قء وكاث: ج )١8(‏ بسببه : ا داس ف ق نء لسيبه : ج 


اذ 256 لس 


تبصرة الأدلة 
عن بدن الحيوان فاذا وجد الرمي من انسان ثم مر السهم واصاب المرمى 
انزهاق روحه أن ذلك الرمي من حين وجد كان قتلا وان لم يوجد للحال 
(84]/ن) اثره في امحل فوجد القتل ولا مقتؤل وهذا / يظهر تعلق احكام القتل 
١4‏ اب|ق) / بذلك الفعل حتى ان الفعل لو كان خطأ فكفر كفارة القتل جاز وان 
(؟اب/م كان / المرمى اليه بعد حيا فكذا هذا وني فعل الشاهد لايتصور حصول 
اثره الحفيقى بعد انعدامه ففرقنا بين الشاهد والغائب لقيام دليل التفرقة. 


وببذا فرقنا نحن والاشعرية بين وجود الامر ولامامور بين الشاهد والغائب 
وجوزنا ذلك في الغائب. 





وقلنا باحالته في الشاهد بعين هذا الفرق هناك فتذكرت الاشعرية هذا 
في ايجاب القول بتغايرهما بين الشاهد والغائب لقيام دليل التسوية وفرقنا 
فييما في حق جواز انفكاك احدهما عن الاخر بين الشاهد والغائب لقيام 
دليل التفرقة. وانما الاشعرية قلبت القضية فسوت في ذلك بين الشاهد 
(؟5٠١]/س)فاذا‏ سلمث هذه الطريقة وصح الاستدلال بالضرب والمضروب والفتل 
والمقتول وسائر الافعال اندفعت الاسئلة بحمد الله تعالى ومنه. 
(") للحال: ١د‏ س ف ق نء : ج (7) بين: | د س ف قء في: ج ن )1١(‏ فتذكرت: س 
ف ق ن, فقد ذكرت: ج. (إإع هناك: د س» : ا ج فان قء»ههنا: ج ن قء هنا: دا ف 
. جاء: | ج د س ف قء ماجاء: ن )١4(‏ انما: س ف قء ل: ج ن. القضية: د س فهء القصه: 
اجق نء (0) في ذلك: ج.د ب ف ق نء فمن ذلك: | )١5(‏ التفرقة ... دليل: ١‏ ج د س 
ف قيب: ن. وهذا: د س ف ق» هذا: ن )١7(‏ فاذا: ١‏ ج ن قء واذا: د س »ء اذا: ف. وصح؛ 
اج س ف ق نك فيصح: د 
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أبو المعين النسفى 
والذي يحقق مذهبنا ويوجب بطلان مذهب الخصوم / ان العالم كان (١؟١ب/ج)‏ 
معدوما وكذا كل جزء من اجزائه على التعين / وكان يجوز عليه الوجود (١١أإف)‏ 
فكان العدم متحمقا والوجود ممكنا فلو جاز اخمتصاصه بالوجود الممكن 
عن العدم المتحقق من غير تخصيص مخصص له بذلك وراء ذاته بل بما 
هو عين ذاته لجاز اختصاص ما كان افتراقه متحققا بالامتزاج الممكن 
من غير معنى وراء ذاته بل هو عين ذاته. 
وكذا في كل مجتمع افترق ومفترق اجتمع وكل متحرك سكن وساكن 
تحرك. وكذا في جميع الاعراض فيؤدي الى القول يصحة: مذاهب الثنوية 
ونفاة الاعراض من الدهرية وغيرهم. ولايقال انه اختص بالوجود بعد 
العدم لمعنى هو غيره وهو قدرة الباري جل وعلا لان القدرة تقتضى 
/ كون ما يدخل تحتها مقدورا.وإما لايقتضى كونه موجودا ولو اقتضى (44/إب) 
كونه موجودا لكان ايجادا. اذ الايجاد ما يوجب الوجود كالاجلاس ما 
يوجب الجلوس وليس المقدور بموجود لامحالة. 
ولهذا يوصف المعدوم بانه مقدور فدل ان هذا باطل ولان الوجود لو 
حصل بالقدرة ل يكن بنا حاجة الى القول بالخلق والايجاد فكان الله 
تعالى قادرا على العالم لا خالقا له / ولا موجدا وبظهور بطلاك هذا (050أإن) 
القول ظهر بطلان هذا السؤال. 
والله الموفق. 
(؟) التعين: د س ف قء التعيين: انج اليقين: ن (9) ممكنا: د س ف قف نء معمكنا: اج (4) 
مخصص: قء :| ج د س فا ن (78) ومفترق: ١‏ ج د قء أو مفترق: فا ن س. سككن: | اج 
دس فاق ء ساكن: ن (8) تحرك: ١‏ ج د س ف ق ء متحرك: ن )1١(‏ لمعنى: د س فء فمعني: 
اجن ق» )١١(‏ تحتها: ج د س قء تمته: | ب ف ن. (و:ج) اما: ج د س اما ما: ف فء اما؛ ف ما 
اء :ن (15) موجدا: ا ج س فاق ن, موجودا؛ د (0) وبظهور: س ١‏ ج فء فبظهور: 
د ويظهر:ب ن(7١)‏ ظير: | س » ظهور: ب د ف نء ظهو: ج (كذا). ْ 
4597 ل 


تبصرة الأدلة 

ثم جهالة من يعلق الوجود بالقدرة دون الايجاد افحش من جهالة الكرامية 
(0مأ/أ) حيث ينبتون اسم الخالق بالقدرة دون صفة الخلق / لان / ذلك من باب 
(19أإق) العبارات وقد يوجد مثل ذلك / في الشاهد وان كان مجازا فجهالتهم انهم 
05 اب/س) ظنوا المجاز حقيقة وهؤلاء علقوا بحقيقة القدرة ما لايصلح حكما لا 

فصاروا كمن علق الوجود بالعلم أو السمع أو البصر وذلكٍ محال فكذا هذا. 5 

وجعلوا الايجاد والتكوين عبارتين فارغتين عن المعنى فاذاً هاتان جهالتان 

في الحقائق وتلك جهالة واحدة في محال العبارات. وبالله التوفيق. 

واذا ثبت بما بينا من الدلائل المغايرة بين التكوين والمكون فيجب علينا 

ان نصرف العناية الى حل ما اوردوا من الشبهات فنقول. وبالله تعالى التوفيق. 

قولحم ان الفعل يتعدى الى المفعول واذا ثبت ثبت انه لابد ان يتعدى الى مفعول 10 
(4//ن) فلو وجد الفعل في الازل لايخلو اما ان كان ما يتعدى اليه / موجودا 

في الازل او كان معدوما فان كان موجودا فهو القول بقدم العالم وان 

كان معدوما ينبغي ان يكون المعدوم مفعولا. 

الجواب عنه ان نقول عين هذا الكلام اعتراف منه ان الفعل غير المفعول 

لانه زعم ان الفعل يتعدى الى المفعول والشىء يتعدى الى غيره لا الى 15 

نفسه اذ تعدى الشىء الى نفسه محال فاذا هذا الكلام حجة عليه. 

ثم نقول الفعل يتعدى الى المفعول في الجملة. فاما ان يتعدى اليه في 
(144اس/ب) الاحوال اجمع فهذا ليس بشرط له الاترى أن الامر متعد. يقال / امرته 
(119سف) فأتمر / 9 كان امر الله تعالى للعالم بالوجود وهو خطاب 

6 انهم: اج د س ف قء ان: ن (ه) او ... او: ج داس فاقء و... و: اء و... او: ن 

() فارغتين: | ج س فاق نء» ل: د )٠١(‏ بد:1ا ج دس فاقء .: ن )١١(‏ يتعدى : 

اج دس فاق ع يتدى: ن (18)له: ا ج دس فان» : ق (' ) امرته: ١‏ ج س ن ق 


ف أمرا به: د 
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أبو المعين التسفى 
ولا مأمور ولاوجوب, ذكذا هذا وهذا لانه ما كان امرا بالوجود ليوجد 
في القدم بل ليوجد كل موجود في وقت وجوده وما كان امرا ليجب 
على المعدوم في القدم بل ليجب على المكلفين وقت / وجودهم وبلوغهم (4١٠أإس)‏ 
مبلغ توجه الخطلاب فكذا التكوين في الازل ما كان ليكون المكون فى 
الازل بل ليكون وقت وجوده وكذا ما كانت ارادته ليكون مراده في 
الازل بل ليكون كل مراد له وقت وجوده. 
ثم نقول لمم الله تعالى هل كان قادرا على العالم حالة عدمه فلابد من 
بل فيكون معدوما مقدور الوجود. 
قلنا وبعد وجوده هل هو قادر على عدمه؟ فلا بد من بلى . قلنا وهو 
يقدر على ذلك بقدرة حادثة ام بقدرة ازلية فلا بد/من القول بقدرة ازلية. (١؟١اب/د)‏ 
قلنا تلك القدرة كانت في الازل قدرة على عدم العالم. فان قالوا نعم 
فقد جعلوا قدرة على عدم المعدوم وهو محال؛ وان قالوا هو قدرة على 
عدم الموجود. 
قلنا وهل كان العالم في الازل موجودا فان قالوا نعم فقد / وقعوا فيما (9١١ب/ق)‏ 
نسبوا خصومهم اليه وان قالوا لا. قلنا وكيف يكون في الازل قدرة 
على عدم الموجود ولا موجود. فلا بد من ان يقول كانت القدرة في 
الازل قدرة على عدم الموجود وقت وجوده. 








(اكن: اح داس ف ثء كن عنده: قء (1) فكذا هذا: ١ج‏ دهاق نء ؛ س (ء) ليوجد: 
يرجد: د (5) ولامأمور ولاوجوب ..توجه الخطاب فكذا: تكرر في: ب ن. (5) ليكوك: ب د س 
.ا قء لتكوت: ج» لتكرين: ن. (8)حالة: ١‏ ج د س ف قء حال: ن (15) فلا بد من القول 
بتدرة أرلية : ١‏ داس فاق ن. :ا )١"(‏ قدرة: دس فاقء :اج ن )١7(‏ الموجود: 


دس فاقء الوحود: ن. على : ق (.غع لازا ج دس فاقء :ان (ء) ولا موحود 
فاس دق ثو)س”م ج. ( -) بتقول: اد فا سء بتولوا: ح ق ن 
لد 5856 سم 


م 
تبر ة الادلة 





فكذا هذا لنا في الفعل. 

والله الموفق. 

وما قال ان عند هؤلاء القوم ان المخلوق واقع بالخلق فيلزمهم ان يكون 

الخلق بمعنى القدرة فيلزم ان يكون له قدرتان ولان قدرة الباري جل 
(لمب//) وعلا اذا كانت شاملة لجميع الكقدروات / استغنى عن الخلق والايجاد 

ولايموز اثبات صفة لله تعالى لافائدة فيبا. 


(؟؟اباج) يقال في جوابه انك رجل / هذى ابدا بما يعود ضرره عليك دون 
خصمك. ولاتدرى بذلك لجهلك بالحقائق. 


(54٠ب/س)‏ اما قولك ان المخلوق لو كان واقعا بالخلق / فيكون الخلق قدرة. 
قلنا والوقوع منى يكون بالقدرة بل الوقوع يكون بالايقاع. والوجود 
بالايجاد والقدرة ليكون الفاعل في فعله مختارا غير مضطر. والارادة 
ليخرج المفعول على التوالي والنظام؛ والعلم ليخرج على الاحكام. 
ثم ان هذا الكلام هو سخنة عينك والغغيب لك في جميع سعيك فان وقوع 
العالم لو كان بالقدرة والقدرة ازلية ينبغي على زعمك ان يكون العالم 
ازليا لكون ما يتعلق وقوعه به ازليا فتقع في جميعما عِبْتَ به خصمك. 
وكلامك الثانى ان قدرة الباري جل وعلا اذا كانت شاملة لجميع 
(65/ن) المقدورات / استننى عن الخاق والايجاد ولا يجوز اثبات صفة 


(0) هذا: اد ماج ق نء هينا: ف (") فليزمهم:! د س ف ق نء فلزمهم:ج(4) بمعنى: ١‏ د 
س فاق فء لبنى: ج (ء) قدرة: اج دس فاقء ا ن. (/) ابدا بما: ١‏ ج د س فاق 
بما : ن )2 يكون بالايقاع: ١‏ ج داس فى نه بالايقاع يكون: ا بل: ج22 ل: أد س ف 
ف ن )1١(‏ كعله: اج داس فاق » عمله: ن )١8(‏ المخيب: ١‏ ج داس ف قء اغنيت: ن )١5(‏ 
4 


لحن 
_- 


ن: حه فاس قى الكون: ان (15) لجميع: ااج دس شاق ء بجميع : ن 


35 


- 5688 سم 


م 


2 


15 


أبو المعين التسفى 
لافائدة فيها باطل ايضا لان المعدوم لايوجد بالقدرة على الايجاد بدون 
الايجاد فان العألم في حال عدمه كان مقدور الايجاد ولا وجود لا ان 
الايجاد لم يكن ليوجده للحال بل ليوجده عند ما علم الله تعالى وجوده 
واراد وجوده فلم تقع بها الغنية عن الايجاد والخلق ثم هذا عليك. 
فان الوقوع لا كان بالقدرة / وقعت الغنية عن الخلق والايجاد فلماذا (5١١أإف)‏ 
تجعله خالقا موجدا وتجعل العالم مخلوقا موجّدا واى فائدة في ذلك واى 
معنى تحت لفظة الخلق / والايجاد واغخلوق والموجّد؟ وفيه ما مر ايضا (55١أ/س)‏ 
من وجوب قدم الموجودات للا كان وجودها متعلقًا بالقدرة وعنده قدم 
ما يتعلق به وجود العالم يوجب قدم العالم. 
٠/ثم‏ نقول له لما كان الوجود متعلقا بالقدرة لاغير فاى فائدة في خحطاب (١؟(أإن)‏ 
وكن) / ولاي معنى قال صاحبكم الاشعري بل جميع اصحابكم ان الله 
تعالى عاق الخلوقات بخطاب كن فاي عذر لك في ذلك فهو عذري 
في الخلق والايجاد. 
ثم ينبغي على قود كلامك ان يكون خطاب كن قدرة فتكون له تعالى 
قدرتان وما قال ان الخلق لو كان غير امخلوق اما ان يكون قائما بمحل 
اولا في محل / او بذات الباري ولو كان قائما بذات الباري جل وعلا (50أ/ق) 
لابخلو اما ان يكون محدثا إو ازليا والاقسام كلها باطلة عندنا 
)١(‏ يوجد: اج داس ف قء يوصف: ن (,) العالح: اح داس ف قء العلم: ن (6) ١‏ ليوجده: 
اج فانء روجد: دق س (20) لوجد: ادس ف قء ليوجده: ج ن عند: | د ف اس ق 
نء عنده: ج (4) فلم تقع: ١‏ ج د س ف ق» : ن بها الغتية: الغنية بها: ن (/ا) تحت لفظه: ا ج ق 


سى» تحت لفل : د ف يجب لفظة لفظة (متكررة): ن .وانخاوق والموجد: جق ان والموجد واغتلوق: 
ص 2/7 ما مر أيضا: ج ده س ف 20 ايضا ما مر:! ن(21) وجوب: دف قى ن 


وجوداا اس 


(8) عنده: ١‏ ج ددس شه عند: ن ق )٠١(‏ نقول له: ١‏ ح د س ق ذء نقول: ف )١5(‏ كان: 
اج دس ضاق ع -: ن )١0(‏ لازخلو: ١‏ بج د س ف قء لاثنقى: ن 


ل 5262١‏ هده 


تبدسرة الأدلة 





على ما نبين الا ما قال انه قاثم بذات الباري جل وعلا وانه ازلى. فما 
قال في ابطاله ان الاختراع ان حصل به فهو في معنى القدرة هذيان 
(111/إج) ظاهر. كيف يقال يحصل الاختراع بالخلق القاثم بذات الله تعالى / 
والاختراع هو الخلق على ما بينا ان الخلق والانعتراع والايجاد والتكوين 
نظائر وهى من الاسامى المترادفة بل كان ينبغى ان يقول ان حصل به 5 
الوجود فهو في معنى القدرة. وقد بينا فساده لان الوجود يكون بالايجاد 
لابالقدرة. وما قاله بعد فراغه عن افساد هذه الاقسام برعمه ان ببطلان 
هذه الاقسام ظهر ان الخلق ليس معنى زائدا على المخلوق. 
قلنا وما انقسم الى اقسام وظهر بطلان الاقسام سوى واحدمتها انما يتعين 
ذلك ان لو كان في -حد الامكان. فاما اذا كان هو ساوى غيره في الامتناع 10 
فلم قلت انه يتعين ذلك واي فرق بينك وبين غيرك من الخصوم ان لو 
قال لما ظهر بطلان الاقسام كلها تعين ان التكوين معنى وراء المكون 
وهو قائم لا في مكان "ا قالت جماعة منكم او قال هو حادث قاثم بذات 
الباري ”ا قالت الكرامية وذلك كله باطل فكذا قولك باطل. ودلائل 
امتناع كون التكوين راجعا الى المكون قد مرت على الاستقصاء. 15 
(60٠بإس)‏ ثم نقول لم يقم لك دليل / بطلان كون التكوين ازليا قائما بذات الباري 
لما مر من الجواب عن شبباتك ونبين ايضا ان شاء الله تعالى اذا 


(؟) ان حصل: د ف ق نء الحصر: س. فهو: فهى: ا. هذيان: ا ج د س ف قء هذان: ن (4) 
يقول: يكود يقول: ج (5) فهو: فهي: ١‏ (8) فساده: د س ف أن هذا فاسد: ا ح نا ف. يكون: 
ج د س ف ق نء بكون: ١‏ (لا) بزعمه: يزعمه: | )1١(‏ هو: اس ذه : ج داف ق. ذلك: 
ىه س: ج داس فان )١١(‏ اللخصوم: ١!‏ ج د س ف قء الخصم: ن (11) قالت: د س ف ق» 
قاله: ن (14) دلائل: اد ف ق ن سء دلائله: ج. فكذا: وكذا: ح (5لع لم: | ج داس اف 


قء ان لم: ن )١0(‏ لا مر: ولا مر: ج 


.1 هك 


هم 


أبو المعين التسفى 
انتبينا الى اثبات قدم التكوين. وبالله التوفيق. 
شبّهه بلفظه ثم رددت ذلك كله على ما مر لغلا يظن عند حكايتي ذلك 
بغير عبارته افى قصرث فى بيان كلامه لتعذر / ابطال ذلك والحمد لله 
واما ما قال غيره من الاشعرية / ان الكفر فعل العبد وهو مفعوله فدل 
ذلك على جواز كون الفعل مفعولا. والجواب عنه ان هذا غير مسلم 
بل الكفر فعله لا مفعوله وهو مفعول الله تعالى. وما ادعى من الاتفاق 


0 وقد اقمنا الدلائل عل وجوب كون الفعل غير المفعول. 


والله الموفق. 

واذا ثبت ان التكوين غير المكون فبعد ذلك نصرف العناية الى اثبات 
قدم التكوين وقد خالفنا في ذلك جميع فرق الضلال على ما بينا في اول 
المسألة وشببتهم ما مر انها مقالة محدثة على ما قررنا ٠/‏ 


5 / والثاني / ان القول بقدم التكوين يوجب القول بقدم المكونات. 


فنقول وبالله التوفيق اذا ثبت ان التكوين غير المكون لما ذكرنا من الدلائل. 


)١(‏ وبالله التوفيق: د ف ق ن: : س (؟) برقلس: ق (ابرقلس هامش). ابرقلس: س» ابرقلو س: 
فء ابي قلس: .١‏ ابن قلس: ج ن (5) ١ل‏ هذا؛: ج داس فا قء وهفا: .١‏ ثم: و: ج () حكايتى: 
اجا دس ف قء حكاية: ن (1) واما:اد س ف قىء فاما؛ ج ن. وهو: بل هو: ف (7) والبواب 


عنه: ذ سس مسن فالجواب عنه: ق)2 فالجواب: ل [ف4 وما:! خ داس ف قعومن: ن(١١)الدلائل:‏ 


داس فاق» الدلالة: جُ نَ (1ك) والله الموفق: د فاق نك والله اعلم: سّ 05 الشلال: اد 
س ف قء الضلالة: ن» الطلال: ج.شبعهم: ج س ق نء شبههم: ف )١4(‏ ما مر نبا' وما مر 
انها: د ما 0 مها: ج 


"569 سم 


(11اب/م 


115 اب|ف) 


(10اب/ق) 


(5؟ اباج) 
(5بإن) 


تبصرة الأدلة 


فنقول بعد ذلك انه لايخلو اما ان كان ازليا ”ا قلنا واما ان كان محدثا. 
ولاوجه لكونه محدثا لانه ينقسم الى اقسام ثلاثة ثم ينقسم كل قسم الى 
قسمين وكلها متنعة فيكون القول بها ممتنعا. اذ لا بد عند القول بحدوثه 
من اثباته على احد هذه الاقسام الثلاثة ثم على احد القسمين فيكون ذلك 
اثبات ما قام دليل امتناعه وهو باطل. 5 
(0,)س) وبيان / تلك الاقسام الاولية انه اما ان .حدث في محل سوى ذات الله 
تعالى او حدث لا في محل او حدث في ذات الله تعالى وكل قسم ينقسم 
الى قسمين.اما ان حدث بنفسه او باحداث الله تعالى. ولا وجه الى 
القول بان حدث باحداث الله تعالى لان الكلام في التكوين الثاني كهو 
في الاول فيؤدى الى ان احداث التكوين الثاني بتكوين ثالث والثالث 10 
برابع الى ما لايتناهى "ا هو مذهب معمر وهو باطل. 
اذ القول بتعلق حدوث العالم بما لايتناهى من الاسباب يمنع من حدوثه 
ووجوده وهو موجود بالحس محدث بالدليل الضروري فكان ذلك دليلا 
على بطلان هذه المقالة وهو مثل قول الدهرية لاحادث الا وقبله حادث. 
وقد بينا فساد ذلك وفي القول بصحة هذا قول بقدم العالم. 15 
(84ب/) والقول بقدمه يوجب بطلان التكوين / فاذا هذا قول توجب صحته 
بطلانه ولاوجه الى القول يحدوثه لاباحداث احد لانه لو جاز هذا 





32 لكوته: ا دس ف فى نف الى كونه: ج )ع2 ثم: ساس (85) الآولية: ا دس فاق ن الاول: 
ج21 (8) الى التول: جَ هس فانء لدول: اق (١٠٠اع)احداث:‏ ددس ف ن احدث: ا جََ ىَّ 
)١١(‏ وهو:١‏ جُ فاس قن وهذا: د )١١(‏ دلبلا:! حَُ فاق نء باطلا دليلازد س(* ١)المقالة:‏ 
ج دس فاق ن الدلالة: )١6( ١‏ قول: د س ف قء الغول: ن )١1(‏ شخدوئه: داس فالى. 
بعدوث: ن. هذا جا كان ف ىا ن هوا 


468 له 


أبو المعين النسفى 





فى التكوين لجاز في كل العالم وقد مر ابطال ذلك في مسألة اثبات الصانع 
وليس يستقم قول الكرامية انه يحدث بالقدرة اذ من مذهبهم ان التكوين 
يحدث في ذات الله تعالى بقدرته/لاباحداث وتكوين ثم يحدث جميع العالم (1(أإد) 
بتكرين الله تعالى القاتم بذاته لان هذا فاسد من وجوه. 
65 احدها انه لو كان بالقدرة لكانت القدرة تكوينا اذ التكوين ليس الا ما 
يتكون به المككون وكذا الايجاد ليس الا ما يوجد به الحادث فاذا كان 
هذا في الحقيقة قولا بقدم الايجاد لان القدرة عندهم / ازلية ولان حدوث (4١أإف)‏ 
الفعل لو جاز بمجرد القدرة من غير الايجاد والتكوين لجاز ذلك في جميع 
العالم فيكون العالم حادثا غير محدث موجودا بالقدرة فيبطل القول بوجود 
0 التكوين / فببطل القول بحدوثه بالقدرة. 51 اباس) 
فكان هذا ايضا قولا توجب صحته يطلانه. وما كان هذا سبيله من 
الاقاويل فهو باطل ولان عندهم حدوث التكوين بالقدرة وحدوث جميع 
العالم بالتكوين فيسمون / التكوين حادثا لامحدثا لانه ما حدث (54//ج) 
بالاحداث ليكون محدثا / ؤيسمون العالم محدثا لان حدوثه كان بالاحداث. (121أ/ق) 
5 ويةولون المحدث ما وقع عليه الاحداث. فاما حادث لم يقع عليه 
الاحداث فهو ليس بمحدث. وكذا يسمون كلام الله تعالى حادثا لامحدثا 


(') يحدث: ا ج دس ق » حدث: فء محدث: ن (ل) الانجاد: | ج د س فا ق» الانماد: ن 
0) بقدم: ادس فاق ثء بعدم: ج (8) بمجرد: ا داس ف ق نع لمجرد:؛ ج (4) حادتا: | 
ج س ف ق نء ل؛ د. فيبطل: ن ق» وسطل: داس ف )١١(‏ كان: داس ف قء ناك )١15(‏ 
لائه ما بنء محدثا: | ح س ف ق نء ب: د )١4(‏ ويسمون ... لآن حدوثه: اج ددس ف 
قء لان وجوده: )١4(2‏ كان بالاحداث: ١‏ ج س ف ق نء ما كان لاحداث : د )١6(‏ حادث؛ 


اأحس ف ق نء حدوث: د )١5(‏ لامحدثا: اد س ف ق نه :اج 


لت ©5086 سم 


8ن 


(الأبإدم) 


تبصرة الأدلة 
تخلوقا فكان التكوين هو مقدور الله تعالى لاغير. وهو حادث في ذاته 
والعالم ليس قدور الله تعالى فلم يكن لله تعالى قدرة الاعلى ما في ذاته. 
فاما على ما وراء ذلك فلا قدرة له عليه وهذا فاسد من وجوه لا فيه 
من ازالة قدرة الله تعالى عن العام واقتصار قدرته على ما في ذاته والقول 
به مما يوجب مسارعة العقلاء اجمع الى اكفارهم. 5 
ولان القول به انكار لقوله تعالى: وَهُوَ عَلَى كل شىءٍ قَدِيْرٌ 1). 
وعندهم لايقدر على شىء الا على ما بحدث في ذاته ولان من اجزاء العام 
ما هو مقدور غير الله تعالى وهو افعال الحيوانات اجمع فلو لم تكن 
مقدورة له مع جواز كونها مقدورة لغيره للزمه العجز اذ زوال القدرة 
عما دو في نفسه مقدور لن يكون الاعن عجز. وقد بينا ذلك فيما تقدم 10 
وصار كل ما دبٌ ودرج مماله فعل اختيارى قادرا على ما قصرت عنه 
قدرة الله/ تعالى وبطلان هذا لايخفى. فاذا بطل هذان القسمان. وكل 
قسم من الاقسام الثلاثه ينقسم الى احد هذين القسمين بطل الاقسام كلها. 
ثم نقول كل قسم من ذلك فاسد فى نفسه ايضا اما حدوثه لا في محل 
ففاسد من وجهين. 15 
احدهما أن التكوين الادث عرض ووجود العرض قائما بنفسه محال ”ا 
ف سائر الاعراض كالسواد والبياض والحركة والسكون وغير ذلك من 
الاعراض وليس يستقعم قول صاحب هذه المقالة وهو ابن الروندى أن 
التكوين ليس عرض / لان العرض ما يعرض الجوهر فيوجد فيه 





(6)) فاما على ما ... في ذاته: ١‏ مي دس فاق» ‏ : ن (3) ال الانعام ٠١١‏ (7) يحدت: 
دس غاق» حدت: ا ج ن (١٠0)ان:‏ ادس فا قان : ج )١١(‏ مادب: ج داس ف 
قن دب: !(5الح وكل؛ ١‏ ج فاق نء فكل: د س (14غ ذلك: ١‏ ج د ق ن سء الاقسام 
الثلاثه: ف (15ع قائما: | داس ف ق نء فاتثم : ج )1١4(‏ ليس بستقم: د س فح لن يستقم: 
قى ن )١8(‏ الروندي: اح داس ف قء الراوندي: ن. (19) ؛ لجوهر: ! ج داس ف قء الجواهر: ن 


"26 ممه 


أبو المعين النسفى 
وهذا لايعرض الجوهر بل يوجد لا في محل. 


والعرض هو الذى يستحيل قيامه بنفسه لاما ليس بعرض لانا نقول له 
جوز قيام السواد والبياض والحركة والسكون وغير ذلك لا في محل ولا 
تسمّها اعراضا. لانما لم تعرض الجوهر فان جوز ذلك خرج عن المعقول 
8 / والتحق باهل العناد وان لم يجوز بطل سعيه. (185/) 
ثم نقول ان استحالة فيام/هذه الاعراض بانفسها ما كانت لانها اعراض (4؟١ب/ج)‏ 
تعرض الجوهر بل اعتراضها الجوهر ووجودها فيه لاغير» كان لاستحالة 
قيامها بذواتها فكانت مفتقرة الى محل/في انفسها لما انها صفات تتجلى (4١١بإف)‏ 
بها محالها وتمتاز بقيامها بها عما لاقيام لها بها فلا يتصور وجودها الا على 
0 هذا السبيل. والله الموفق. 
والوجه الثاني ان التكوين لو كان قائما لا في محل لم يكن لله تعالى به 
اختصاص فلم يكن هو به مكونا ما لايكون الذات في / الشاهد اسود (١١١ب/ق)‏ 
بسواد لم يقم به فلم يكن الله تعالى خالق العالم فلم يكن العالم دالا 
5 عليه. والقول بهذا تعطيله ونفيه. ولو جاز ان يوصف الله تعالى به وان 
لم يقم التكوين به لجاز ان يوصف به غير الله تعالى وان لم يكن للتكوين 
اختصاص به فيكون لوحدث اليوم جسم لكان كل واحد من الناس 
مكونا له خالقا موجدا محدثا ولا يكون الله تعالى بكونه خالا له اولى 
من كل واحد من الناس وفساد هذا لايخفى. 
(1) الجوهر: ١‏ ج د س ف قء اللواهر: ن (؟) له: | ج س ف قى نء لو؛ د (5) الجوهر؛ ١‏ ج 
دس ف قء الجواهر: ن (8) صنات: ١‏ ج د س ف قء صارت: ب ن. تجلى: ا تتحلى: ب 
جع س ف ق نء» تحل: د (0) ببا: | د س ش»ء به: ج ن ق الاعلى هذا السبيل: س فاق نء 


على هذا الطربق: د لاعلى هذا السيل: اب ج )١4(‏ شبالق: به حالق؛ د فلم؛ اج س شا ق 
نء ولم: د. تعطيله: ج د س ف ق ذء تعطيل. ١‏ (15) يككن: اج داس فاقء :تن (18) 





بكونه: ج داس ف قء يكون: ن (15) واحد: اج دا فى : س ناقى 


لد 661 لد 


1ه ا ب/س) 


ارم 


(#دل/ج) 


تبصرة الأدلة 
ولو وجد سواد لا في محل لكان كل الاجسام اسود به والقول بهذا كله 
خحروج عن قضايا العقول فبطل هذا القسم واما حدوثه في محل ار سوى 
ذات القديم جل وعلا فمحال فاسد ايضا / لوجوه احدها ما مر ان 
التكوين حدث بتكوين ام لابتكوين الى اخخر ما بينا. 
والثاني ان التكوين لو كان قائما بمحل لكان المكون للعالم من قاع به 
التكوين لا الله تعالى ما في جميع الصفات التي مر ذكرها ان الموصوف 
محالها لاغيرها وقد قررنا ذلك غير مرة. 
والثالث ان ذلك امحل الذى قام به التكوين اما أن يكون قديما واما ان 
يكون محدثا فان كان قديا اما ان كان موصوما بصفات الكمال واما 
ان لم يكن موصوفا بها. فان لم يكن موصوفا بها فلايكون قديما اذ التعرى 
عن صفات الكمال يوجب الاتصاف باضدادها وهى كلها نقائص» 
وذلك من امارات الحدث. ولو كان موصوفا بصفات الكمال والتكوين 
قاثم به فهو المْنالق للعالم المكون له لاذلك الغير. 
وجاء من هذا ما ذهبنا اليه وابيتم انتم من اثبات صائع قديم للعالم كان 
التكوين/صفة له قائمة به وبطل جديع سعيكم. فبعد ذلك القول باثبات 
قديم اخر لانكوين له باطل. اذ القول بالقديمين القائمين بالذات محال على 
إما مر. وكذا جحل من له صفات الكمال وهو موصوف بالتكوين غير 
صانع العالم وجعل من لاتكوين له صانعا له ثلب المعقول فيكون باطلا 
وبالله الترفيق. 





وى لكان كل... في محل: اج داس فاقء : ن (©) قبطل : ج د س ف قء فيبطل: 
"(١‏ ما مرا ج د س ف قي بما مر من: ن )٠0(‏ بها: ج داس ف قى ذء ب: )١١( ١‏ وهى؛ 
احس ف ق نء وهن: د (11) للعالم: اج س فاق نء : د(8١)‏ تكوين: ج د س ف 


ق ن يكون: 1 (18) اا له :ا حدس فاقء» _: ن 


سس ار6؛ ده 


م 


0 


م 


1 


1 


أبو المعين النسفى 
وان كان ذلك امحل حادثا اما ان حدث بتكوين واما ان حدث لابتكوين. 
فان حدث لا بتكوين؛ ان حدث لابمعنى من قبل الباري جل وعلا. 
واما ان حدث بالقدرة. ولا وجه الى القول بحدوثه لابمعنى من قبل الباري 
لانه لو جاز ذلك فيه لجاز في جميع العالم وفيه تعطيل الصانع ولا وجه 
للقول بحدوثه بالقدرة لابتكوين لما مر انه لو جاز هذا فيه / لجاز في (8"5بإن) 
جميع العالم فبطل التكوين اصلا ويكون العالم مقدور الله تعالى لامخلوقه 
ويكون الله تعالى قادرا على العالم لاخالا له والقول به كفر / لما ان 
القدرة لانقتضى الوجود / بدون الفعل فيكون فيه ايضا/م (١١(/ف)‏ 
/تعطيل الصانع ولان وجوده لو كان بالقدرة لكانت القدرة ايجادا وهي (51٠/س)‏ 
ازلية فكان الايجاد ازليا. ولو حدث بتكوين اما ان حدث بتكوين سابق (1؟1أإق) 
عليه ما هو الحكى عن بشر بن المعتمر. واما ان حدث بتكوين مقارن (1١اب/|)‏ 
له ما هو المحكى عن الي الهذيل فان حدث بتكوين سابق عليه فاذا لاقيام 
للتكوين به قبل وجوده. 
اذ قيام تكوين موجود بمكون لم يوجد بعد محال. وقد ابطلنا قيام العكوين 
بنفسه ولانه لما جاز وجود التكوين ولا مكون بعد زمانا واحدا جاز 
ازمئة كثيرة.اذ لا فرق بين التقدم برمان والتقدم بازمنة في ان وجوده 
ولا مكون جائز. 
واذا كان كذلك بطل ادعاؤٌهم ان وجود التكوين يقتضى وجود المكون 
لامحالة ولا يجوز سبقه عليه. ونبين ذلك بام من هذا في مسألة الاستطاعة 
ان شاء الله تعالى. 





)١(‏ المحل: ١‏ ج داس ف قء المحال: ن (؟) ععنى ى: ج س ف ق ده لعنى: ١‏ د (؟) بالقدرة: ج 
دس فا قن لابالقدرة ‏ ا ٠‏ الى القولة 1ج سس فق ذه للقول: د(؛) حاز: ا ددس فا 


ق ذء حادث: ج (4) لجاز في جميع العالم وفيه تعطيل ... لو جاز هذا فيه: تكرر في: ن (9) الصانع: 

ادس فاق ن الصانع وبالله التوفيق: ج ق. ولو: ١‏ ج د س ف قء لو: ن )1١4(‏ طذ: داس 

فاق ءاو: ن (5١1)اذ:ا‏ ج فاق ن. فاذا: د (18) يقعضى: اد س فاق نع مقتطضى: بج 
5606 اسم 


تبصرة الأدلة 





ولو كان التكوين مقارنا له فلم يكن على اصلهم اضافة وجود المكون 
الى التكوين اولى من اضافة وجود التكوين الى المكون ؟! يشنعون علينا 
في مسألة الاستطاعة مع الفعل. فاما ان يترك ابو الهذيل ذلك التشنيع 
وينقاد للحق واما ان يترك هذا القول وإلا فهو مناقض. 


ونقول له ايضا لما كان -لتكوين قائما بالمكون فالمكون اذا هو المكون 5 
لنفسه لا مر ان الموصوف بالصفة من قام به لا يمن لم يقم به فيكون 
العالم على هذا خالقا لنفسه وفيه امران. 

احدهما تعطيل الصانع وهو كفر. 

11 ابم /والثاني ايجاد الشىء نفسه وهو محال على ما مر في باب / اثبات الصانع. 
والله الموفق. 10 
واما حدوث التكوين في ذات الباري جل وعلا م يذهب اليه الكرامية 
فمحال ولا بد من بيان مذهبهم في هذا ليظهر عند الوقوف على فحش 

(8؟ اجاج جهالتهم بطلان مقالئهم قبل / الاشتغال بابطال مذهبهم وادحاض شبتهم. 


/عاب 


بحدث في ذاته احداثه وتكوينه ويحدث ايضا ارادة حدوثه فيريد بارادات 15 
حادثة ويتكلم بكلام حادث في ذاته من جنس الحروفن فيحدث بقوله 
كن كاف ونوك وعرزق برزق حادث. 


)1١(‏ فلم : داس فاق ء لمن (") عاما : ج د س ف قفي ل واما: ١‏ (6) للحى: للخلق: س 
)2( فالمكون: ج داس 0 والملكون: افا (5) لايمن: ف لامن: ١‏ جْ دق ن) : س (8) 
الشىء نفسه: ١‏ ج ف قى ثء الشىء لنفسه: سء» شىء نفسه: د )١5(‏ بطلان: اد اس فاق نه 
وبطلان: ج. مقالعيم: جا س فى نع مقاهم: فعء )١9(‏ شبتيم: جد اس ف قء شببهم: ان )١5(‏ 
فريك : داس فاق ( 


ويريدك: كن 


ل 


د 4696 لم 


ك 


10 


أبو المعين النسفى 
ويزعمون ان الحوادث التى تحدث في ذات اللّه تعالى اضعاف 
الهدثات من الاجسام والاعراض أذ لاحدوث لشىء من اجراء العا لم 
الابقوله له وكن) وارادثه لحاءوثه وحهما حادثان 2 ذائه ولاينعدم ثىء من 
اجزاء العام الا بقوله إفنَ او كنْ معدوماء وارادته لعدمه وهما حادثان 
في ذاته ذكانت الوادث في ذاته اضعاف محدثات العالم. وكذا قالوا 
شيئا او سماعه صوتا يحدث فيه تسمع وتبصر بعدد المبصرات / 
والمرئيات ويسمونه “يبعا 5 الازل لابسمع قاثم بذاته بل بسمعيته يعنون 
به قدرته على التسمع وكذا / يسمونه بصيرا / ببصريته لاببصره 
ثم تسمعه وتبصره محدثان. وكذا كان في الازل متكلما قائلا لا بقوله 
وكلامه بل بقائليته ومتكلميته وهما قدرته على القول والكلام. 
فاما الكلام فهو يحدث عند تكلمه وكذا كان في الازل خالقا بخالقتيه 
ورازقا برازقيته وهما القدرة على الرزق والخلق. فاما الخلق والرزق فهما/ 
يبحدثان. في ذاته هذا هو مذهب جمهورهم. 
وهؤلاء يقولون انه عالم بعلمه وفادر بقدرته وحى بحياته ولا يقولون 





(5) له: ق نع ل: ج س ف (20) لحدوثه: د س ف قء بحدوثه: ن (.) لايتعدم شىء: ١‏ جاف 
قي ن لاينعدم لشىع:د يتعدم شىء: س (5) افن:١‏ داس ف ق ن ئي: جُ 2ن الحوادث: ١‏ جد 
0 ق0 قّ2 الأتوادث: امت الطدوادث: ن و16 ف ذاته اضعاقٌ -... من الاجسام ١:‏ جّ دف 
ا ل س ر6) محدثات: ؛. ح داق نء نحدثات : ف (5) من: ج د فاق ن في: ١‏ (/0) 
بعدد: اح شه قء» بعد: د ن. المبصرات: ١‏ د إن فاق ن») : ج (8) يسمعيته : | ج د 
س ف ق» السمعيتةه: (زقع السمع: س ق ن التسمع : ١اجع‏ التسميع: د ف (.) بصريته: ١‏ 
داث ببصور يناه : ب ج س ف ق -لاببصره: ا ج دس ناقء ن (15) عند: ااج اس ف 
قَّ ن عنعمهواد (2)0 هذا: د ١‏ ج اس ف 2 وهذاء: نَ 


غ1 دا 


(1كاب/ق) 


(15 ا ب]ف) 


7ن 


تضصرة الأدلة 








فو عام بعالل" وقاءر بقادريته وني ته لا ان العالية والقادرية والحيية 
قدرة على العلم والقاءرة والحياة وهذه الصفات لاتدخل تحت القدرة فا 
تتصور عالمية ولا قادرية ولاحيية. 

ومنهم من قال ١‏ نااقية معنى خصوص به يكون الخااق خالقا وهي غير 
القدرة يقولون انه “الم المية وقادر بقادرية وحي بحيية وهذه المعاني مير 
العلم والقدرة والراة فونه عاما قادرا حيا بما ليس بعلم ولا قدرة 


علأس) ولابحيأة ولا يجعا ونه عالما قادرا حي بالعلم والقدرة والحياة / وهذا غاية 


الغباوة والضلالة. 


90م ثم بينهم اختلاف في جواز عدم ما حدث في ذاته من / المعاني. 


منهم من جوز ذلك وهذا هو القول بالتغير ومنهم من لم يجوز ذلك وهو 
القول باستحالة العدم على الموادث. وكلا القولين باطل. 


وللمتكلمين كلام كثير علهم في ابطال كونه خحالقا بالخالقية ومريدا 
بالمريدية وغير ذلك. اعرضنا عن ذلك مخافة التطويل واشتغلنا بابطال 
كون التكوين حادثا في ذاته وكونه محلا للحوادث. فنقول. 

وبالله التوفيق. 


أنا قد بينا قبل هذا أ ما كان متعريا عن الوادث يستحيل اعتراء 
التوادث عليه لانه ان كان معيريا إذاته فيستحيل بطلان الت رى 


والذات باق, ويستحل حدر التوادث مم وموم التعري ا ىِ 


.. وهاه: ادا س فاى ن هذه: ج (5) به يكون: ادس فاك نث يكون به ج (6) بعالمية.‎ )١( 
بقادرية شكبية: 3 ف قى نت بعااحه ب بغادرته ل وله1 اذ من (9© العلم: العالم: س. والعدم:‎ 
بعد القدرة في: ن (5) با ليس بعام قاى !ا سيار د فاق ن :؛ س (ل) والحيا”: ج داس‎ 
فاقان :ا (ا' )>5 دس فاق ن فكلا: ح ١ع بااريانيه: داس فاق نء بمريدية:‎ 


١‏ جَ 415 )١‏ وأثعغانا ... الحوا'دث: جَ داس غاقى نه لاا 


سا 6511 عم 


10 


15 


10 


أبو المعين النسفى 
الاتصاف بالتعري عن الحوادث وبقيام الحوادث به من المضادة. ولو كان 
متعريا لمعنى أن لم ينعدم ذلك المعنى ففيه اجتاع الوصفين 'يضا. 
وان انعدم علم انه لم يكن قديما لاستحالة العدم عليه. واذا لم يكن قدبما 
والذات لاتخلو عنه وعن هذه الحوادث فلم يخل عن جنس الحوادث. 
وهذا هو امارة الحدث. وببذا عرفنا حدث العالم وبطلان قول اصحاب 
الحيولي. ولو جاز هذا في الصانع مع قدمه لجاز في المهيولي وفي جميع اجسام 
العالم. والقول بقدم العالم باطل فما كان / يوجبه او يساويه في دليل (3//155) 
البطلان كان باطلا. 
يحققه ان المعنى الحادث في ذاته اما ان يكون جائر العدم او يكون ممتنع 
العدم. فان كان جائز العدم ادى ذلك الى القول بتعاقب الحوادث عليه 
وهو من امارات الحدثك/روان كان ممتنع العدم فهو ازلى لانه اذا كان (5١(أإف)‏ 
ممتنع العدم كان واجب الوجود. وما كان واجب الوجود فهو ازلي على 
ما مر قبل هذا. وفيه صحة قولنا ومناقضة قوله حيث جعل واجب 
الوجود حادثا ولان استحالة قبوله الحادث في الازل اما ان كان لذاته 
وذاته موجود واما أن كان لمعنى؛ / والعدم على ذلك المعنى ممتنع فاستحال (89اب/س) 
الان ايضا قبوله للحوادث. والله الموفق. 
وظهر ببذا بطلان حدوث التكوين في ذاته تعالى وجاء من هذا ان الاقسام 
التى ينقسم اليا التكوين لو كان حادثا كلها #تنعة فامتنع القول ‏ 
() قيام: داس ف اق نه لقيام: ١‏ () علم: ادس فاق نء علم ايضا: ج . قديما لاستدمالة: 
ادس فاق نء قديم اذ لاستحالته: ج (ه) قول: ج د س ف ق نء :| )١١(‏ امارات: | 
بء ج دس ف عء امارة: ن )١1(‏ وما كان واجب الوجود: ا س ف ق ن» : ج د )١31(‏ 


للحوادث : ١‏ د س ف ق نء للحادث: ج )١81107(‏ حدوت التكوين ... فامتنع القول: ١‏ ح 


دس ف قء حدوث القول: ن 


تبصر ة الأدلة 





(3؟اب/ج / بحدوثه لما مر أن في اثبات حدوثه اثبات امر ممتدع واثبات الممتنع تحال 
واذًا بطلت هذه الو جوه تعين القول بقدمه. 
فان قيل انما يتعين بعض ااوجوه عند ثبوث امتناع ماوراءه ان لو ثبت 
(؟اب/م ان هذا الوجه / ممكن. فاما عند ثبوث امتناعه فل يتعين لمساواة سائر 
(50 د/أ) الوجوه الممننعة اياه. فلم قلت ان القول بقدم التكوين ممكن وليس بممتنع 5 
بل هو ممتنع لما مر انه قول مستحدث لاقائل به فى السلف. 
ولان الخلق لو كان صفة له ازلية لصح ان يقال خلق في الازل ؟! يصح 
ان يقال علم وقدر ولانه لو كان في الازل موجودا لكان العالم مكونا 
مخلوقا لان سبيل الخلق ان يتعلق بالمخلوق وسبيل التكوين ان يتعلق بالمكون 
كا ان العلم لما كان يتعلق بالمعلوم» وكذا القدرة بالمقدور وهما كانا ازليين 10 
صح المعلوم والمقدور في الازل ولو كان العالم مكونا مخلوقا في الازل 
(80ب/ن) لثبت القول / بقدع العالم لان المكون الخلوق لن يكون الا الموجود. فاما 
المعدوم فلا يكون مكونا ولا مخلوقا بخلاف المقدور والمعلوم. فان المعدوم 
يوصف بذلك فعلى هذا كان القول بقدم التكوين قولا بقدم العالم الذى 
ثبت حدوثه بالدلائل الضرورية ولان القول بوجود التكوين ولا مكون 
اثبات العجز وهو محال على الاه تعالى. 
فيجاب عن هذا الكلام بان يقال نعم.الامر ا زعمتم أن تعيين وجه 
من الوجوه لا يمكن عنه امتناع غيره من الوجوه الا بعد اثبات امكانه 


ا 


1 


(1) أن في؛ دس ف قء من أن: اج ن (4-مه) فاما عند...التكوين *كن؛ ١‏ ج داس ف قء ؛ ن. مستحدث: | 
ج دس فاقاء يستحدث: ن (5) في: ا ج دس فاقء من: ن (8) ولانه: ج س فاق 
لانه :اد (8) ملوقا: ١‏ ج فاء.نء مخاوقا في الازل: د )١١3(‏ لان سبيل ... مخلوقا فى 


'زل: اج د ف ق ثء :اس 


- 454 د 


أبو المعين النسفى 

وانصفتم حيث طالبتمونا باثبات الامكان ونحن لانرضى بذلك بل نزيد عليه. 

ونقول ان القول بقدمه واجب. وذلك لان الله تعالى مل بقوله تعالى : 

/ هر الله الْحَِقُ الْبارىه المُصَور 4 ها تمدح بقوله / هُوَ الله الى (0٠٠ب)‏ 

لا إل إلا هو الْمَلِكُ لقو من السلام المومين الْمَهيْمِن العريز ير الجبَار الممَكَبْرٌ 58 اب|ق) 
5 (5). ثم زوال ما به اهدح يوجب نقصا اذ لاشك ان الذات عند 

استحقاق المدح / يكون اكمل منه عند انعدام استحقاقه والنقص من (150أ/س) 

امارات الحدث وطذا لايجوز عليه شىء من صفات النقص. اذ النقص من 

حيث الذات 5 هو دليل الحدث فكذا النقص من حيث الصفات. اذ 

ذات ماما لايقتضى نقصه من حيث الذات/لايقتضى نقصه من حيث الصفات. (1١١اب/ف)‏ 
0 وكا إن :قصه من -حيث الذات يثبت بائبات غيره فيه ليدل على / كونه (51٠أإج)‏ 

تحت قدرة الغير ويستدل بنقصه على كال من هو قادر عليه. فكذا في 

النقص الثابت من حيث الصفات فمن لم يجعله خالا رازقا بارئا مصورا 

في الازل فقد زعم ان الله تعالى في الازل كان انقص منه الآن والنئقص 

من امارات الحدث. 
5 فاذن اثبت في القدم دليلَ حدث الله تعالى جل ربنا عن ذلك وتعالى 

فكان الله تعالى على / زعم هذا القائل في الازل محدثا وكون الأزلى (180أإم 

)١(‏ طالبتمونا: د ف ق ذء طليدمونا: س (0) نزيد: ج د س ف ق ذء نرد؛ ١‏ (5) القول: ج 

دس ف قء القدم: ب ن (4) ١ل‏ الحشر 5١4‏ (0) هو الله ... بقوله: ١‏ ج س ف ق ن) ل 

:د(ه) ؟! الحشر 75 (0) نقصا: ادس فاق نء نقضا: ج (() اذ النقص: ا ج د س ف 

2 ل بان (1-486) "م هر دلبل: ... من حيث الذات: ١‏ ج دس فاقء ب: ن. الذات: 

ج دس ف قء او ذات: 1 )١١(‏ باثبات: ح داس ف ق نهء بان : ا. غيره: د ف ق نء عدم: 


س )١١(‏ يستدل: ! ج د س ف قء ليستدل: ب ن )١1(‏ رازقا: دس قء :اج فان (؟١)‏ 
الآن #: س (هاع فاذن اثبت: ب اد س ف قء واذا ثبت: أن (15) فكان: اد ف ق نء وكان: ج س 


02 0 5 أت 


تبصرة الأدلة 

تحدثا عال. وكون ذات واحد محدثا قديما ممتنع. 

ولانه لوصار حالقا نلق حادث لصار بواجود الخلوقات ممدوحا فحصل 

له اتقدّح بغيره لابنفسه فكان محتاجا الى وجود ذلك الغير ليدفع به نقصه. 

اذ الحاجة ليست الا نقص برتفع بالمطلوب وينجبر به. 

ولانه لو كان كذلك لصار بفعله جالبا الى نفسه نفعا مكتسبا ما يستفيد 

ودلائل النقص وسمات الحدث وكل محدث مخلوق لاخالق فاذن كان 

الخالق عندهم مخلوقا. 

ولانه تعالى لو لم يكن خالقا ثم صار خالقا وقد مر ان استحقاق الوصف 
(191/]) اما ان / يكون بصفة قائمة بالذات او بصفة راجعة الى الذات. وصفة 10 

تكن قائمة بالذات لم يكن مستحقا اسم الخالق بها على ما بينا. 

الذات بحدوث صفة فيه لم تكن ثابتة» تتغير عما كان عليه والتغير من 
(6١ب]س)‏ امارات / الحدث. فاذا يصير مخلوقا عند صيرورته خالقا وصار من يعبد 15 

الخالق عابدا ماوق وهذا كله محال. 


لك 


والذى يحققه ان من يجوز عليه الفعل لاينتفى عنه الفعل الاعن عجز. 


(5) به نقصه: | ج د س ف قء بنقصه: ن (4) نقص (كذا فى النسخ الاتية: ب ج نء ونقص 
مشكول ف اللسخ الآتية: ١‏ س ف ق) (لاع الحدث :| د س ف ق نء الحدوث: ج )1١١(‏ هي 
قائمة:د ق» هو فائمة:س» هي:٠‏ بج ف ن. (؟١١1)مستحماج‏ د س ف ق ن, يستحقا: ١‏ (15) به: 
اج دس ف ق» : ن )١5(‏ ثابتة: ١‏ ف ق نع قائمة: د س بايئة: ج. (00 تتخير 
ادس فاق نه بشغير: ج (165) مخلوق: ١‏ د ف ق س نء للمخلوق: ج )١7(‏ ينتفي: د ف 
قداث ينفي: س 


2 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
فاما بدون العجر فلابد من ان يكون فاعلا فعلا ما والشاهد دليل الغائب 
فلو كان الفعل عن الباري -جل وعلا منتفيا في الازل للزم عجزه ني الازل 
وهو محال. فدلت هذه الدلائل ان كون التكوين فائما بذات الباري جل 
وعلا في الازل كان واجب الوجود / ثم في الدلائل الاستقرائية اذا امتنعت (114أإن) 
الاقسام كلها وتعين قسم الا مكان / تعين للثبوت ولو استوت الاقسام (11اب/ج) 
في / الامكان وتعين قسم للوجوب كان هو المتعين للثبوت لرجحانه على (/,/إن) 
غيره من الاقسام فاذا امتنعث الاقسام كلها فيما نحن فيه وئعين القسم 
الباقي للوجوب كان هو الثابت ضرورة. 
ثم نقول لهم لولم يكن ما ذكرنا من وجوب وجود التكوين قائما بذات 
الباري تعالى في الازل كان ثبوت الامكان كافيا لتعينه للثبوت. ودليل 
الامكان دفع ما ذكرتم / من الشبه وهي كلها مندفعة فاسدة. فلا بد (1١1أإف)‏ 
من ان نشتغل ببيان بطلائها في انفسها فتقول. وبالله التوفيق. 
اما مازعموا ان هذا قول حادث لااصل له في السلف ولاقائل به من 
الائمة فقول باطل صدر عن الجهل / بمذاهب السلف وذلك ان أبا جعفر (؟١ب/ذ)‏ 
الطحاوي رحمه الله وهو ما لايخفى درجته وعلو رتبته في معرفة اقاويل 
سلف الامة على العموم ومعرفة اقاويل اصحاب الي حنيفة رحمه الله على 
الخصوص. قال في كتابه المسمى بالعقائد الذى انتتحه: فقال: 


)1١(‏ بدون: اد س ف ق نء عن دون: ج (") قائما: ١‏ ج د س ف قء كان قائما: ن (ة) 
قسم الامكان ... في الامكان: ١‏ ج ف س ق نء» : د.الامكان: ج ق نء للامكان: س ف. 


(9) نقول: ج د س ف قء : ن )٠١١(‏ لتعينه: | ج د س ف ق»٠.‏ لتعيينه: ن» دفع: ج داس 


فاقء وقع: ن )١١(‏ الشبه: د س ف ق نء الشببة: ج. فلابد: د س ف ق ء ولابد: ج ء ولانه: 
ا. ولا: ن. هي: دس ف ث2 : ن )١9(‏ قول: ا ددس ف ق فء قوله: ج. به: ج د س ف 
ق» ل: ن. له: )١4( ١‏ الاثمة: اده س ف قء )١5(‏ سلف الامة: ج . سلف الائمة: ج د 
س ف ق نء السلف للامة: | ْ 


559 د 


تبصرة الأدلة 
يعقوب بن ابراهم والي عبد الله محمد بن الحسن الشيبائي رحمهم الله. 
ثم شرع في بيان اقاويلهم الى ان قال: ومازال بصفاته قديما قبل خلقه 
ولم يزدد بكو'بم شيئا لم يكن قبلهم من صفته. ثم قال: له معنى الربوبية 
ولا مربوب ومعنى الخالق ولا مخلوق. واراد بقوله قبل خلقه اي قبل مخاوقاته. 5 
الاترى انه قال ونم يزدد بكونهم شيئا ولم يقل بكونه ولانه لو اراد به 
صفة الخلق لم يقل وم يزدد. 
وف هذا ايضا اشارة الى الدليل في المسألة وهو ما بينا انه لايجوز ان 
يستفيد بالمخلوقين صفة مدح فان قولاً كان ابو حنيفة رحمه الله وكبار 
(111أأس) اصحابه قائلين به مع / تبحرهم فى انواع العلوم وتقدم زمائهم لحقيق 10 
ان لاينسب الى الحدوث بعد الاربع مائة من سنى الهجرة وجهالة من 
نسبه الى ذلك ظاهرة. 
ثم ان ائمة اصحاب الى حنيفة رحمه الله تعالى السالكين طريقته في الفروع 
والاصول الناكبين عن الاعتزال في جميع ديار ماوراء النهر وخراسان من 
مرو وبلخ وغير*ما كلهم في قديم الزمان كانوا على هذا المذهب. 2 15 
(91ب/|) وائمتنا بسمر قند الجامعون بين علم الاصول والفروع / الذابون عن حريم 
الدين المناضلون عنه الذين طهر الله تعالى بسبب غزارة علومهم 
(0؟ تأرج ) وتبحرهم في ع علم الكلام وصلابتهم في الدين وتشددهم على / اهل البدع 
(14؟1بإق) والضلال هذه الديار عن اوضار اهل / الزيغ والبدع عامة كانوا على 
هذا الرأى من لدن ايام الشيخ الى بكر احمد بن اسحاق بن صبيح 20 
وما ادس فاق نه ما ج. رحمهم الله: رضي الله عنيم: س ف قى (1) صفنه: بج صفة: 
ادس فاق ن (م) الخالق: ج س نء الحالقية: ف ق (1) و؛ د س ف ق» ماج ن (م) وفي: 


اس فاق ن في؛ ج د. المسألة: مسألة: ن (5) فان روان: ) قولا: اد س ف ق ن وان: 


ح (18) تشددهم! داس فا قء نشديدهم : ن 


518 سه 


10 


20 


أبو المعين النسفى 
الجَورجَانِي رحمه الله تعالى صاحبٌ ألى سليمان الجوزجاني تلميذ محمد 
بر, الحسن رحمة الله عليهم وكان في انواع العلوم على الخصوص والعموم 
في الذروة العالية والرتبة السامية. 
ومن رأى تصانيفه ككتاب الفرق والقييز وكتاب التوبة وغيرهما يعرف 
امد بن العباس ؛ بن الحسين بن جبّلة ابن غالب جابر'ي توفل بن 
عياض بن يحي بن قيس بن سعد بن / عبادة الاتصارى رح الله سمي 15 ألم 
الخزرج كان على هذا الرأى وهو الذى استشهد في ديار الترك في ايام 
نصر بن احمد الكبير اذ كان يداوم على جهاد اعداء الله الكفرة / وكان (1١اب/ف‏ 
من اشجع اهل زمانه واربطهم جاشاً واشدهم شكيمة وكان 2 العلم 
بحرا لايدرك قعرة. 





إماما في الفروع والاصول لايدانيه غيره ومن نظر في كتابه المصنف في 


مسألة الصفات وما الى به فيه من الدلائل على صحة قول اهل الحق 

وبطلان قول المعتزلة / والنجارية يعرف تبحره في ذلك. (11اب/س) 
وحكى عن الشيخ الي القاسم الحكم السمر قندي / رحمه الله انه قال (8ب|إن) 
ما الى الفقيه ابا نصر العياضي احد من اهل البدع والاهواء واولى الجدل 

والمراء في الدين باية من القران يحتج بها عليه لمذهبه الا تلقاه مبتدهاً بم 

يش حمه ويقطعه. 

وحكى ان رياسة العلماء والدرس كانا اليه وهو من ابناء عشرين سنة. 

(؟) الرتة: اج د فاس قء الراتبة: ن (4) يعرف: س فم لعرف: قى عرف: جا ن )٠١(‏ 

وكان: ا ج داس ق ن فكان: ف. الترك: ج دس فاق ن, المعرك: 1١‏ (1١ع‏ اشدهم: د س 

فاقء اسندهم: ن )١4(‏ به: اح دس ف ق دان )1١(‏ بعللا اجدس ف قم اعطل؛: 

ن (12) يعرف: ا داس قعلعرف: م عرف: ج ن 010 7 لعياضي: :اجدس قع العياسى 

ن 00 الجدل: د س ف قء الجدال: ١‏ ج ن )١14(‏ يفحمه : ادس شاق دح يقحمه: 00 
كانا: 1 م.س فاق نء كلها: ح. ابناء: 1١‏ جُ دس ن ابن ؛ ق 


د 566 سب 


تبصرة الأدلة 
وحكى أنه لما استشهد خلّف اربعين رجلا من اصحابه كانوا من اقران 
الشيخ الي منصور الماتريدى رحمهم الله والشيخ الحكم الى القاسم ثم 
ابناه الأمامان ابو ا-حمد وابو بكر وهما من لايبلغ الوصف وان اطنب فيه 
غاية فضلهما وكنه قدرهما وقد قال الشيخ ابو حفص العجلى البخاري 
حافد الشيخ ابي حفص الكبير رحمه الله وهو كان صدر فقهاء ماوراء 
الغبر وختراسان» الدليل على صحة مذهب الي حنيفة رحمه الله تعالى ان 
ابا احمد العياضى يعتقد مذهبه وهو ما كان ليعتقد مذهبا باطلا. 
وروي عن الشيخ الى القاسم الحكم رحمه الله انه قال ما خحرجت 
(0؟اب/ج) خراسانٍ ولاماوراء النهر منذ مائة سنة مثل الفقيه الى احمد العياضي 
رحمه الله علماً وفقهاً ولساناً ويداً / وبياناً ونراهة وعفة وتقاً. 10 
فقيل له يرحمك الله ومن كان يضاهيه قبل هذه المأة السئة فجعل يذكر 
طبقات العلماء والفقهاء والبلغاء والفصحاء بها الى يومه فلم يجد في 
(18أإق) كاوه فتهم يمن يقرّن به فيمائله او يقاس / به فيعادله. 
وكذا اوه ابو بكر كان يدانيه فى انواع العلوم واسباب 
(195/) الشرف والفضل وهو الذى اوصى اهل سمر قند / عند انقضاء 15 
اجله ان يتمسكوا بمذهب السنة والجماعة ويتجانبوا الاهواء 
(؟15ب/ب) والبدع خصوصا الاعتزال. وجمع المسائل / العشر التى هى اصول 
المسائل اللخلافية بيننا وبين المعتزلة وهى المعروفة بالمسائل العشر 
("1اب]) العياضية. وقبل هذه الطيقة / كان القاضي ابو عبن الله محمد بن 


29 





(0) لان ح داس فاق نه :ا (5) الماتريدي: ١‏ ج ن» س: داس ف ق ()) الحكم: 

د س ف ق» الحام: ن (4) البخاري: د س ف ق.-:ث (ه) حافد: ج دس ف قت جام مر 
اء (7) ليعقد: ج د س ف قء يعتقد: ان (8) الي: | ج داس فاق : ن )١4(‏ كان: د 
س فاق ن2 كل : جءسل:ا (1١)ان:‏ ج دس فاق نء باكث: )١5(1‏ والجماعة _: ن. بمذهمب 
اج: بمذاسب: دس ق» بمذهب اهل: ن (0ى) جمع: د س ف ق نء جميع داج 


د 2978 مم 


م 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


أسلم بن مسلمة بن عبد الله ؛ بن المغيرة بن / عمرو بن عوف بن حاضر ( (11أرس) 


الأزدى على هذا الرأى وكان على قضاء سمرقند في ايام نصر بن أحمد 
الكبير وهو الامير نصر بن احمد بن اسد بن سامان. 
ثم انه توفي يوم الاثنين لغاني عشرة مضت من شهر ربيع الآخر من شهور 
سنة تمان وستين ومائتين. وصير الامير نصر بن احمد ابنه اسماعيل على 
المظلالم مكان ابيه يوم الاربعاء بعد وفاة ابيه بعشرة ايام. 
ومن هذه الطبقة بسمر قند ابو بكر محمد بن المان السمرقندي صاحب" 


كتاب معالم الدين وكتاب الاعتصام وغيرهما من الكتب في الكلام /. (8١1أ/ف)‏ 


وله كتاب في الرد على الكرامية من راه عرف تبحره في الكلام وجلالة 
اذ كانت نبغت في زمانه. 

وبعد هؤلاى الفقيه ابو سلمة محمد بن محمد صاحب كتاب جمل اصول 
والكلام. والشيخ ابو الحسن الرستغفنى رحمه الله صاحب كتاب ارشاد 
المهتدى وغيره من الكتب في الكلام وكتاب الزوايد والفوائد في اصناف 
العلوم ولو لم يكن فيهم الا الامام ابو منصور الماتريدي رحمه الله الذي 
وغزارة علومة وجودة قريحته غررها حتى امر الشيخ ابو القاسم الحكم 
)١(‏ مسلمة: ا ج س ف ق ن» سلمة: د (9) الكبير وهو الامير نصر بن امد : س (5) المظالم: 
دس ف قم الظالم: ن. وصير: ١‏ ج س ف ق نء فصير: د (3) في:ا ج د س ف ق2» : ن 
)6٠١(‏ العلم: د س ف قء العلوم: ن )١١(‏ اذ: ج د ف ق نء اذا؛ | س. نبغت: ج س ف ق 
(اى نخحرجت: هامش س2 النبوغ اشكار اشد ن: هامش ق)» نعرت: د تبعت؛ ل )١5١(‏ اصول الدين: 
اج دس فاقء الاصول: ن )١4(‏ ارشاد:ج د س ف ق ن,الرشاد: ا(5١١1)‏ غيره:ا ج د ساق 
نء غير ذلك:ف (15عالماتريدي:١ا‏ ج(؟١)‏ غاص: د س ف ق نء غاض: ج» عاء: .١‏ دررها: د 


س ف ق ء درها: ن. )١8(‏ الرمِكَمْقى: ف مشكولاً ومنقوطاً. 
ل الاك ا 


تبصرة الأدلة 





ان يُكتب على قبره حين توفى رمه الله هذا قبر من جاد العلوم بانفاسه 

واستنفد الوسع في نشره وإقباسه فخمدت في الدين اثاره واجتنى 

(114//ج ج) من عمره ثماره : فر سمه الله وهو الذى 2 ترج عليه الفقيه ابو احمد 

زه اب|ب) الما العلماء لمتبحرين في العلوم اللية لكان كافيا. وعن ٠‏ ثلب / رأى هو عليه 
لذوى العقول والدين زامجرا. 


م 


(11١بإمر)‏ / ومن رأى تصانيفه ككتاب التوحيد وكتاب المقالات وكتاب رد اوائل 
(6 اب/ق) الادلة للكعبي وكتاب رد تهذيب الجدل للكعبي وكتاب بيان وهم المعتزلة/ 
1" ابد ) ورد كتاب الكعبي في وعيد الفسّاق ورد / الاصول الخمسة لابي عمرو 
الباهلٍ ورد كتاب الامامة لبعض الروافض و كتابيه في الرد على القرامطة 10 
يرد في احدهما اصول مذاهبهم وفي الآخر فروعهاء وكتابيه / في اصول 
الفقه احدهها الم مى بمأخخذ الشرائع والاخر المسمى بالجدل الى غير ذلك 
من الكتب ووقف على بعض ما فيها من الدقائق وغرائب المعاني واثارة 
الدلائل عن مكامنبا واستنباطها عن مظانها ومعادنها واطلع على مارا 
من شرائط الالزام والالترام وحافظ من اداب المجادلة الموضوعة لفسخ 15 
عقائد المفتريّن بافهامهم وقرن بكل مسألة من البرهان الموضوع لافادة 
ثلج الصدر وبرد البقين لعرف انه اللخصوص بكرامات 


)١(‏ جاد: جا : قى غامش نسئكة. () الوسع: دام 


ا 





شاق) العمر: :ل افباسه: ب ج فق اقتياسه: 
دس فشن اقباسه: باج فق اقياسه: ١‏ ن» (68) ثلب: ب ١‏ ددس ف تى ذعتليبث: ح عليه: ١‏ 
جس شاق علمبة نف د“ باك (8) 5س للكعي: اد سّ فا ىن م ج .بباث : ن ققعل 
(5) ابي عمرو :اج داس فا قء لاني عمر: ن )1١(‏ كتابيه؛ | ج داس ف قء كتابته: ن )١١(‏ 
كتابيه: ١‏ اح دس هاقع كتابته: ن (4١ع‏ مظانيا: ١‏ ج س ف قى ن ل: د )١15(‏ المغترين: ١‏ 

3-6 


3 5 00 . :. 
جح دس قا ا كث.ء أعرلة: .0 حال 1 داس شا 


الموضوعة: ج. العدر: اه س قا قم العدور؛ ج ذ. (13) إعرف: ادس فاق نء يعرف: اج 


ق نء نلك؛: ج (0) الموضوع: ا داس ف قى ل» 


سس لا اسك 


أبو المعين النسفى 


ومواهب من الله تعالى المؤيد بمواد التوفيق ولطائف الارشاد والتسديد 
من الخنيى الحميد. 


وان ما اجتمع عنده وحده من انواع العلوم الملية والحكمية لن يجتمع 
في العادات الجارية في كثير من المبرزين المحصلين وههذا كان استاذه الشيخ 
ابو نصر العياضي رحمهما الله تعالى لايعكلم في تجالسه مالم يحضر الشيخ 
ابو منصور رمه الله وكان كلما راه من بعيد نظر اليه نظر المتعجب/ (14اب/ف) 
وقال: وَرَبّكَ يَخْلَقُ مَا يْشَاءُ وَيَخَْارُ )١(‏ وكتابه المصنف في تأويلات 
القران كتاب لايوازيه في فنه كتاب بل لايدانيه شىء من تصانيف من 
سبقه في ذلك الفن. 
0 وما احسن ما قال بعض البلغاء الكتاب في وصفه رحمه الله تعالى في 
كتاب. فقال: كان من كبراء الائمة واوتاد الملة وكتابه في تفسير القران 
فنق عن المشكل اكامه وقشع عن المشتبه غُمامه وابان بابلغ الوصف واتقن 
الرصف احكامه وحلاله وحرامه لقاه الله تحيته وسلامه. 
وممن كان على هذا المذهب الشيخ ابو القاسم الحكم رحمه الله وهو ممن 
5 ارتضاه الامة بأسرها واطبقت الالسنة على الثناء / عليه واتفقت الاقدة (9؟١اب/ج)‏ 
/ على التعظم والاجلال له وقد كان جمع الى ما كان تبحر فيه من الكلام (17أإبر) 
والفقه ومعرفة تاويل القران علوم المعرفة ولمعاملة وبلغ 


له التغني : جَ دس فاق ن الْمن: 1 (3) وان: داس ف فء فان: ن. وحده: ادس فاق 


م 


ن : ج (0) لن: ١‏ ج س ف ق ذء لم: د (4) المحصلين: د س قء المخلصين: ١ج‏ ف. ابو 
ندسر. ابا نصر: س (56) كلما؛ ا ج د ف قء كل ما: سء كل مر: ن (9) ١‏ القصص 58 )١١(‏ 
البلغاء: ان بلغاء: اج س ق نء )١١(‏ في كتاب: داس فاق دن (١1ع‏ كبراء: ج داس 
ف قى نى كثر ١:‏ الملة: اح داس ف ق ء الامة: ن )١5(‏ لماه (بتشديد الناف): ١ج‏ داس 
ف ق عىرءالمشتيه: المشببة: سء المشبه اح )١15(‏ ممن :اج س ق نء من : دف )١8(‏ اتمقت: 


حَْ كس قال ذى العقّدت: ١‏ 


لس 40907 بد 


تبعسرة الأدلة 








في ذلك مبلغا سار بذكره الركبان قربا وبعدا.وغورا ونجدا واثاره في 
الدين مشهورة ومشاهدة معروفة مذكورة ومساعيه عند اولى العقل 
والدين مشكورة ولو استقصيت في ذكر من كان على هذا المذهب من 
ائمة مخارى وجميع ديار ماوراء النبر الى اقصى ثغور الترك وائمة مرو 
وبلخ وأبنثُ عن جلالة اقدارهم وتبحرهم في اصناف العلوم لطال 5 
الكتاب وقصرت عن بلوغ المراد. 
ابم و / اكثر من ذكرت من قدماء هؤلاء كانوا ماتوا قبل ثلاثماثة وكثير 
(0؟ابإق) منهم ماتوا فيما بين ثلاثمائة / الى ثلاثماثة وثلاثين وثلاثماثة واربعين. 
ووفاة الاشعرى كانت في سنة اربع وعشرين وثلاماثة. 
وتوف الشيخ ابو منصور رحمه الله بعد وفاة الاشعري بقليل والشيخ ابو 10 
القاسم الحكم رحمه الله فيما اظنه مات سنة حمس وثلاثين. 
فهؤلاء كانوا من طبقة الاشعري ومن تقدم من استاذيهم واستاذي 
استاذيهم ماتوا قبله برمان طويل فكيف يرد هذا القول بحدوث العهد 
ويقبل ما تفرد به الاشعري من الاقاويل بهذا العيب لولا التعنت هذا 
مع ان اكثر رجال الصوفية الذين كانت بحور علومهم زاخرة وكراماتهم 15 
فيما بين الخلق ظاهرة كانوا على هذا المذهب 








5 من كان: ١‏ ج داس ف ق» ما كان: ن (ه) اقدارهم: ١‏ ج ددس فا قء قدرهم: ن (85) 
الكناب: ج داس فاق» الكلام: ن (0) وقصرتث عن بلوغ المراد: ج دس فاقء :ان 7#) 
من ذكرت :| ج س ف ق ذء ما ذكرت: د (8) فيما: | ج س ف ق ذه ما : د. بين : 
ج. (م) الى ثلاتمائة: ١‏ س ف ق ن2» : ج د (؟١)‏ ومن تقدم من (من : ج )١‏ استاذيهم: | 
ج دس فاق :ن )1١9‏ مدوث العهد : ادس ف ق نء عدوث العمل: ج )١4(‏ العيب: 
اد فاق ن المغيب: س »ء العيب او لى: ج. اكثر: جميع: أ ]م اج (كل الخخلى: اج دس 
فاق الكلاا'ق: ن 


4905 لد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
ذكر هذا المذهب عنهم الشيخ العالم ابو بكر بن الي اسحاق البخاري 
الكلاباذى رحمه الله فيما حكى من مذاهبهم وعفيدتهم في كتابه المسمى 
بالتعرف لبيان مذهب التصوف وهو / الموثوق به فيما يروى والعدل (5ب/ن) 
فيما يحكى ومن٠‏ عرف سداد طريقته وصفاء عقيدته وعفته ونزاهته 
وصلابته في الدين وامانته لعرف انه لايروى عن احد شيئا / الا بعد (51اب/ب) 
تثبت ويقين واندفاع الشلك والريبة. ومذهب من كانت حاله هذه لحقيق . 
ولايُقرن بمقالة القائلين / بقدم العالم.مع ان هذا ليس من باب معمر (15/) 
/ عن الزهري وعروة عن عائشة رضى الله عنها. ("اباس) 
انما المعول عليه ما تمهد من الاصول ورجح من العقول / وقوى من (1١أإف)‏ 
على وجه / لاييقى للخصوم بعد الوقوف عليها الا الانقياد للحق (50()ج) 
والاقتراف بسمة العناد والمكابرة والله ناصر ما ارتضاه دينا للعباد وان 
الفراهة فى علم الكلام والتبحر فى معرفة الدلائل يزعمون 
)١(‏ ذكر هذا المذهب: ق د فء ذكر هذا: ذن» : س, الي اسحق : ١‏ ج ق نء اسحق: د س 
ف () الكل ذى (بضم الكاف فى) ق (؟) مذاهبهم: د س فه مذهبهم: ن ق (؟) بالتعرف: 
اج د س ف قء لمعرف: ن (5) والعدل: د س »ء العدل: ١‏ ج ف ثنق (4) وعفته: ١‏ ج د س 
ف قعم: ن (1) يقين: اج دس فاق تفنن: ن . (5) من: دا س» : اج ف ق نء (8) 
نقالة: ج د س ف ق نه لعاله: )٠١( ١‏ المعول: ١‏ د س ف ق نء المعقول: ج. العقول: ده س 
ف قء المعقول: ج ن. رجح: ادس ف ق ذء ترجح: ج )١١(‏ تايد: اد س ف ق نء تاد: 
ج )١١(‏ بيان: اد ج س ف ق #: ن )١١(‏ للحق: ا ج د س ف قء الى الحق: ن. ا لدو: 
س نء و:ق(11١)‏ الاقتراف: س ف قء الافتراق: ن» لافتراد: ج )١4(‏ رغم انف (انف -#: 3): 
ادس فاق ن, زعم انه : ج. واث: و: د. دينا: | د س ف ق نء ربنا: ج )١6(‏ الفراهة: ١‏ 
ج د س ف قء الفراعة: ب ن 


|[ ©5996 سم 


تبصرة الأدلة 





ان القول بقدم التكوين يؤدى الى القول بقدم المكونات مم عملهم ان 

م تعلق وس«وذه يسيسا من الأسباب فهو المحدث لا القديم. 

لان القديم هو المستغنى في وجوده عن غيره فما لم يستغن عن غيره وتعلق 

وجوده به كان محدثا ضعرورة والمكون وجوده بالتكوين فكيف بكون 

قاديا, 5 

يحقق هذا انا جميعا ندعى على القائلين بقدم العالم المعللين لذلك بقدم 

ما تعلق وجود العام به من ذات الباركي جل وعلا اوصفة من صفاته 

ارم المناقضة حيث ادعوا قدمه مع تعلق وجوده / بغيره. 

وهذا الذى قرن هذا القول بمقالة برقلس قال في الرد عليه انكرنا قوله 
(15اب/ق) لانه قول متناقض في نفسه / لانه بقوله العالم قديم ينفى ان يكون له 10 

صانع وبقوله له صانع ينفي ان يكون قديا. 

ف وجوذه عن غيره بل تعلق وجوذه بغيره ادعينا حدوثه فاين التناقض 

واي شىء يوجب القول بالقدم لولا الجهل والحماقة. 

ثم نقول للكرامية ان التكوين الحادث في ذات الله تعالى الذى تعلق 15 

حدوثه بالقدرة أقديمة عند ؟ القدرة ام حادثة؟ فان قالوا حادثة فقد تركوا 

مذهبيم ووصفوا الله تعالى في الازل بالعجر. 





(؛:) ضرورة: ١‏ حافان شا قع حسورة: ن (8) بغيره: ١‏ ج داس ىق نء لغيره: ف (3) برقلس: 
قء ابرقلس: د س فء ابن قلس: ١‏ ح ف. قال (الاشعري: قى بين السطور): ح د ف قء قلما: 
س )١١(‏ ينفي: داس فاق فافى: ج ثيقن: )١١( ١‏ ابينا: د ف ق سء ائبتنا: ج نء اسا: 
ا(هك) للكرامءة: ١‏ ب د س ف ق» للكرامبة لعبم الله: ن. الذي :اح س ف قء ب: ن )١13(‏ 


550 القدرة: اك 3 0 قًّ لد جَّ 


ب 





وهو من امارات الحدث / فجعلوه في الازل مقرونا بسمات (154س) 


الحدث. فان كان محدثا فقد أثبتوا حدوث الصانع مع انه قول متناقض. 
اذ القول بالحدوث في القدم محال. ولو كان قدها مع اقتران سمات الحدث 
به لكان العالم ايضا قديما وان اقترنت به سمات الحدوث مع ان هذا ابطال 
دليل الحدوث وحيث اثبتوا القدم مع دليل الحدث. 

فان قالوا القدرة ازلية. قبل هم هل اوجب قدمها قدم ما تعلق وجوده بها. 
فان قالوا نعم. فقد اقروا بقدم التكوين وتركوا مذهبهم. وان قالوا لا. 
ابطلوا كلامهم ان قدم ما يتعلق به وجود العالم يو جب قدم العالم. 


وكذا المعتزلة والنجارية/يقولون العالم مقدور الله تعالى وهو قادر لذاته (:١ب/ج)‏ 


وإن تعلق وجوده بذاثه الذى هو قادر به مَك اقروا على قضية كلامهم 
بقدم العالم اذ ذاته قديم وان امتنعوا عن القول بقدمه ابطلوا دليلهم. 
فإن قالوا وجود العالم غير متعلق بذاته ولاصفة لله تعالى يتعلق بها وجود 
العالمء فاذا وجود العالم لابالله تعالى. وما لاتعلق لوجوده بغيره فهو قديم 
فاذا هم القائلون بعدم العا لم. 


ويقال لبشر بن المعتمر:/إن التكوين الحادث الذى يتعلق وجود العالم (9١١ب/ف)‏ 


به لا جاز وجوده بلا محدث زمانا لم لم يجر وجوده بدونه أزمنة. 


(؟) فان: قى ن د ف»ء وان: س (2) القدم: د ف ق نء العدم: س (4) اللحدوث: د س قء الحدث: 
فا ن (5) فان: داس ف ق»ء وأن: ل هل: ج د س ف ق ثء هذا: ١‏ (8) به وجود العالم: 
وجود العالم به ج. لا: ل: أ. أك: واك١ )١( ١‏ قادر به: ١‏ ن داس فاق قادر: جْ وان: ج 
س فاق فان: ن (؟١١)‏ ولا: ادس فاق دء فلا: ج فإن: س ف قء وان: حجان (؟اع لابالله: 
ادس ف ق نء ولم يتعلق بالله: ج. تعلق لوجوده: اد س ف قٍ لء يتعلق وسحوده: حَُ 


ل 1/6 سلنم 


(190/ن) وهلاً دلك وجوده زمانا في حال عدم / المكون على انهما ليسا من 
المتلازمين لاممالة. واذا جاز خلو التكوين الحادث عن اتصال المكون به 
لم لايجوز علو التكوين القديم عن المكون؟ ثم ننتقل الى الاشعرية. 
فنقول لهم أ ليس حدوث العام كان بخطاب كن اذ اقررتم باجمعكم أن 
الله تعالى خلق العالم بخطاب كن على ما سبق من تقرير مذهبكم في 
ذلك فان قالوا نعم ولابل منه. 

(/؟اب/إم قبل فاذا انتم على زعمكم / واقتضاء كلامكم قائلون بقدم العالم حيث 
اثبتم تعلقه بما هو قديم في نفسه فان اقروا به كفروا والتحقوا بالدهرية 

(114بإس) وان انكروا / ابطلوا كلامهم. فرعم هذا الذى ذكر قولنا مع قول برقلس 
حيث اورد هذا الكلام على نفسه وقال ان قوله كن اخبار عن قول ازلي 
لله تعالى يحصل به التكوين ولسنا نأبى ان يكون لله تعالى كلام ازلي 
بل نوجبه ايجابا لامحالة وانما انكرنا عليكم فعلا ازليا. 





قال الشيخ الامام الااجل ابو المعين رضى الله عنه ولست ادرى اى كلام 
هذا وبأى طريق ننفصل عما نلزمهم واو لا الغفلة والحماقة او الوقاحة 
وقصد التلبيس على الضعفة لما تكلم بمثل هذا الكلام الذى يقرر كلام 
لحصومه وبيدم جميع قواعده. 


(1) دلّك: ١‏ ج د س ف قء ذلك: ن (؟) به: اج د س ف قء ثم: ن لى : ن فقط (ه) 
سبق: اد س ف ق نء سبق ذكره: ج (3) ولا: ادس ف قا ن فلا: ج (3) ابطلوا: ١‏ ج 
دس ف قء انطلق: ن )٠١(‏ قول: ا ج س ف ق ذء ‏ لب: د . برقلس: ق» ابر قلس: د س» 
ابن قلس: ١‏ ج ن (19)بل:اا ج دس فاقء»)س: ن. )١0(‏ نوجبه: د ف ق» يوجبه؛ ل) موحجبه: 
س. (؟1) فعلا: د ف ق نء فعلكم : س )١17(‏ الشيخ الامام ... رحمه الله؛ ١‏ د س ف ق (رضى 
الله عنه وعن اسلافه: 3ع ابو الحسن طالت مدته وقويت للاسلام عدته: ج )١4(‏ ولو: د س ف 
قء لو: ن. والوقاحة: تكرر في: ن (٠)او'‏ ج دس فاق نءو:ا 


سن /2197 سد 


2 


© 
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أبو المعين النسفى 

امخلوق تكوينا ولكنه اقر ان القول الازلي يحصل به التكوين وهو عنده عين 
المكون فصار المكون اللخلوق حاصلا بالقول الازلي ونحن لاندعى الا هذا. 
فانا نقول لله تعالى صفة ازلية تحصل بها الخلوقات وهو قد اعطى هذا 
المعنى حيث قال: التكوين الذى هو المكون عنده يحصل بكلامه الازلي 
وفعلا وهو لايسميه وان حصل به المكون وسمى التكوين نفس المكون 
ونفسه لايحصل بنفسه فامتنع عن تسمية ما يحصل به التكون والوجود 
ايجادا وتكوينا وسمى ما لم يكن يحصل به التكون والوجود ايجادا و تكوينا 
وهو خطا في اللغة فصار مساعدا لخصمه في المعنى مسلما له ما يدعى 
من الحقيقة هادما دليله بالمساعدة مع خخصمه ناسيا نفسه الى القول بقدم 
العالم على زعمه. 

ثم صار مخالفا خصمه في التسمية والعبارة ولا عبرة بها مع المساعدة في 
المعنى ثم مخطًّا فيما زعم عند جميع ارباب اللغة على ان قدم التكوين 





لو اوجب قدم المكُون مع انه محال على ما مر لاوجب لو كان التكوين/ (50١أإس)‏ 


ليكون المكون في الازل. 

فاما اذا كان التكوين ليكون المكون في الوقت الذى عَلِم حدوثه واراد 
لم يكن التكوين موجبا قدم المكون هذا 5 ان الإرادة بلا لاف 
(؟) عين: س قح غير: د س فا ن (05) هو: ج س فاق دن : ج (5) انا: اج داس 
ف قء ان : ن (1) تكوينا: اءوتكوينا: د. التكون:م د ف ق ,التكويناس د لاع جمى :اس 
هف ق ن» يسمى: ج د.زم»1)التكون: أ ج د ف وء التكوين: س ن. يكون: د س» -: ف ق ن» 
)١١(‏ مساعدا: اد س ف ف نء بمساعدة: ج )١7(‏ ليكون: ١‏ داس ف اق نء لتكرب: ج. )٠00(‏ 
فاما: ا د س ف ق نء واما: ج(48١)المكون‏ هذا: هذا المكون: ج 


ب 4904 لدم 





(١1/أإف)‏ /بيننا وبين الاشعرية ازلية وقدمها لايوجب قدم المراد لا أنه لم يرد با 
كون المراد في الازل اراد كونه في وقت وجوده فكذا هذا. 
الجواب عن قولهم ان التكوين ولا مكون عجر. 
قلنا انما يكون كذلك ان لو وجد التكوين ليكون المكّون في القدم فلم 5 
وجود الارادة ولا مراد عجز واضطرار. لانه انما يكون كذلك أن لو 
كانت الارادة ليكون المراد في الازل فلم يكن. فاما اذا كانت ليكون 
المراد ف وقته م يلرم بعدم المراد 2 الازل ضرورة وعجز. فكذا هذا. 
والله الموفق. 10 
قال الشيخ الامام رضى الله عنه وكنت اتكلم مع بعض الاشعرية والزمته 
فصل قوله كن فزعم ان قوله كن امر وليس من قضية الامر وجود 
(وب/إن) الماموربه لاممالة فلا / يوجب قلمه قدم المكون / فاما التكوين فهو فعل» 
(1؟ابإق) ومن قضية الفعل وجود المفعول لامحالة. فقلت انما لم يكن من قضية 
الامر وجود اللمأمور به اذا كان الامر امرايجاب فلم يجب به الا ما هو 15 
حكمه وهو الوجوب. فاما الوجود فليس من حكمه. فاما الامر اذا ل 
يكن مر ابجاب بل كان امر تكوين فحكمه التكون فينبغي أن يوجد حكمه. 
الاترى ان في أمر الايهاب لو لم يوجد اللأموربه لمالزم الآمر نقصٌ لانه 
(1؟ باج ما أمر ليوجد بل امر ليّجب. وقد ثبت ما / اثبته بالامر وفي أمر التكوين 
الاشعرية: 1 ج ف ثء الأشعري د (]) في: اج فنع داس ق. فكذا: ا ج داس ف 


قء كذا: د (3ع أبه: ج د س فا قن :!(4 فكدا: داس ف قء فكذلك: ن )١١(‏ انكلم 


نكرر في: ق )١71(‏ قدمه: | حو د س فا قء : ن )١1(‏ الكون: ١‏ ح د س ف ق »ء التكوين: ن 


لو لم يوجد المكون لزمه نقص لانه امر ليوجد فلم يثبت مآ ائبته بالامر 

فكان دليل عجز فدل ان هذا الكلام باطل وان امر التكوين يوجب 

المكون ومع ذلك لم يحصل المكون في الازل لما مر. فكذا في التكوين. 

وامر / التكوين مناقضة للاشعرية لامحيص لحم عنها البتة. وكذا امر (ههاب/ب) 
الايجاب لازم عليهم / اذ هو ازلي عند الاشعرية ولا وجوب اذ الوجوب (15ابإس) 
ولاوجود لمن يجب عليه بحال. فلما جاز الايجاب في الازل ليثبت الوجوب 

عند وجود المكلف لاذا لم يجز الايجاد ليتحقق الوجود عند وجود المكون 

وبالله التوفيق. 

واما الجواب عما تعلقوا به من الشبه فنقول: قولكم لو كان التكوين 

ازليا لكان ينبغي ان يجوز ان يقال خلق في الازل ؟! يصح ان يقال علم 

وقدّر وهذا باطل. 

لان القائل لو قال -خحلق واردابه ثبوت صفة الخلق لاوجود الخلوق كان 

- ثرا وان عنى به وجود الخلوق كان باطل" وعند الاطلاق ريما يفهم 

وهكذا نقول في العلم انه لو قال ان الله تعالى / علم فى الازل العالّم (1؟اب/|) 
موجود! لوقت وجوده صح. ولو قال ان الله تعالى علم وجود العالم 

(5) فكذا: اد س ف ق نء وكذا: ج (4) البتة: د س ف ق نء البئة وبالله التوفيق: ١‏ ج (0) 

ازلي: ١‏ ج فق ن, الازلي: دس ف (.0) الوجوب: ج د س ف ق ثم الوجود: !. (8) عليه: د 

ف س قء عليهم: ج ن (5) ليثبت:ج ف قء لثبت:س ن (7)المكلف ... واما (قمل: ١‏ ن) : ١‏ 

د س ف ق نء ذلك فلما دبر لم يجر الامجاد يثبت الوجود عند -حدوث المكون فاما: ج (9) الشبه: 

ادس فاق نء الشببة: ج )١١(‏ وهذا: | ج د ف» هذا: س ق ن» )١4(‏ فيمشع: | ج 'د س 

ق نء فيمنع: ف )١١(‏ هكذا: د ف ق ن» كذا: س. العلم: العلم لم: س )١5(‏ وجوده: ج د 


س ف قء لوجوده: ن )١07(‏ المعلوم: ج د س ف ق ن)» :ا 
لب آالثمة اه 


تبصرة الأدلة 

قال الشيخ ابو منصور رحمه الله الاصل .ني هذا ان الله تعالى اذا اطلق 

الوصف له ووصف بما يوصف به من اللفعل والعلم ونحوه يلزم الوصف 

به في الازل. واذا ذكر معه الذى هو نحت وصفه به من المعلوم والقدور 
(119ج/م عليه والمراد / والمكُون يُذكر فيه اوقات تلك الاشياء ثلا يتوهم قدم 

تلك الاشياء. وهذا كله راجع الى محافظة الادب في العبارة واتمهسك بما 5 

هذا سبيله عند وقوع الخلاف في الحقائق دون الالفاظ والعبارات ثما يدفع 

اليه الحيرة والعجز. 

وقد خخرج الجواب عما ذكروا بعد هذا ان التكوين لو كان ازليا لكان 
(94س/)) المكون ازليا لانه يقتضى تعلقه بالمكون / قلنا ولو كان خطاب كن ازليا 

لكان المكون ازليا ولو كانت الارادة ازلية لما كان المراد ازليا وحيث لم 10 

يقتض قدم خطاب كن وقدم الارادة قدم ما يتعلقان به فكذا هذا. 

ثم نقول ان كلامك هذا متناقض محال يبطل بعضه بعضا وذلك لان 
(10//إق) |قولك/ ان التكوين / لو كان ازليا لكان المكون ازليا / ذكرت هذه 
(51٠أرب)‏ القضية ولا دليل لك عليها وهى ممنوعة. ثم اردت اثبات هذه القضية 
(11أإس) بما يوجب بطلانها. لانك عللت لاثبات هذه القضية فقلت لانه يقتضى 15 
(11أإج) تعلقه بالمكون / وتعلقه بالمكون يوجب حدوث المكون لا قدمه على ما 

مر. ان ما تعلق وجوده بغيره فهو محدث غير قديم ومن يقم على دعواه 

دليلا يوجب ذلك بطلان دعواة كان غير بصير بامحاجة. 

ثم نقول له قد قام الدليل على أن التكوين ازلي وعين ذلك الدليل يدل 

(1) اذاه ج دس ف قء ان: .١‏ (5) بما: | د ن ف قء لا: سء ما: ج ب.به: ج ق اس قء 


ب: ن. الفعل والعلم: ١‏ ج س ف ق نء العلم والقدرة: د. به: ا س ف ق ن, له: د : اج 
(ه) بما: ا ج س ف ق ن, بها: د (8) بعد هذا: ج د س ف قء بعدها: ب ن () قلنا: جْ 





دس فاق» : بان (ل1() ان: ج دس ف قء اأنه: ن» او: ١‏ (0) يقم: اد س ف نء يقم: 
جقى. (18) كان: ١‏ ج ددس ف قء وكان: ن )١9(‏ له: ١‏ ج دس فا ق» : بان 


د 5485 دا 
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أبو المعين النسفى 
على ان المكون محدث فقلنا بما يقتضيه. 
ثم قولك ان التكوين يقتضى تعلقه بالمكون كلام موجه. أن عنيت به 
في الجملة فمسلم. ونحن نقول به وان عنيت به في كل حال فهو غير 
مسلم وهو محل النزاع فلم قلت ذلك ثم انك تعتبر ذلك بما تقرر / في (1311/ن) 
حسك ووهمك ان لا انفكاك في الشاهد بين الفعل والمفعول فتقيس عليه 
الغائب وبينهما فرق على ما مر من وجوب بقاء التكوين الى ان يتعلق 
بالمكون والفعل في الشاهد لابقاء له. فلو لم يتعلق بالمفعول لفيّى من ساعته 
فلا يتصور تعلقه به البتة فلم يكن فعلا وقد مر تقرير هذا الكلام قبل هذا. 
والذى يقطع شغب الخصوم باسرهم ان يقال هل لوجود العالم تعلق بذات. 
الباري جل وعلا اوصفة من صفاته. 
فان قالوا لا. انكروا كونه صانعا للعالم. وان قالوا نعم. أقديم ذلك المعنى 
ام محدث؟ فان قالوا: محدث يسأل عن تعلق حدوثه بالباري جل وعلا 
او بصفة من صفاته فان انكروا جوزوا وجود حادث لا بمحديث يلزمه 
مثله: فى كل العالم. وأن قالوا هو قديم قيل هل اوجب قدمه قدم العام 
وان قالوا نعم. فقد اقروا بقدم العالم والتزموا ما الزموا / خخحصومهم. (١11أإف)‏ 
وان قالوا لا / ابطلوا دليلهم. 11 أإن 
وما يزعمون ان فعله تعالى يدل تحت الارادة والقدرة فممنوع انما 
الداخل فيهما المفعول ولو قرن / بما هو فعله نحو قولحم اراد ايجاد العالم (15اب/س) 
(4) انك: ج د س ف ق ثء ان:ا(5) ان :اد س ف ق ن, لان: ج (8) هنا: د س ف 


ق نء هذا وبالله العوفيق: ١‏ ج (5) باسرهم: | ج د س ف ق» : ب ن )١1(‏ يسال (فيسال: 
اج عن تعلق ( ل ج )اد ج س ف قء سثل عن تعلق: ن ١4(‏ . انكروا: ١‏ (انكر: 
ج) دس ف ق» : ن. جوزوا: د س ف ق ن» :اج . وجود حادث: ج ف سء» حدوث 
حادث: ن» وجود الحادث: ق. بمحدث: ج س ف نء لمحدث: ق )١6(‏ وان: ا س ف قء فاتث: 
دن )1١9(‏ فيهما: | ج داس ف قء فيها: ن 

ل 5/17 سم 


تبصرة الأدلة 

فمعناه اراد وجوده غير انه قرن بالايجاد توسعا في العبارة. وكذا القدرة 

على هذا. والله الموفق. 

وما تزعم المعتزلة في الفرق بين صفة الذات وصفة الفعل ان ما يدخل 

نحت القدرة فهو صفة فعل وما لايدخل تحت القدرة فهو صفة ذات 

يجاب عنه بهذا. 5 

ثم يقال لهم ايوصفب الله تعالى بالقدرة على ان لايخلق الخلق. فان قالوا 

لا. ثبت ان الخلق والتكوين صفة ذات بقضية. فرقه اذ لم يوصف بالقدرة 

على ان لابخلق وان قالوا نعم يوصف بالقدرة على ان لايخلق. 

قيل لهم اتجعلون ترك التخليق فعلا املا؟ فان قالوأ نعم. لزم وجود الفعل 
(؟1اب/ج) /في الازل. اذ في الازل كان تاركا لخلق العالم. وان قالوا لا. فقد اثبتوا القدرة على 10 

ماليس بفعل فبطل قولمم ان ما يدخل تحت القدرة فهو صفة فعل. والله الموفق. 
(138/]أ) وما قالوا ان ما يُنفي / ويُثبت فهو صفة فعل وما يبت ولا يُنفي فهو 
(40اب/ق) /صفة ذات. 

فنقول اليس أن الله تعالى قال: قل اتُمُونَ الله بمَا لأيْلَمُ في السسّمَوَاتٍ 

ولا في الأزض .)١(‏ فلابد من بل. قيل ما تقولون في العلم اصفة ذات 15 

هو ام صفة فعل؟ فان قالوا صفة فعل تركوا مذهبهم وان قالوا صفة ذات . 

ابطلوا دليلهم. 

فان قيل المراد منه نفى ذلك المذكور لانفى العلم قيل عندنا اذا قبل لم 

يرزق فلانا مالا. المراد منه نفى المال لانفى صفته. وكذا في قوله لم يخلق 

لفلان ولدا. والمراد منه نفى الولد لانفي الصفة عن ذاته. 20 





)١(‏ وجوده: د س ف ق ثء وجود: ج (4) ذات: د س ف قء الذات: ن (3) العالم: د س 
ف قء الخلق: ج ن (س ف هامش مصحح) () ثبت: تكرر في: ج. (/9) ذاته: دس لاقم 
ذات: ١‏ ج ن. بقضية: ١‏ ج ددس ف قء تقتضيه: ن (68) وان (فان: س) قالوا ... لايخلق : 
دس فاق ن»-: ج (؟١١)ان:‏ اد ج ن» : س ف ق )١()16(/‏ يونس ١8‏ 


-484 ا 


أبو المعين النسفى 
بالمفعول وإذا نفى المفعول أينتفى الفعل ضرورة. وفي الغائب الامر بمخلافه. 
ومن دأب خصومنا التسوية بين الشاهد والغائب من غير دليل يوجب 
التسوية والنظر الى الاشياء من حيث الظاهر دون مراعات الحقائق. 
5 / ثم يقال للمعتزلة اليس انكم تقولون ان الله تعالى يوصف بالقدرة على (151أ/س) 
افعال نفسه ولايوصف بالقدرة على افعال غيره مع انها مقدورة غيره فلا 
بد من بلى» والاتركوا مذهبهم في مسالة خلق الافعال. 
قيل لهم فما تقولون ان القدرة صفة ذات ام صفة فعل فان قالوا صفة فعل 
تركوا مذهبهم انه تعالى قادر بذاته. وان قالوا صفة ذات ابطلوا فرقهم. 
10 ويقال للاشعرية فرقكم بين صفة الذات وبين صفة الفعل ان ما يلزم 
بنفيه نقيصة فهو صفة ذات وما لايلزم بنفيه نقيصة فهو صفة فعل. 
قيل لحم هل يجوزان يقال ان الله تعالى ليس بعادل / ولا متفضّل. فان (١91ب/ن)‏ 
قالوا نعم. تسارع الناس الى اكفارهم وان قالوا لا. قيل لهم ماتقولون 
ان الفضل والعدل من قبيل صفات الذات ام من قبيل صفات الفعل 
5 /فان قالوا من قبيل صفات الذات تركوا مذهبهم في ذلك ولزمهم ان (١؟اب/ف)‏ 
يصفوه ف الازل بالعدل والفضل. 
(1) في:اج دس فا قء لس: ن )١1١(‏ لفى الصفة ... ضرورة : ١‏ د س ف ق تء الفعل 
صيرورة: ج واذاةئ س ف قيء فاذا: ن (9) دأب: ! د س ف ق نء ذات: ج. الغائب: ١‏ ج س 
ف ق ن الغائب جميعا: د ف الى: فى: ن (2) مراعات: د س ف»ء مراعاة: ن ق (1) غيره: 
اج دس ف ق, .عينه؛ ن (5-4) تقدمت: وات قالوا صفة ذات ابطلوا فرقهم: فى ف نءعللى 
دفان قالوا صفة فعل» (؟7١)‏ بمتفضل: سء متفضل: ف ن د ق )١15(‏ تسارع :اد س ف ق نء 


لسارع: ج (14) العدل والفضل: د س ف قء الفضل والعدل: ١‏ ج ن. (15) الذات: د : ج 
)١1(‏ الفضل: اج التفضل: داس فاق ن التفضيل: ا 


586 ند 


تبصرة الأدلة 
وإن قالوا من قبيل صفات الفعل ابطلوا فرقهم. 
ويقال لهم ان نقيصة تلزم بنفى الكلام فان قالوا العجز والافة قيل ليس 
15 أإج) كل من لايتكلم بمؤوف ولاعاجز. / وان قالوا السكوت فيل السكوت 
ليس بافة بل ربما يعد في الشاهد فضيلة ومحمدة وربما يعد الكلام رذيلة 
ولهذا قال قائلهم: شعر. 5 
ما ان ندمت على سكوت مرة ‏ ولقد ندمت على الكلام مرارا 
فان قالوا لو قيل أنه تعالى موصوف بالسكوت ان كان لايلزم بنفس 
السكوت نقيصة فقد يلزم ضرورة ثبوته نقيصة وهو العجز. فانه تعالى 
لايوصف بالقدرة مع بقاء السكوت على الامر لعباده با حاسن والنبى لهم 
(1؛!أإق) عن القبائح. ولاوجه / الى القول بقدم السكوت / لانه حيشذ يكون 10 
(111ب/س) ازليا ويكون العدم عليه محالا. قيل لهم زوال القدرة عما يستحيل ثبوته 
لقيام ضده وعن اعدام ما هو ازلى لايعد عجزا ولانقيصة. 
الاترى انه تعالى لايوصف بالقدرة على الجمع بين المتضادين ولا على افناء 
ذاته» وصفاته. ثم لانقيصة تلحقه عند كم بتركه الامر والنبى اذ ترك 
التكليف واهمال الناس عند 5 حكمة ولا حسن قبل الامر ليصير بترك 15 
الامر به خارجا عن الحكمة ولا قبيح ليصير بترك النبى عنه خارجا عن 
الحكمة فاذا لانقيصة تلحقه بترك الكلام او انتفائه عن ذاته تعالى وهو 
(هوب/أ) مع / ذلك من صفات الذات فبطل الفرق من الجانبين. والله الموفق. 
ثم انا نقول انه تعالى كان في الازل خالقا لقيام صفة الخلق به كا تقول 
كان عالما قادرا مريدا ولا نقول ايضا كان العالم فى الازل مخلوقاً 20 
() بمأووف: د س ف ق ذء بمعرف: ج (4) يعد: ا د س ف قى نء» عد: ج. فضيلة ومحمدة: 
اج دس ف قء محمدة وفضيلة: ن (ه) ولهذا: اد س ف ق نء هذا: ج. شعر: أء س: ج د 
س ف ق ن (لا) فان: د س ف ق »ء وان : ن )٠١(‏ بقدم: | ج د س ف فء بعدم: ن )٠١(‏ 
حيقذ يكون: ج س ف قء يكون حيفذ: ن (17) و: اج داس فاق 2 : ن(6١)‏ حسن؛ 
اج س فاق نء بحسن: د )١9(‏ او: ج د س ق نء و: (١‏ . ) نقيصة تلحقه: تلحقه النقيصة: 
ن فقط. (١5؟)‏ عالما قادرا: قادرا عاما: ف 
145 ل 





ْ أبو المعين النسفى 
لان المعدوم لايكون مخلوقا لانه انما يصير مخلوقا بقبوله اثر التخليق فقبل تعلق 
الخلق به لايكون مخلوقا وما لم يصر مخلوقا لايضاف الخالق اليه. فلا يقال 
كان خالقا للعالم. لان الاضافة تثبت بتعلق الخلق بالمخلوق فكانت الاضافة 
من مقتضيات التعلق لا من مقتضيات وجود صفة الخلق. 
5 واعتبر هذا بالارادة فان الله / تعالى كان في الازل مريدا ولا يقال كان (١14أإد)‏ 
في الازل مريدا وجود العالم» ووجود العالم مراده في الازل لما مر من 
الفرق. او يمتنع عن الاضافة مخافة ثبوت وهم قدم ما دخل تحت الصفة 
وهذا كله من باب العبارات دون التقائق. 
وقد بيّنا الكلام في الحقيقة فكان التعلق بالعبارة ضربا من الافلاس 
0 والحيرة. والله الموفق. 
/وتعلق بعض اصحابنا رحمهم الله تعالى فى المسألة على الاشعرية / (8؟اب/ج) 
بقوله تعالى: هُوَ الَلهُ احا الْبَارِىء الْمْصَورٌ لَه ألأممَاء الْحُسسْلى )١(‏ (18 اس 
فالله تعالى وصف نفسه في الازل بانه الخالق البارىء المصور اذ كلامه 
ازلى ووصفه/نفسه بما ليس له من المحامد استهزاء بنفسه» جل ربنا عن ذلك. (1؟1أإف) 
15 فاعترض عليه بعض الاشعرية فقال ليس فيه أكثر من انه اخير انه خخالق 
وذلك لايوجب ثبوت احور عنه في الازل كا في قوله تعالى إن اميم 
لَحَلِيمٌ (9).و: مُحَمُدٌ رَسُول الله (0). 
الا ترى ان معناهما اخبار ان ابراهم عليه السلام متى وجد يوجد بهذه 
الصفة وكذا محمد صلى الله عليه وسلم فكذا هذا يكون معناه انه متى 
0 يخلق يكون خحالقا. 
(0) بمتئع: ج د س ق نء يمنع: | ف (4) التعلق: ج س ف ق ذه التعليق: د (11) ١‏ الحشر 
)١19( 5‏ فالله: والله: س )١9(‏ ؟ل هود علا. 9 الفتس 9؟ (148) وجد: ا ج س ف ق ن» 


يوجد: اد 


لا/5 لم 





قيل لهم هذا القدر في ابراهم ومحمد عليهما الصلاة والسلام وغيرهما 

من الخلوقين مستقم لانهم لم يتمدحوا بما ليس لهم بل الله تعالى اخبر 
(3/155) انهم / متى يوجدون ينالون هذه الفضيلة. فاما الله تعالى فهو كان 
(9؟1بإق) موجودا في الازل ووصف نفسه بذلك وتمدح. لا ان اخبر أنه يصير 

كذلك ولو لم تكن الصفة ثابتة لكان تمدحا بما سيصير موصوفا به وهو 5 

للحال موجود غير مستحق لتلك المحمدة فيصير كالمتمنى ثبوت مة ليس 

.بثابت له والمتشرف با لم يثبت له بعد والمحب أن بمدح بمالم يفعل بعد 

وهذا كله امارة النقص والحاجة والسفه. والله الموفق. 

ولصحة مذهبنا دلائل اخر من كتاب الله تعالى تركنا ذكرها لان الكلام 

في هذه المسألة قد طال جدا. 10 


ثم اعلموا رحمكم الله ان الفعل الواحد يختلف اساميه باختلاف آثاره 
ومفعولاته فمهما كان الحاصل به حياة يسمى إحياء ومهما كان الخاصل 
(18اب]س) كان الخاصل به سكونا يسمى تسكيئا. فان من حرك يده / يسمى ذلك 
منه فعلا فان صار ذلك سببا من حيث العادة لوجود ألم في شخص 15 
يسمى ايلاما وان صار سببا لحصول انكسار يسمى كسراء 
(؟) غيرهما: | ج س فاق ن2» : د (؟) يتمدحوا: اد س ف ق نء يمدحوا: ج (0) ولو: د 
س ف قء فلو: ا ج نء في الازل : 1(ه) سيصير: اد س ف ق نغ فسي فسيصير: ج (5) لتلك: 
اج نء لذلك: د س ف ق (لتلك: هامش ق) (5) ملهبنا: | ج د س ق لء ما ذهبنا اليه: 
ف )١١(‏ ثم؛ اج قال الشييخ: رضى الله عنه (رحمه الله: د) ثم: د س ف قء قال الشيخ الامام 
الاجل ابو المعين رضى الله عنه ثم: ن (11س4 )١‏ حياة يسمى احياء كان الحاصل ... به: | ج د 


محيث العادة الحصول: د صار: كان: ن فقط. 


ب 5:88 ل 


10 


أبو المعين السفى 


وان صار سببا لحصول انقطاع في محل يسمى قطعا وان صار سببا 

لحصول / انزهاق الروح من محل يسمى قتلا وان صار سببا الحصول (41اب/) 
الجراح يسمى جرحا وقد يصير فعل واحد سببا الحصول معانى كثيرة 

في محال مختلفة كرمى سهم اصاب / كوزا فانكسر ثم اصاب زيدا (195/]) 
فانزهقت روحه ثم اصاب عمرا / فانجرج بدنه ثم اصاب خخالدا فلم يحصل (4! أإج) 
في بدنه تفرق اجزاء بل حصل فيه ألم. كان هذا الفعل في حق السهم 

رميا وفي حق الكوز كسرا وفي حق زيد قتلا وفي حق عمرو جرحأ 

وفي حق خالد ايلاما وهو بنفسه معنى واحد. | 

فعلى هذا كان الله تعالى عندنا فاعلا بفعل واحد "م هو قادر بقدرة واحدة 

عالما بعلم واحد واختلاف الاسامي على فعله لاختلاف اثاره ومفعولاته 
لالاختلافه في ذاته وتعدد اساميه وكثرتها لتعدد مفعولانه وكثرها لالتعدد 

ذاته وكثرته. وقد طال منا الكلام في هذه المسألة وخرج عن المشروط 

في اول الكتاب لان اصحابنا رحمهم الله في هذه / المسألة متفردون. (58٠ب/ب)‏ 
وقد كثر: بعد انقراض محققيهم من الخصوم / المشاغِبة والتشنيع فاردنا (11١بإف)‏ 
ان نبين عن قوة الحق وضعف الباطل وان الحق لايضعف بقلة اعوانه 

والباطل لا يقوى بكثرة حزيه وانصاره. 

والله الموفق. 


)1١(‏ في مل يسمى: اجدس ف قء : ن (5) انزهاق: د س ف ق نء ازهاق: ج. وائرهات: 
ام الجراح: ج س ف نء انجراح : د ق )1١(‏ على فعله: جد س ف قء عليه: ن )١١(‏ ذاته: 
ادس فاق نء ذكر ذاته: ج (0) لا لتعدد: د س قء وكثرتا لا لتعدد: اج ف ن )١١(‏ خرج: 
اج دس فاق » خخرجنا:ن. (1١4اول:‏ دس ف ق نع : ج -متفردول: د س ف قء منفرذون: 
اب ج ن )١4(‏ محققهم: ج د س ق نك محققهم: اف 


ب 588 ده 


تبصرة الأدلة 
الكلام 
في ان الارادة.صفة لله تعالى أزلية 
قال الشيخ الامام الاجل ابو المعين النسفى رضى الله عنه: ان الواجب 
(١/أ/ق)‏ علينا ان نقدم بيان حد الارادة / . واشتقاق هذه اللفظة في اللغة على 

ما هو المقصود من الباب ليصير ذلك ذريعة يتوصل بها الى ما هو المقصود. 5 
(119//س) فتقول والله الموفق /ان اهل اللغة قالوا ان الارادة مشتقة من الرَوْدِ. والرود 

يذكر ويراد به الطلب ولحذا سمى طالب الكلاء المتقدم على قومه المنتتجعين 

القاصدين مساقط الغيث رائدا. 

يقال في المثل السائر لايكذب الرائد اهله. ويقال انه الميل ومنه قولهم 

جارية روداء وجوارٍ رُودْ. ويقال للواحدة ايضا رَوْدُ وهى التى تتايل 10 

في مشيتها للين اطرافها ورطوبة اعطافها. 

ثم من الجائر ان يكون الاصل فيه هو اميل الا انه استعمل في الطلب 

لا ان الطالب للشىء لايمشى على سنن الاستقامة بل يميل عنها تارة الى 

اليّمئة وتارة الى اليّسرة. وكذلك طالب الكلاء بميل لامخالة عن سواء 

الطريق تارة الى هنا وتارة الى هناك لينظر اى الامكنة اكثر كلاء ؤاوفر شخصبا. 15 
(14١ب/ج‏ ومن الجائر ان يكون الاصل فيه هو الطلب الا انه استعمل في / الميل 
(؟9وب/ن) لا ان / الميل عن الاستقامة في العادات الجارية لن يكون الا لطلب شىء 

14م يأملونه لقضاء ما يحتاجون اليه فسمى الميل رودا لان اسم ماهو 
() قال الشيخ ... (الاجل: ن» والاستاذ: ق» قامع الملحدين : )١‏ ... (النسفي: ن) رضي الله عنه 
ررحمه الله: ج د س ف قء نور الله مضجعه: 1) : | ج د س ف ق نء (7) اشتقاق :ا ج س 


ف ق نء انشقاق: ج (5) والله الموفق: | ج د س ق ن» وبالله التوفيق: ف 7) الطلب: ١‏ د 
س ف ق نء الطب: ج )١4(‏ كذلك: د س ف قء كنا: ١‏ ج ن )١4(‏ لاعالة: ج د س ف 





ق نء الى خالة: ا. عن: د س ف ق نء من؛ ج )١١(‏ هنا؛ ج د س ف ق نء هذه: ١‏ (197) لا ان: 
جاس ف قء لان: ن )١9(‏ فسمي: ا داس ق ن, سمي: ج ف 
486 سد 


أبو المعين النسفى 
المقصود منه. هذا هو مأحذ هذه اللفظة في اللغة. 
واما حدها فقد قيل انها معنى يناى الكراهية والاضطرار ويوجب أن 
هى له / القصد و الاختيار فكانت فائدتها على هذا التحديد كون (155إب) 
الموصوف بها مختارا فيما فعله غير مضطر اليه لوجود ما ينافي الكره 
والاضطرار لا لانعدام الكره والاضطرار مفحسب. هو الحكى عن 
النجار فائه زعم ان معنى قولنا انه مريد اي أنه ليس بمكره ولاساهٍ 
ولامغلوب من غير اثبات وصف له على الحقيقة وذلك باطل. 
لان ذلك يوجب ان تكون الاعراض كلها مريدة لانها ليست مغلوبة 
ولا مكرهة ولا ساهية ولما لى / تكن الاعراض مريدة / مع انتفاء هذه 59و س/) 
المغافى عنها دل ان الارادة ليست باسم لعدم هذه المعاني بل هى اسم (114ب/س) 
للعنى ينافي هذه المعالى. والاعراض يستحيل قيام ذلك المعنى بها فاستحال 
كونها مريلة. 
وما يجري في خلال كلام الشيخ الى منصور اماتريدى رحمه الله في ابطال 
قول الكعبى ان الله تعالى ليس بمريد انك اذا قلت انه ليس بمغلوب ولا 
مكره ولاساه فقد اقررت بكونه مريدا. لايريد بذلك الميل الى مذهب 
النجار بل يريد بذلك ان انتفاء هذه المعانى عن الحي لن يكون الا بارادة 
/على ما بينا قبل هذا. والله الموفق. 15 أرف) 
وقل قيل قِ تحديد الارادة امها معنى يوجب اختصاص المفعول بوجه 
) هى : اد س ف ق نء هو: ج (0) الكره: د س ف ق ء الكثرة: ن (8) يوجب: ب ج 
د س ف قء لايوجب: ن. مغلوبة: ١‏ ج د س ف قء معلومة: ن (8) مكرهة: | ج د س ف 
ق» مكروهة: ن )١١(‏ فاستحال: اد س ف ق ن., واستحال: ج )١7(‏ يجري: ١‏ ج د س ق ن» 
جري: ق. الاتريدي: ١‏ ب ج ن» : دا ف ق» 152) النجار: | ب ج س ق نء النحارية: د 


ف )١79(‏ والله الموفق : | 
481 لدم 


تبصرة الأدلة 
اذ لولا الارادة لوقعت المفعولات كلها في.وقت واحد على هيئة واحدة 
(5١بإق)‏ وصفة / واحدة خصوصا عند تجانس المفعولات. فاذا خرجت على 
الترادف والتوالى:وعلى النظام والانساق وعلى اليئات الختلفة والصفات 
المتباينة على حسب ما تقتضيه الحكمة البالغة كان ذلك دليلا على اتصاف 
الفاعل بالارادة. اذ لو لا الارادة لا كان وقت لوجوده اولى من وقت 
ولاهيئة اولى من غيرها ولاصفة ولا كمية ولا كيفية اولى مماسواها. 
ثم ان هذا المعنى الذى تحصل به هذه المعاني تسمّى ارادة ما ان الفاعل اذا 
فعل شيئا في وقت وعل هيئة وصفة فقد طلب هذا الوجه لهذا المفعول دون 
ماسواه من الوجوه او مال الى تخصيصه بهذا الوجه دون غيره من الوجوه. 

(10 رج /ثم ان المراد بلفظة الارادة عند المتكلمين هذا المعنى الذى بينا وعرفناه 

(1؛ ابم بأثره وهو ما مرٌّ / من كون الموصوف بها مختارا في فعله او خروج 
مفعو لاته على وجه دون وجه. 

117١‏ /إس) / وهى بعينها المشيكة عند المتكلمين. فالارادة والمشيئة عندهم لفظان ينبئان 
عن معنى واحد ل يفرق بينهما احد من المتكلمين آلا 'الكرامية فانهم 
يزعمون ان المشيئة صفة لله تعالى ازلية وهى صفة واحدة تتناول مايشاء 
الله تعالى بها من حيث يحدث. فاما ارادته فهى غير. المشيئة وهى عندهم 
حادثة في ذائه القديم. تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. وله ارادات كثيرة 
عل عدد المرادات تحدث كل ارادة منها قبل حدوث ما هو المراد بها ثم 
يتعقببا حدوث ما هو المراد بها ثم اذا علمت الارادة بحدها وحقيقتها. 
(5) سواها: ج د فءسواها: | س ن (1) تسمى؛ س قء سبى؛ ج ف. سمى ارادة لما ان الفاعل 


اذا فعل شيثا: تكرر في: ن (8) المفعول: ج د س ف ق نء المعقرل: )١7( ١‏ فالارادة: | د س 
ف ق نء والادارة: ج )١6(‏ للة: ١‏ د س ف ق نء الله: ج (:0) ارادته: ج د ف ق نء الارادة 





به: ا. (الع ذاته: د ف س قء ذات: ا ج نء (18) با: د س ف قء به : ن 


د كك 


ليت 


هه 


10 


15 


أبو المعين النسافى 

فنقول اختلف الناس في جواز وصف الله تعالى بالارادة فقال جمهور 

الأمة: ان الله تعالى موصوف بالارادة على لحقيقة وقال النظام 
والبغداديون من المعتزلة كالكعبى واستاذه الى الحسين الخياط ومن تابعهم 

ان الله تعالى لايوصف بالارادة / على الحقيقة بل يوصف بها بطريق انمجاز (133إن) 
فاذا قيل اراد الله تعالى كذا فان كان ذلك فعله فمعناه انه فعل وهو 

غير ساه ولا مكره عليه ولا مضطر وان كان ذلك فعل غير الله تعالى 

فمعناه انه امر به واستدلوا على ذلك بقونهم ان الارادة هى الشهوة فلوكان 

الله تعالى مريدا لكان مشتهيا وحيث لم يكن مشتهيا دل انه ليس بمريد. 

ودليلنا على ان الله تعالى مريد وقوع مفعولاته لمتجانسة على اوصاف 

مختصة يجوز وقوعها على غيرها وكذا على / هيئات مخصوصة في امكنة (1510/أ) 
مخصوصة وازمنة مخصوصة فيعلم عند تجانسها ان وقوعها على هذا 
الاختلاف في هذه الوجوه لم يكن من اقتضاء ذواتها فعلم ان ذلك كان ر./اب|س) 
لأرادة الفاعل ذلك / لولا هي لما / وقعت / على فلك الوجوه مع مساواة (17؟اب|ف) 
غيرها من الوجوه اياها في الجواز. (11أق) 


وغيرهما. ولانه لو لم يكن مريدا لكان مضهلرا في افعاله والمضطر 
عاجر محل لنفوذ قدرة غيره فيه. اذ ما وجد في المضطر من الفعل 
مخض تخايق غيره لا اكتساب / له فيه ولا قدرة له عليه.إ(ه؟اب/ج). 
(؟) الامتء ج س ف قء الائمه: ن )١(‏ على الحقيقة: د س ف ق , بها على الحقيقة: ن (4) بطريق: 
اد س.ف ق نء طريق: ج (8) مشتهيا: د س ف ق ذء متشهيا: ج س. وحيث لم يكن مشتبيا 
:ا )٠١(‏ مختصة: ا ج د س ف ق » مخصوصة: ن )٠١١(‏ في عكنة مخصوصة ل؛ س )١7(‏ 
مساواة: | ج د س ف قء مساوات: ن. (1) غيرهما: ج د س ف ق نء غيرها: )١7(‏ غيره: س 
ف ق نء قول غيره: ج.تخليق: ١‏ ج د س ف قء تعليق: ن 

1 531530 ما 


تبصر ة الأدلة 





ومن هو ببذه الصفة فهو محدث. يحققه ان الارادة لو كانت هى الفعل 
والفعل والمفعول عندهم واحد لكانت الارادة هى الفعل وهو المراد فكان 
السواد ارادة وكذا البياض والحركة والسكون والاجتاع والافتراق 
والموت والجهل وجميع انواع الاعراض وكذا الجواهر والاجسام ثم التفرير 
بعد هذا من وجهين: 5 
- /احدهما ان الارادة مع انها عند جميع اهل اللغة من خواص الحي كالعلم 
والقدرة وغيرهما لو كانت كذلك لجاز ذلك ايضا فى العلم والقدرة وكان 
العلم هو المعلوم والقدرة هي المقدور ولكان كل سواد وبياض وخحركة 
وسكون وغير ذلك من الاعراض والجواهر والاجسام علما لله تعالى وقدرة. 
وحيث لم يجز ذلك في العلم والقدرة لائهبما من خواص الحي. فلو كان 10 
كل معلوم علما وكل مقدور قدرة وصار السواد والبياض وما وراء هما 
من الاعراض والاجسام علما وقدرة مع ان تلك الاشياء ليست من 
خواص الحي لخرج العلم والقدرة من أن يكونا من خواص الحي وذلك 
ممتنع فامتنع ان يكون المعلوم علما والمقدور قدرة فكذا هذا في الارادة. 
والتقرير الثانى ان الارادة لما كانت من نخواص الحي والسواد والبياض 15 
وغيرهما. لم تكن من خواصه. 
فلو كان المراد هو عين الارادة والمراد ليس من احص اوصاف الحى فان السواد 
والبياض والاجتاع والافتراق وغيرها من الاعراض ليست من سخواص الحي 


(") وكذا: ١‏ ج نء فكذا: د س ف ق (8) ولكان: د ج س ن قء فلكان: ١‏ ف (9) والجواهر 
: ج )٠0(‏ والاجسام (+ وغيرهما لمكن من .حواصه فلو كان المراد هو عين الإرادة والمراد ليس 
من إتمص اوصاف الحى فان السواد والبياض؛ ج) فان هذه العبارة زيدت هنا ونقصت بعد ثمانية 
اسل م اشير اليه. (11) العلم: العلم علماً: ج )١8--١5(‏ وغيرهما لم تكن... فان السواد والبياض 
ج فقط 


د ع8 سم 


أبِو المعين النسفى 


/ لخرجت الارادة من ان تكون من انحصّ اوصاف الحى فينبغي ان (11(//س) 
تتصف الجمادات والموات بالارادة بطريق الحقيقة وحيث 0 ص كان 

ذلك مالا دل ان كون الارادة فعلا محال. والله الموفق. 

ودليل بطلان ما قال ان ارادته تعالى اذا اضيفت الى فعل العباد كان المراد 

منها الامر قوله تعالى: وَلَو شاءَ رَبّكَ لأَمَنَ مَنْ فى الأرض كلْهُمْ جويعا(1). 

فلو كانت الارادة امرا لكان تقدير الاية ولو امر ربك لكان آمن من 

في الارض كلهم جميعا وفيه فساد من وجهين. 

احدهما انه يؤدى الى انه تعالى لم يامر من لم يؤمن ولو كان كذلك لم 

يكن بترك الايمان عاصيا. والاخران كل من امره ينبغي ان يكون مؤمنا. 

ورأينا كثيرا من امره ول يؤمن فكان فيه تناقض وتكذيب / وذلك محال. (1ااب|ق) 
فدل ان ما قاله هؤلاء باطل وضلال والله الموفق. 

وما قالوا ان الارادة هى الشهوة. قلنا ليس على الاطلاق بل / الشهوة 7 لاج 
ارادة مخصوصة وهى ارادة ما فيه نفع اما لذة واما غيرها والله تعاللى / (4؟1أإف) 
لايتتفع بشىء / فلا تكون ارادته اشتهاء. 18 س/ن) 
وزعم الجبائى ان الشهوة للشىء قد تجامع الكراهية له وارادة الشىء 

لاتجامع كراهيته قال: الا ترى ان الصائم الذى اشتد عطشه / يشتهى (اوب/أ) 
شرب الماء ولا يريده وشارب الدواء يريد شربه ولا يشتهيه فكانت 

الشهوة عنده توقان النفس الى الشىء 

وزعم ابو هاشم ان الشهوة ما فيه لذة للحواس وهو باطل / لان الانسان (145ب/) 
(؟) والله الموفق س: | (5) قوله: ا د س ف ق نء بقوله: ج (0) ١ل‏ يونس 15 (05) فلو 

كانت الارادة ... كلهم جميعا : سىلكان آمن: ١‏ د فء لآمن: ق نه الآمر: ج (8 ال؛ ج 


دس فاق ن) : !ا )١١(‏ قاله: س ق نء قال: ج ف. والله الموفق: ج د س ف ق ن.» : 
)1(١‏ كراهيته:| د س ف ق نء كراهيته هى ؛ ج (.. ) يشتهى: ا ج د س ف ق », ليشتبي: ن 


د 546 هده 


تبصرة الأدلة 

الصحيح ما بينا من الفرق بين الشهوة والارادة على انا اقمنا دلائل توجب 
كون الباري جل وعلا مريدا وقامت دلالة امتناع اتصافه بالشهوة. 
ولاشك ان ما هو واجب الوجود غير ما هو ممتنع الوجود. 5 
فمن جعل الارادة شهوة فقد جعل الواجب ممتنعا والممتنع واجبا وذلك 
محال وبالله العصمة والتوفيق. 

(11١ب/س)‏ /وما زعموا ان معنى قولنا ان الله تعالى اراد فعل كذا معناه انه ليس 
بساو ولا مكره عليه ولا مضطر قد بينا فساده والله الموفق. 
ثم اذا ثبت ان الله تعالى مريد احتلفوا بعد ذلك انه مريد بارادة ام هو 10 
مريد بغير ارادة فذهب من قال بانه تعالى مريك الى انه مريك بارادة. 
وقال الحسين بن محمد البصري النجار رئيس النجارية انه تعالى مريد 
لابارادة بل هو مريد بذاته وائما وقع هو في هذا القول لضرورة مقدمتين 
كاذبتين اعتقد صحبمما قادتاه الى هذه النتيجة الكاذبة. 





احدى المقدمتين انه ساعد المعتزلة في القول باستحالة قيام صفة بذات 15 
الباري جل وعلا. 

والثائية انه ساعدهم في القول بان ما كان من صفة الذاث فهو راجع 
)1١(‏ العلم؛ د س ج ف قء علم: ١‏ (؟) بالحواس: ١‏ ج ف ق سء بالخواض: د» : ن (ه) هو: 

ج د س ف ق ن» م: ١‏ (7) وبالله العصمة والتوفيق: ج د س ف ق نء. والله الموفق: ١‏ (9) 


عليه: د س ف ق» : ن (؟١)‏ وقال الحسين ... مريد لابارادة: د ف ق ن» #: س )١1١(‏ لابارادة: 
أجد ف ق بالارادة: ن )١5(‏ بذات: ١‏ د س ف اق نع سك اج 


55415 نهد 


10 


15 


أبو المعين النسففى 
فهو عين المفعول وساعدهم ان الفرق بين صفة الذات وصفة الفعل ان 
ما لاينفى بل يتعمم فهو صفة ذات كالعلم والقدرة وما يثبت وينفي 
ولا يتعمم فهو صفة فعل على ما مر» من بيان مذاهب المعتزلة. 
والمقدمة الثالقئة صحيحة وهى انه ساعد اهل الحق فى خلق افعال العباد 
وانه تعالى اراد كل ما علم حدوثه ان يحدث جسما كان ذلك او عرضا 
اختياريا كان ذلك ام اضطراريا قبيحا / كان ام حسنا فكانت الارادة (١؟اب/ج)‏ 
على هذا عامة في المحدثات / اجمع وهى التى نصح تعلق الارادة بها لا (55٠أإق)‏ 
ولم يكن كذا بارادته فكانت من قبيل صفات الذات فكانت راجعة الى 
الذات. 
فكان البارى جل وعلا مريدا لذاته ما كان عالما قادرا لذاته وكل دليل 
اقمناه على بطلان مذهب المعتزلة في مسألة الصفات فهو الدليل لبطلان 
مذهب النجار ههنا وبالله العصمة. 
إثم بعد ذلك اختلف القائلون / بانه تعالى مريد بارادة انه مريد بارادة (51١ب/ب)‏ 
قائمة بذاته ام مريد بارادة قائمة لابذاته. (1؟اب/ف) 
فقال اهل الحق / انه مريد / بارادة قائمة بذاته وساعدهم على ذلك (44/إد) 
الكرامية وقال ابو الذيل العلاف وابو على الجباي وابنه ابو هاشم (1"٠أ/س)‏ 


(؟) لاينفي: د ف ق نء لم ينف: س (48) الثالئة: ١‏ ج د س ف قء الثائية: ن. صحيحة وهى: 
دس فا ق» وهو صحيحة: اج ن (0ه) كان : ن (5) فكانت: ١‏ ج ددس ف قء وكانت: 
ن (4) فكانت: ا ج د س ف قء وكانت: ن )١5(‏ مذهب: ا ج س ف ق نء مذاهب: د 
(0) النجار ههنا: ١‏ ج نء النجارية ههنا: د ق, النجار هنا: فء النجار: س. وبالله العصمة: ١‏ ج 
ن: والله الموفق: د س ف ق» )١6(‏ مريد بارادة: تكرر في؛ ا ن 


ل /ا468 سس 


0 
(35إن) 


تبصرة الأدلة 

ان الله تعالى مريد بارادة حادثة لا في محل. وما اقمنا من -الدلالة قبل هذا 
على استحالة قيام عرض. بنفسه من غير محل يوجد فيه فهو الدليل هاهنا. 
يحققه انها اذا قامت لا في محل لم يكن ذات اولى بالاتصاف بها من غيره 
فينبغي أن يكون الله تعالى وجميع من في العالمين مريدين بتلك الارادة 
فكذا هذا فى سائر الاعراض / وهو محال وقد / مر ذلك. 

يحققه ان عندهم ا يجوز وجود الارادة لا في محل. كذا يجوز وجود 
فناء لا في محل فان الله تعالى اذا اراد فناء المحدثات احدث فناء لا في 
محل هو مضاد للحادثات اجمع فيفتى به الجميع. ولا قدرة له على افناء 
بعض العالم مع ابقاء البعض هذا هو مذهب الجبالى وابنه. 

فيقال لهما اذا كان الله تعالى هو المريد بارادة حادثة لا في محل هلا كان 
هو الفانى بفناء حادث لا في محل؟ وم كان كونه مريدا ببذه الارادة 
دون غيره اولى من كونه فانيا بذلك الفناء دون غيره؟ ولم كان كون 
غيره فانيا بذلك الفثاء دونه اولى من كون غيره مريد بتلك الارادة دونه 
وهذا ثما لامخيص لمم عنه والله الموفق والحادي. 


يدل عليه ان الارادة لو جاز وجودها لا ف حل وان كان لايتصور قيام ' 


الحياة لا في محل لكان ينبغى ان يجوز وجودها فى محل لاحياة فيه بل 


.وجودها في محل لاحياة فيه اقرب الى المعقولات من وجودها لا في محل» 


(١؟)‏ ههنا: د ج ن س قء هنا: ا ف (4) العالمين: : د س فء العالم: ج ق ن (©) فكذا: د س 
ف ق, وكذا: ج ن.(ه) محال: ١‏ ج د س فقء في محال: ن (0) ذلك: ج د س ف ق نء هذا: 
اذا: ا ج س ف ق نء أن: د (8) ابقاء: ن» بقاء: ج س ف ق (8) الجباق؛ ١‏ ج د س 
ف قء الباق لعنه الله: ب ن (؟١١)اولى‏ من كونه ... دون غيره: أ ج س فاق ن, سناد 
)١4(‏ والحادي: د س ف.ء :| ج ن )١5(‏ فيه: ؛: جح دس فاق فيه اقرب :| ٠.‏ بل وجودها 
.. لاحياة فيه (الى: ص 4345 سطر 5): | ج دس فا ق» : ب ث. (11) إلى المعقولات: ف 
س2 الى المفعولات: د قء في المعقول: ج؛ من من المفعول: أ سه بب ان 
-4948- 


0 


يي 


1 


1 


10 


15 


أبو المعين النسفى, 

لما انه من .حيث انها عرض يفتقر الى امحل لاستحالة قيام الاعراض بذواتها 
ومن حيث انها من نخواص الحى تفتقر الى وجود الحياة وعند وجودها 
لافي محل انعدم كلا الشرطين وعند وجودها في / مخل لاحياة فيه وجد 
احد الشرطين وهو الشرط العام لجميع الاعراض واتعدم ما هو الشرط 
الخاض لوجود ما هو من خواص الحى ثم انعقد الاجماع / على استحالة 
وجودها في محل لاحياة فيه لفقد الشرط الخاص فلأن / يستحيل وجودها 
لا في محل كان اولى. والله الموفق. 

يحققه ان الجوهر مع العرض متلازمان تأتي العقول انفراد احدهما عن 
صاحبه. فلو جاز وجود عرض غير قاتم بجوهر لجاز وجود جوهر من 


غير قيام عزض به وهو قلب المعقول وفتح باب القول بقدم الجواهر. 


والله الموفق. 

ثم يقال لحم أحدثت هذه الارادة باحداث الله تعالى اياها ام حدثت هي 
بنفسها ام احدثها غير الله؟ فان قلت حدثت بنفسها ففيه فساد من وجهين. 
/ احدهما: انه لو جاز هذا في الارادة لجاز في غيرها من الحادثات فبطلت 
دلالة ثبوت الصانع. 


والثاني انها لو. لم تحدث لبقى الصانع:غير مختار. / ومن الجائر انها لاتحدث 
ألبئة. 


(01) أله حيث انها: 1د س ف قء انها من حيث: ج؛ : ب ن (4) لجيمع: ج داس ف ق» 
جميع: ن.انعدم: ١‏ ج د س ف قء العدام: ن (51) لفقد: | ج س ف ق نء.يفقد: د (8) تابي: 
أدس فاق نه فتابى: ج )٠١(‏ قلب: ا ج س ف ق نء فرض قلب: د. المعقول: ا د س ف 
ق نء المفعول: ج١01‏ والله الموفق؛ س ج ف ق بن» والله اعلم: ا _؛ د, الجواهر: ! ج سس 
ف ق نء الجوهر: د. )١1(‏ يقال: اد س ف ق نء نقول: ج )١5(‏ فبطلت: ١‏ داس ف ق ن» 


وبسلت: ج 48464 ل 


ارج 


(؟/أب|س) 
ا ب/ق) 


(115أرك) 


(145ب/دم 





وحين ثبت ذلك ثبت له بغيره لابنفسه وكل ذلك من امارات الحدث. 
وان احدثها غيره فهو فاسد من وجوه. 

احدها ان ذلك الغير ان كان قديما فهو القول بالقديمين. وكذ لك على 
قباس اصولهم جعل تلك الارادة صفة لمن احدثها أولى من جعلها صفة 
لمن ل بحدثها ولم نكن هى قائمة به. وان كان ذلك الغير محدثا فان حدث 
بنفسه ففيه ما مر من جواز -حدوث جميع العالم لابالصانع. وان احدثه 
الصانع؛ ان احدثه لابارادة فقد احدثه مضطرا وهو فاسد. وكذا لو جاز 
هذا فيها لجاز في جميع المحدثات فتعطلت الارادة. وان احدثه بارادة منه 
فالىيتصور احداث محدث الارادة بارادة لم يحدثها الحدث بيعد. 

وان احدثها البارى جل وعلا هذا لابخلو اما ان احدثها بارادة او احدثها 
لابارادة. فان احدثها بارادة فالكلام في الارادة الثانية كالكلام في الاولى. 
وكذا في الثالثة والرابعة الى ما لايتئا هي وفيه تعليق وجود العالم بما 


(1ب/]) لايتناهى من المعافى / وهو مثل قول معمر في التكوين وكلا القولين 


مناسب لقول اهل الدهر ييطل الكل ببطلان البعض ويصح الكل بصحة 


(1١1أ/س)‏ البعض. فمن صحخ شيئا/ منها فقد قال بقدم العالم ومن ابطل شيئا منها 
10 اباج) ابطل الكل. وان احدثها لا بارادة فهو في احدائه / اياها مضطر وقد 


ولانه لو جاز احداث الارادة لابارادة لجاز احداث جم العا لم لابارادة 
وخرجت هى من حد الافادة وذلك باطل. ولانها لو كانت حادثة لا 
5 عل لكانتك مقدورة له ولو كانت هي مقدورة له لكانت 


)١(‏ حين: داس فاق2 حيث: ج ن. ذلك: د س ق ثء ذلك له: ف (*) كذلك: كذا: ن 
(؟) قياس: اد س ف ق نء اجنئاس: ج (8) به: ج د س ف ق نع :1 (5) ففيه: ا ج س 
غف قا نه فيه؛ د (8) طناز: ج س ف ق ب: ن )١(‏ كلا القولين مناسب لقول: اد س ف 
ق ن» وذلك الدول كقول: جِ 


الا ١‏ © إ) لكك 


0 


_ 


1 


15 


أبو المعين التسفى 
مقدورة له ولو كانت هى مقدورة له / لكانت اضدادها مقدورة له اذ (14ب/ن) 
قدرته تعالى تتعلق بالمتضادين. 
/ يحققه ان عندهم كل ما لايتعلق بالضدين فهو اضطرار لاقدرة واذا (87(أإق) 
كان كذلك ثم توجد هذه الارادة لا فى محل لما كان هو المريد لاوجب 
والغفلة لكان هو المستحق اسم الساهى والميت والغافل وذلك فاسد فكذا 
هذا. والله الموفق. 
ثم اذا بطل ان يكون مريدا بارادة غير قائمة به ثبت انه مريد بارادة قائمة 
به واذا ثبته ذلك فقد اختلفوا بعد هذا أنه مريد بارادة قائمة به ازلية 
ام بارادة حادثة في ذاته قال اهل الحق نصرهم الله انه مريد/ بارادة ازلية (145أإدم 
قائمة به فكان في الازل مريدا بارادة قائمة به. 
وقالت الكرامية انه مريد بمريدية / وكان ايضا فى الازل مريدا بمريدية (5؟اب/ف) 
وهى قدرته على الارادة واحدث العالم بارادة حادثة في ذاته. تعالى الله 
وقد ابطلنا القول بكون ذاته محلا للحوادث قبل هذا. ثم جميع ما مر 
من الكلام ان الارادة حدثت بارادة ام لابارادة ومحدثها هو الله تعالى 
5 لانااج س فاق ن #: د. واذا: ادا س ف ق ان قاذا: ج (4ع لا ... لاوجب (وجب: 
): ادس ق نء لو .... يوجب: جءتوجد: ١‏ ج د؛بوجود؛ دس فاق (5) فكذا: اد سِ 
ف ق نه وكذا: ج )٠١(‏ ازلية: | ج د س ف قء ‏ : ن )١١(‏ فكان ... قائمة به: ١‏ ج د 
س ف ق» : ن )١15(‏ وكاث: ١‏ ج ف ق نء فكان: د س . ايضا بعد الازل في: ن وبعد مريدا: 
في جمريداً: مريد: ج ف (؟١)‏ احدث: | ج د س ف قء احداث: ن. العالم: بالعالم: ١‏ (16) 
ابطلنا: | د س ف ق نء ابطلت : ج )١07‏ حدوتها؛ ج د س ف ق» حدثها: ن احدثها: ,١‏ 
هذا: ادس فاق نء ببذا: ج 
د [0:© لد 


ابس 


تبصرة الأدلة 

ولست ادري ان هؤلاء الملحدين كيف يتكلمون مع الدهرية واصحاب 
) الهيولي وكيف يثبتون حدث العالم مع اجازتهم ان يكون القديم / محلا 
للحوادث وقد مر ان القول بجواز ذلك يوجب أما القول بحدوث الصانع 
او القول بقدم العالم وكل ذلك كفر ومحال وقد استقصينا قبل هذا في 
كشف ذلك. والله الموفق. 5 
ثم القول ان الذات الذى قامث به الارادة ليس ريد بها بل بغيرها وهى 
مريديته وهى قدرته على الارادة. وكذا الذات ليس بخالق بالخلق القائم 
به بل بغيره. وهى الخالقية وهى القدرة على التخليق خروج عن تعارف 
اهل اللسان وخلاف على جميع اهل اللغة في بيائهم ماخذ الاشتقاقات 
وهو باطل وبالله العصمة. 10 
ثم اذا ثبت هذا نقول انه تعالى مريد راداته اجمع بارادة واحدة. 
وزعمت الكرامية ان لكل مراد ارادة واحدة تحدث في ذاته فكانت ارادته 


ولنا انه ما من مراد من مراداته تعالى الا ويجوز تعلق ارادته تعالى به على 
التعيين فلو قيل انها تتعلق بالبعض دون البعض مع جواز تعلقها بما م 15 
تتعلق به لكان اختصاصها بما اختصت به بجغل جاعل و تخصيص مخصص 
لاباقتضاء ذاتها لاستواء الكل في ذلك. 
(1) ادري: ١‏ ج د س ف ق »ء الذى: ب ن (؟) العالج: د س فق ذلك: ١‏ ج ن (4ع هذا: 
دس ف قء ذلك:اجن (ه) والله الموفق: ج د س ف ق نه :!(1) بها: ج د س ف ق 

: ا(لا) وهى مريديته: د س ف قء وهو مريدية: ن )٠١(‏ وبالله العصمة: ج د س ف 
ق نء : )١١(1‏ نقول: د س ق نء فتقول: فء القول: ١‏ ج. لراداته: ١‏ ج س ف ق ن) -: 
د )١١(‏ وزعمت: د س ف ق 2 فرعمت: | ج» زعمت: ل. واحدة: ن فقط تحدث: ١‏ ج د 
س ف ق» : ن )١185(‏ بما لم: ج داس ف قء بائ ن» به: ج س ف ق انه :اد. 


-- 6659 سمه 





والاختصاص بتخصيص المخصص وجعل الجاعل مرخ امارات الحدث. وقد 
.اقمنا ألدلالة على انها ازلية فاندفع عنها تخصيص الخصص وجعل الجاعل 

فكانت للمرادات اجمع ازادة واحدة. ولهذا قلنا انه.تعالى عالم للمعلومات 

اجمع بعلم وا<ا.. وكذا هذا في القدرة والسمع / والبصر والكلام (1؟اب/ق) 
والتكوين. 


والله الموفق 
وظهر بهذا الفرق بين الازلي من هذه الصفات وبين اللحدث منها. 
والله الموفق. 


)00 الحدث: د س ف ق نء الحدوث: ١‏ ج ") ارادة واحدة: فه :ا ج د س ق ن (4) 
التكوين والكلام في:س(5) والله الموقق: 1 د س ف ق نء» : ج (8) والله الموفق؛ ج د ف ق 
20 وبالله التوفيق: س». والله اعلم: ا 


سسا لآ وهم سمت 


تبصرة الأدلة 
الكلام 
في بيان ان صانع العالم حكم 

بقع الكلام في هذا الباب في موضعين. احدهما في بيان معنى الحكمة 
11س والحكم في اللغة. والثاني في بيان / معنى الحكمة والحكم 
(5؛ ابم / والسفه والسفيه على رأى المتكلمين. اما الكلام في الفصل الاول. 
فنقول: اختلف فى ذلك اهل اللغة قال ابن الاعرالى الحكمة العلم والحكم 
العالم. يقال حكم الرجل يحكم اذا تناهى فى علمه وعقله ومنه سمى 
(155/ن) القاضي حكما ١‏ وحاما لعلمه وعقله. وقال اخرون الحكم هو المحكم 
15 ابإب) للشىء هو / فعيل بعنى مُفل كالم بمعنى مُوْلم وسميع بمعنى مسلمع. 
وقال بعضهم الحكم هو الذى بمنع نفسه عن هواها او عن القبائح مأأخوذ 10 

من حَكّمة الفرس. والحكّمة ميت بذلك لانها ترده من غَربه. وقبل 

(13أإف) الحكمة معرفة الاشياء بحفائقها ووضعها مواضعها / فكانت شاملة على 

العلم والعقل جميعا. فمن جعل الحكمة علما جعل ضدها الجهل ومن 

جعلها العقل جعل ضدها السفه وهو في حقيقة اللغة تحرك واضطراب 
يصيب الشىء قال ذو الرمة: 15 

جرين 5؟! اهترت رماح “تسفهت اعاليها مر الرياح النواسم 

اي تجركت ويسمى الرجل سفيها لا تعتريه خفة اما من الفرح واما من الغضب 





م 





(9) للشىء: ا ب ج د س ف ق» لنسى : ن. هو:ا ج س ف قء فهو: د وهو: ب ن )٠١(‏ 
مسمع: اج س فاق ذء مستمع: د (10) الحكم: ج د س فاقء : ب نء. او: د ج س 
فاق»ءو:ان )١١(‏ بذلك: دس ف قء من ذلك: ن. ترده: ج س ف» ترد : | نه فردة: 
د. غربه: اس ف ق نء (إفرس غرب كثير العدو: ف هامش)» عرته: ج» ضربة: د (؟١1)‏ فكانت: 
اس ف ق نء وكانت: ج د )١١(‏ العقل: ١‏ د سء الفعل: ج ف ق ثء )١4(‏ العقل : ١‏ ج 
دس فء الفعل: قى ن» يصيب: ا ج س ف قن : د. هو: داس فاق ن»ء هي: ج )١1(‏ 
تحركت: ج حركت: ا داس ف ق نء 


685 سم 


10 


15 


اااي لصي السفى ا 
فتبعئه على فعل من غير روية ولاغرض على العقل ليتأمل في العاقبة 
ويسمي كل فعل كان عملا بالجهل مع الاعراض عن النظر في العواقب 
ليتوقف على الحميدة منها والوخيمة / سفها هذا هو الكلام فيها من حيث 
اللغة. 

فاما الحكمة على رأى المتكلمين فزعمت الاشعرية ان الحكمة في الفعل 
وقالت المعتزلة الحكمة كل فعل فيه نفع اما للفاعل واما لغير الفاعل. 
والسفه كل فعل خىله عن المنفعة أما للفاعل واما لغير الفاعل. 
وعندنا الحكمة في الفعل ما له عاقبة حميدة والسفه ما خلا عن العاقبة 
الحميدة. 


والكلام في بيان الصحيح من هذه الاقاويل والفاسد منها / يطول جدا 
اذ له شعب كثيرة وفروع جمة. 

والكلام في مسائل التعديل والتجوير يدور على ذلك ولايحتمل كتابنا هذا 
مع شرطنا الايجاز فيه التكلم في ذلك ونذكر طرفا منه اذا انتبينا الى مسائل 
التعديل والتجوير ان شاء الله تعالى. 

فاما الاشباع فيه والمبالغة فقد وجدا في تصنيف لى في ذلك مفرد لم اتفرغ 
بعد لاتمامه وانا اسال الله تعالى ان يوفقني في ذلك بعد فراغي عن هذا 
الكتاب. ثم الحكمة من صفات المدح والكمال والسفه من صفات 
)١(‏ العاقبة: ج د س ف ق ذء العاقلة: ١‏ () ليوقف: د ف قء ليتوقف: س» لوقف: ن (5) 
والسفه فيه: ... فاعله: !| ح د س ف قء» : ن (؟١)‏ له ب: س )١4(‏ فيه: | ج داس فا ق» 
في: ن والكلام: تكرر في: ن . التجوير: | ج د س ف قء التجوير: ن (0) )١6(‏ التعديل والتجوبر: 
اج دس ف قف التجوبر: ن )١5(‏ لم: ا ج فا س ق نه ولم: د )١7(‏ في ذلك: ج د س ق»ء 


لذلك: ف ن 
| 8686 © له 


(0؟اباج) 


14 اب/س) 


تبصرة الأدلة 





(14أإق) النقص فكان الله تعالى / موصوفا بانه حكم ووردت به' نصوص لاخفاء 
بها وهو يتعالى عن الوصف: بالسفه. 

(145]إن) ثم الحكمة سواء كانت من قبيل العلم / او من قبيل الفعل والعمل او 
كانت اسما مما فالله تعالى موضوف بها فى الازل عندنا على ما مر من 
بيان مذاهبنا. 5 
وابو الحسن الاشعرى ذهب الى ان الحكمة اذا اريد بها العلم فهى ضفة 

. ذات واذا اريد بها الفعل فلا. وهذا هو قياد مذهبه. 

لانه عرف اختلاف اهل اللغة فيها. ْ 
من الاتقان او المنع من الحكمة. وبالله التوفيق. 

١9و‏ ب/أ) ثم ثبت با بينا من اول الكتاب الى هاهنا ان صانع العالم موجود/ قائم 
بذاته حى باق قادر علم سميع بصير متكلم خالق مريد حكم واحدء 
ليس بجسم ولاعرض ولا جوهر ولاشبيه لشىء من انحدثات. ْ 
وقد اقمنا الدلالة على كل من ذلك على وجه لايبقى لمن تأمل في ذلك 
وانصف ولم يكابر شبهة وريبة. 


(5) الفعل: ج د س ف ق نء العقل: .١‏ والعمل: د س فء او العمل: ق ن (5) ما: ا ج د 
س ف قء بهما: ن (ه) فذاهينا: | ج د س ف ق نه فهي؛ ادس ف ق» فهو: ج ن. اذا: د س ف 
ق» ان: ن. قياد: اج س د ن؛ قياد قياس: ف, (قياس هامش د ق) )١٠١(‏ الاثقان: !| ج د س ف قي الايقان:ن 
)١١(‏ من الحكمة: د سء : ١‏ ج ف ق نء وبالله العوفيق: ج د س ف ق نء : | (؟١)‏ ههنا: 
ج دس ف ق ن هنا: | )١8(‏ علم: ج د س ق »ء عالم: ا ن» :ا ف. حكم:.ا ج س ف 
ق ن)» : د )١48(‏ شبيه لشيىء: | س ف ق ن) يشبه بشى. ج. 


دك 


1 


66م دم 


أبو المعين النسفى 

ثم بعد ذلك اتفق الناس ان القول بم يؤدى الى ابطال شىء من هذه 

الصفات الثابتة / له او اثبات شىء من هذه المعانى المستحيلة عليه قول (9؟١//ج)‏ 

باطل. 

ووقعوا بعد / هذا الاتفاق» في الاختلاف في مسائل كثيرة لما انه يقبت (75١أ/س)‏ 
5 بعضهم معنى لايؤدى الى القول ببطلان ثىء من هذه الصفات ولا الى 

اثبات ما يستحيل عليه عند هذا القائل. 

ونفاه غيرهم لما انه يؤدى عنده الى احد هذين / الامرين وهو فاسد (5؟ب/ن) 


فتتكلم فى كل مسألة منها بما يوجبه الدليل السمعى والعقلى. بقدر الامكان, 
والكفاية ان شاء الله تعالى. 


)١(‏ القول: ١‏ ج س ف ق نه الفعل: د (5) هذا: اب ددس ف ق نه : ج. (ل) وتفاه: 
ب ج دف ق نء وفعله: س (8) الامكان: ج د س قء : فان ْ 


ل[ لمهم ده 








(5؟ابإف) الكاام 
في اثبات جواز رؤية الله تعالى في العقل ووجوبها بالسمع 
اختلف الئاس في جواز رؤية الله تعالى قال: اهل الحق» نصرهم الله 
ان الله تعالى جائز الرؤية. يعرف ذلك بالدليل العقلى ويراه المسلمون في 
الاخرة بعد دخوطم الجنة ثبت ذلك بالدلائل السمعية. 5 
وقالت المعتزلة والخوارج والنجارية والزيدية من الروافض أن الله تعالى 
ليس بجائز الرؤية بل يستحيل ذلك عليه ولا يراه احد لافي الدنيا ولا 
في الاخرة. لان الحال لايتبدل باحتلاف الازمنة والدهور ولا باختلاف 
الامكنة والبقاع فلن يصير جائر الرؤية البتة فلا يرى. لافي الدنيا ولا 
في الاخرة. 10 


على الله تعالى واهل الحق» نصرهم الله» قد عرفوا انه لايؤدى الى ذلك 
(4اس/ق) احتج الخصوم فى ذلك بقوله تعالى: لأَتذْركةُ الأَبْصارٌ(1). الآية / فالله 

تعالى تمدح بانتفاء الرؤية عن ذاته / اذ الادراك بالبصر ليس الا الرؤية 

كا تمدح باسمائه الحسنى وصفاته العلى في سباق الاية وسياقها فكان 15 

حاصل الاية القدح بثروت هذه الصفات اللائي هى صفات الكمال وبنفى 

م لايليق بصفاته وفي اثبات م نفى ازالة الفدح وائبات النقص 3 هي 

في للى ما اثبت بقوله: دِيم السمّاوات والآر ض(١)‏ وقوله: 
لاس لاس) ()ع) بالسمع: ب داس ف قي في السمع: ج ن () املف / الباس: اج د س ف قء قال الشيخ 

الامام الاجل الاستاذ ابو المعين رضى الله عنه وعن اسلافه املف الناس: ب ن (5) المسلموث: ١‏ 

ج داس ف قء المؤمنون: ب ن (4) الددور: د س ف ق نهء الدهر: | ج (8) الرؤية: د س 

فاق:اج ن لل الانعام ١١٠‏ (5اع فالله: ج دس ف قء والله: ب ن (15) صفات: 

ادس فاق نء من صفات:ج(١١)وفي:!‏ ج س فاق نء فين:د ف (14) ال البقرة .١١1/‏ 


م ماه 0 


أبو المعين النسفى 
تلق كل شييءٍ فَاعْبْدُوهُ وَهُوَ عَلَى كُل شْءٍ وَكِيل (9) وقوله: وَهْوَ 
للطيف الْحَبيرٌ 06 / وذلك لايجوز وليس يستقيم اثبات تمدح بنفى (170باس) 
الادراك في الدنيا دون الاخرة لان اثبات ما تمدح بنفيه نقص وائبات 
النقص عليه وازالة ما به يتمدح لايجوز لا في الدنيا ولا في الاخرة. وهذا 
لان اثبات النقص اثبات دلالة الحدوث والله تعالى منزه عن سمات الحدث 
وجميع انواع العيوب والنقص في الدنيا والآخرة اذ لو جاز ذلك في 
حال / لاثقلب محدثا وذلك محال ولان الله تعالى عند م جائر الرؤية في (14١ب|ج)‏ 
الدنيا فلم يكن اتقدح بنفى ما يجوز عليه متحققا /٠‏ الاترى انه تعالى (150/ب) 
لايتمدح انه لم مخلق لزيد ولدا اذ ذلك جائر فلم يكن نفيه مدحا. وهذا 
لان ما كان في حد الجواز لم يكن ثبوته موجبا للنقص فلم يكن نفيه 
مدحا واذا تمدح بنفى الادراك دل انه لايجوز لا في الدنيا ولا في الاخرة. 
والمعقول لهم ان للرؤية في الشاهد علة وشروطا لن تتصور تعدية شىء 
من ذلك الى الغائب وما يثبت في الغائب او ينفى عنه يكون بطريق 
الاستدلال من الشاهد على الغائب. فما تعدت العلة فيه تعدى الحكم 
ومالا فلا. وقد مر هذا / فيما تقدم. فاذا لم يمكن تعدية علة الرؤية ٠0١(‏ أ 
وشروطها لم يمكن تعدية الرؤية. 
وانما قلنا ذلك لان علة كون الشىء في الشاهد مرئيا كونه جسما. اذ 
كل جسم يرى ويستحيل رؤية ما وراء الجسم من الموجودات وهى 
الاعراض ولا تعدى للجسم فلن يتعدى الحكم وهو كونه صالخا لان يرى 


؟' الانعام ؟١1.‏ عب الانعام ٠١‏ (5) وذلك لايجوز: ج دس فاق نع :ا (4) يتمدح: 





ج د س ف ق ن القدح: ١‏ (م) كد ائبات: ١‏ ج س ف ق ن) 7 : د. الحاءوث: جا س ف 
ق» الحدث: ن 9لاع والآاحرة ... جائز الرؤية في الدنيا: ب ج د س ف قء : ن (9) ذلك: 
اج س فاق نء ذاك: د (؟0) لن :ادس ف ق نء لم: ج (ه1ل١1)‏ يمكن ... يمكن: 
اب د فاق نى يكن ... يكن: ج )١8(‏ هى! هو: س 


.هم ده 


تبصرة الأدلة 
هذا هو طريقة النظام ومن تابعه من المعتزلة. 
11109 أإف) فائهم لم يجوزوا في الشاهد إلا رؤية الاجسام وقالوا باحالة رؤية ماوراء 
الاجسام وتعلقوا بالوجود ان فى الشاهد كذا وجد. 
1 أأس) وبعض الفلاسفة لم يجوز تعلق الرؤية الا بالالوان / فكذا المحكي عن 
(17/ن) النجارية هذا. وانكر هؤلاء رؤية / الاجسام ورؤية ماوراء الالوان من 5 
الاعراض وتعلق هؤلاء. ايضا بمجرد الوجود. 
وزعم الجباىُ ان بعض الاعراض وهو الالوان وانواعها معروفة والاكوان 
وهى الخركة والسكون والاجتاع والافتراق والقرب والبعد مرئية "ا ان 
40 !إن الاجسام ترى / فكانت الرؤية عنده متعلقة باحد هذه المعائي وهو الجسم 
واللون والكون. 10 
(ه"اأإق) وزعم ابنه ابو هاشم ان المربى هو الاجسام والالوان / فاما الاكوان 
فليست برئية وشىء من ذلك لايتعدى الى الغائب فلا.يتعدى الحكم وهو 
جواز الرؤية. 
قالوا والشروط ايضا لاتتعدى فان شرط الرؤية ان تكون بين الراق والمزي 
مسافة حتى أن المرى لو التصق بالة الرؤية انعدمت الرؤية. 15 
(115ب|ب) وكذا اتصال الشعاع وانطباع المرى في الة الرؤية / شرط عند من لايثبت 
الرؤية الا للاجسام فان المذهب عند رئيسهم وهو النظام ان المحسوسات 
لاتدرك الابالمماسة والمجاورة فان اليد لاتستدرك الحرارة والبرودة 





)١(‏ المعتولة: ١‏ ج د س ف ق» المعتزلة لعنهم الله: بْ ن (4) يجوز: اس ف ق نغ يجوزوا: جَ 
د. تعلق: ج د س ف قء تعليق: ن. فكذا: د س ق» وكذا: ج ف نء هذا: ج س ق د فء 
: بان (8) تعلق: د ف ق نء تعلقوا: س هامش ق (9) ترى: | ج ف ذعمرئية: د س ق 
(01) هو: داس ف قء هى: | ج ن )١١(‏ ابنه: د س ف قع : ن . فاما: د س ف قء واما: 
ن (؟1) فليست: ! س ف ق نء وليست: د ج )١1(‏ وهو؛ ا ج س ف ق نء الى وهو؛ د (4 )1١--١‏ 
فان شرط ... مسافة: د ج س ف ق ن» فان شرط الراُ والمرق مسألة : ١‏ 


| ه[إه داه 


15 


أبو المعين النسفى 

والملاسة والخشونة والصلابة واللين الا بالمحاسة / الحاصلة بسن الة المس (:4(أاج) 
وبين الممسوس. وكذا الطعوم لن تستدرك الا بالمماسة الحاصلة بين ال 
الذوق وهي اللسان واللهوات وبين الطعام. 
وكذا الشم على هذا فان الرائخة عنده جسم ينفصل عن الجسم المشموم 
ويتصل جخياشم. الشام فيحصل له العلم بذلك. 
وكذا الصوت عنده جسم وهو الحواء المضغوط فينفصل عن الجسم فينتقل , 
في الجو الى ان يدخل. صماخ السامع فتقع بينهما بماسة يحصل العلم بالصوت. 
|وكذا الرؤية لإبد .من مماسة حاصلة بين الة الرؤية وبين المرقُ فينفصل (170ابإس) 
شعاع من عين الراق فيتصل بالمر فتحصل بينهما مماسة فيعلم بالمرى. 
والمماسة لاتجوز الا على الاجسام ويصير بيان هذا الشرط تحقيقا لعل 
النظام علة الرؤية كونه جسما اذ المماسة لاتتصور الا بين جسمين. 
9 بعضهم يشترط ايضا انطباع صورة المربى في العين التى هى آلة 

ؤية يا تنطبع في المرآة صورة الاجسام المقابلة لها بولا ذلك الانطباع 
1 'حصل العلم بالمرق. 
دليله انعدام الرؤية عند زوال الانجلاء عن العين وبطلان الانطباع وتبدل 
البصر بالعمى ولا يتصور انطباع الصورة الا فى حي الاجسام 
)١(‏ الملاسة: ج د س ف قء الملاهسة: ب ن (0) المس: د س ف ق نء اللمس: ج, (؟) الممسوس: 


ج د س ف ق نء المحسوس: (5) تستدرك: دس فاق . تدرك: ن (؛) ينفصل: ادس ف 
ق نء منصفل : ج (5) وهو: اج س ف ق نه وكذا: د . الهواء: اد س ف ق نه :ا ج. 





' (1) فينفصل: ١‏ ج س ف ق نء :اد (0) فينتقل: ١ج‏ د س ق نه فينقله: ف. في: د س ف 


قء الى: ب ج (8) وكذا الرؤية: د س ف ق ء فكنا: ن )١١(‏ كونه: ا ج س ف ق نء او 
كونه:د (١٠)الشرظ:‏ ج د س ف ق نء. الشروط: )١15( ١‏ صورة: ١‏ ج د دس ق ن2 صور: ف 
)١4(‏ بالمرق: ادس فاق ؛ن )١5(‏ بالعمى: ١‏ ج س ف ق ن. في العمى: د. الصورة: | 
ج س ف ق نء الصورة بها: د. 


| ااه ده 





قالوا وكذلك الضِوٌ الحاصل في هواء المسافة الممتدة بين الراك والمرق 
شرط لحصول الرؤية دليله انعدامها عند ارتفاع الضِوٌ بطريان ظلام اللبل. 
الرؤية وشروطها الى الغائب فلا يتعدى الحكم ايضا. 
(1؟اب/ف) يحققه أن احدهما إما العلة وإما الشرط. لو تعدى وحده / بدون صاحبه 
اب لايبعدى الحكم فاذا لم يتعديا جميعا اولى ان لايتعدى / هذا كله لبيان 
1١‏ اب/ن المفارقة بين الشاهد والغائب/في العلة والشروط ومنع التعدية لانعدام المساواة 
فاما الكلام من حيث نفس الرؤية فائهم يقولون ان ما تدّعونه في حق 
(10٠ب/ق)‏ الصانع / لن تعرف رؤية عند اهل اللسان وفي المعارف بين ارباب العقول 
فان رؤية ما ليس بجسم ولا عرض ولا مقابلة بين الراى وبينه ولا محاذاة 
(15اأرس) ولا اتصال شعاع ولاتقليب المقلة وتوجيه الوجه اليه /[ والاقبال عليه 
واستدراك قَلْره والوقواف عل كله و بعضه لن يعرف رؤية؛ 
فاذا ما يقولون كلام يقال ولبس لفحواه في الافهام ولا لمعناه في الاوهام 
(97ب/ن) تصور ومجال. وما يثبت / فى حق الغائب ينبغي ان يكون في حد ما 
(؛ باج يغبت في حق الشاهد. الا ترى / أن العلم منا المتعلق بمعلوم شاهدر لم 
يخرج من أن يكون ضروريا او مكتسبا فكان العلم منا بالغائب كذلك 
حتى كان العلم بالغائب عند كم وعند اكثرنا استدلاليا وعند بعض رؤسائنا ضروريا. 
(؟) وكذلك: ١‏ ج س ف ق نء فكذا: د (4) ببذائا ج د س ف ق نء هذا:ق0) وشروطها: 
دف ق نء شرطها: س (1) يحققه: ب ج د س ف ق »ء تحقيقه: ن (8) الشروط: ج د س ف 
ق2 الشروع: ب ن (١١)ان:!‏ د س ف ق ن» ان: ج (١٠١)ارباب:‏ اس ف ق نع اهل: د فء 


رؤية: ادس فاق نك دونه: ج (19) والوقوف: ا د س ف ق نء الوقوف: ج )١5(‏ مجال: 
ج داس ف ق» خيال؛ ما ن. 


ل ؟آاهم ب 
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أبو المعين السفى 
فكذا الرؤية ينبغي ان لاتخرج في حق الغائب عن المتعارف المعقول. 
وبهذا التحقيق يتبين ان ما يزعمون انه رؤية ليس برؤية. وكلامكم في 
ذلك غير معقول. واما الكلام من حيث ذات المرى فتقول المرى اما ان 
يرى كله واما ان يرى بعضه ولاجائز ان يرى الله تعالى كله لانه تعالى 
5 ليس بتناه ولا جائز ان يرى بعضه لانه تعالى ليس بمتبعض ولا متجزىء 
واذا امتنع الوجهان امتعت الرؤية لانعدام القسم الثالث. 
واما الكلام من حيث الاستدلال بانعدام الرؤية للحال فانا لائراه للحال 
وانعدام_رؤية ما هو المرى لا يخفى من وجوه. 
احدها آفة في البصر والاخر معنى فى المرى من الدقة واللطافة والآخر 
0 معنى فى المسافة بين الراثٌ والمرلى وهو البعد أو الحجاب. والمعافى كلها منعدمة. 
اما الأفة في البصر فمنعدمة. لان البُصَّراء لا يروث. وكذا الدقة واللطافة 
لاستحالتهما على ذات الله تعالى اذ هما من صفات الاجسام. 
وكذا.البعد لاستحالة المسافة بين الله وبين خلقه اذ هى جارية فيما بين المتحيزين. 
وكذا الحجاب والتحيز من امارات الجواهر. واذا انعدمت.الرؤية مع 
5 ارتفاع الموانع لم يبق لانعدامها وجه / الا خروج الذات عن ان 52 ا اس/س) 
جائز الرؤية. واما الكلام من حيث الاستدلال بصفة الرؤية والمكان الذى 
تدّعون فيه الرؤية فهو ان الرؤية عند ثم تحصل اكراما للعباد بطريق الثواب. 


)١(‏ المعقول : ا ج د س ف ق ء المقول : ن (؟5) ليس برؤية؛ ا ج د ف ق 6 ا:ن 
) واما؛ ١‏ ج ن س ف قء أما: د (4) واما ان يرى: ١‏ ج د س ف قء او : ف. كله: تاخر 
بعد بعضه في: ج (15) المسافة: ج د س ف ق نء المسلور: )١4( ١‏ الجواهر: ١‏ ج س ف ق 
ن» الحدث: د )١5(‏ لم بيق: ١‏ ج ن هامش قء لاييقى: د س ف ق )١17(‏ عندم تحصل: د س 
ف قء تحصل عندم: ا ج ن. 


رت 


تبصرة الأدلة 
ويلذ بها العبد لاعالة والتلاذ بالتعم يكرن بمقدارها فما كان اعظلم 
خطرا كان اعظم لذة. ولا شك ان رؤية الله تعالى اعظم النعم فتكون: 
اعظمها لذة ثم الاكرام بالرؤية عند لا يكون على الدوام بل يوجد ثم 
(1؟1أإف) ينعدم / ولاشك ان الرؤية اذا انعدمت انعدمت اللذة الحاصلة بها. 
(5؟أإق) ولاشك بأن العبد يتأذى بزوال اعلى اللذات / الى ادناها ويتنغص عليه 
ادن النعم التى هو فيها عند زوال اعلاها. 
والجنة ليست بدار يناذى فيها ولى الله تعالى او يتنغص عليه النعم فيها. 
وهذا ثما يوجب ان لايرى الله تعالى فى الاخرة. فهذه هى الشبه 
المشهورة للخصوم ونستعين بالله على حلها ودفعها على وجه لاييقى 
لسامع فيها شك ولاشبهة فانه لاحول ولا قوة الا به. 
(41 أإج) /واما اهل الحق» نصرهم الله» فائهم احتجوأ بقول الله تعالى خبرا عن 
)/٠(‏ موسى صلوات الله عليه / : رَبٌّ آرني أَنْظ' إلَبِكَ الآية روم والاسعدلال 
بالاية من وجوه. 
احدها ان مومى عليه السلام اعتقد ان الله تعالى مرئي ولو لم يكن مرئيا 
كان هذا منه جهلا بخالقه ونسبة الانبياء عليهم السلام الى الجهل بالله كفر. 
والثانى أنه قال تعالى: لَنْ كراني. نفى روّية موسى عليه السلام اياه. وما 
اخبر ان ذاته ليس بمرلى فانه ما قال: لست برلى بل قال لن ترانى ولو 
لم يكن ذاته تعالى مرئيا لاخبر انه ليس بمربى اذ الحالة كانت حالة 
)١(‏ فما؛ فمن؛ ن فقط. (5) بان: س ف قعه أن: ج ن. يتنغص: ١‏ ج د س ن قء ينتقص: ن 
(1) يتنفص:! ج د س ق نه ينتقص: ف (1) فهذه:د س ف ق» #: ن الشببة ج ن فقط (9) دفعها: ج د س 
ف قء رفعها: ن )١١(‏ نصرهم الله: ف س (؟1) صلوات الله عليه: ١‏ ج د س ف قء على محمد 


وعليه وعلى جميع الاثبياء واللرسلين: ن (؟١) ١‏ الاعراف 41 ١‏ (ه1اع هذا: جد س فا ق) لف 
ن )١6(‏ علهم السلام: ا ج د س ف قء ب: ف (18() لاخير: أاج دا شء اخمبر: س قء اخيره: ن. 


ل #58آه سه 


لوكا 
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أبو المعين النسفى 
الحاجة الى البيان لانه على زعم هؤلاء الملحدين جهل الله تعالى والحكمة 
تقتضى البيان عند اللحاجة الى البيان. 
والثالث انه تعالى قال: وَلكِنْ انظر إِلَى الْجَبل / فَإِنِ اسستقرٌ مَكَائَهُ فسَوف (00(أ/س) 
تراني )1١‏ 
فالله تعالى علق الرؤية باستقرار الجبل واستقرار الجبل من اللا 
والاصل ان تعليق الفعل بما هو جائز الوجود يدل على جوازه وتعليقه 
بما هو ممتنع الوجود يدل على امتناعه وعدم تكونه وتعليقه بما هو متحقق 52 
الوجود تحقيق له وهاهنا علق بما هو جائز الوجود وضو استقرار الجبل 
/ ودليل جواز وجوده قوله تعالى: لما تجَلَّى رَبْهُ لِلْجَيّل جَعَلَهُ ذكا. 97 /ن) 
اخبر انه تعالى جعله دكا لا انه اندك بنفسه. وما اوجذه الله تعالى كان 
جائزا ان لايوجد لو لم يوجده الله تعال. اذ الله تعالى مختار فيما يفعل. 
فاذا جعل الجبل دكا احتياره كان جا ان لابفعل دل الك على جواز 
وجوده فكان تعليق الرؤية به دليل كوما جائزة 
والرابع انه لما سأل الرؤية ة ما أَْأسه الله تعالى عن ذلك ولا عاتبه عليه 
ولو كان ذلك جهلا منه بالله تعالى او نخارجا عن الحكمة لعاتبه ما عاتب 
نوحا عليه السلام بقوله: إِنّى اعِظلكٌ أن تكون مِن الْجَاهِلِينَ (؟) حيث 
سأل انجاء ابنه من الغرق وا عاتب ادم عليه السلام على أكل 
(كسىن لانه على زعم ... الى البياث: ١‏ ج د س ق نء فى هامش ف. زعم: ج داس ق ن» رغم: 
ا(4) )١(‏ الاعراف/؟4١‏ (8) ههنا؛ ج د س ف ق ن, هنا: ١‏ (3) دليل: ف ج ق د دل: 
ن (3) الاعراف )٠١( ١5‏ انه: ف د ج ١‏ قء الله: نء لا اله: جد ف س ن قء لاله: ١‏ (01) 
لو الم: اج دفء م ل: ن. يوجده: د س فا قء يوجد ذاعك )01١(‏ لايفعل: د س ف 
ق » يفعل: ن. دل: تكرر: في ج س (11) جائزة: جائر: س )١4(‏ أيأسه:ج س ف قءآيسه:ن 


(1)جهلا منه:ا ف ج نء منه جهلا: دق (15) بقوله: ج س ف ق نء لتقوله: د "ل هود 
سأل: ج ف اس قء سأله: اسه د. 


6آاهم ا هده 


تبصرة الأدلة 


الشجرة بقوله تعالى: لم أنهَكُمًا عَنْ بَلْكُمَا الّجَرّةَ )١(‏ الآية بل هذا 

(؛ ابإد) اولى / بالعتاب لان هذا لو كان جهلا منه بربه لبلغ مرتبة الكفر. وذلك 
لم يبلغ هذه المرتبة وحيث لم يعاتبه ولم يِئِسّه بل اطمعه ورجاه حيث 
علقه بما هو جائز الوجودء دل ان الرؤية 

('ابإق) / والخامس انه تعالى قال: فَلَمّا تَجَلّى رَبُّ للجَبَلِ. والتجلي هو الظهور 5 

(١4١ب/ج)‏ اى فلما ظهر ربه للجبل كذا روى اليشخ ابو منصور / رحمه الله تعالى 

عن اهل التأويل قال الشيخ ابو منصور لكن لايفهم من ظهوره ما يفهم 

من ظهور غيره. 

الا اب/س) /وكذا نقول ان شيئا من صفاته تعالى لايفهم منه ما يفهم من صفات 

(1؟ابإف) غيره فلا يفهم من هذا / انه كان بين الجبل وبين الله حجاب فارتفع 
الحجاب وظهر للجبل لان هذا مما لايليق بصفات الله تعالى فكان معنى 10 
التجلى ما حكى ابوبكر محمد بن الحسن بن فورك عن الاشعري أنه 
قال ان التجل ان الله تعالى خلق في الجبل حياة ورؤية حتى رأى ربه, 
ذكره ابن فورك في تفسيره في تأويل قوله تعالى: وَِنْ مِنْهًا لَمَا يَهبط 
مِنْ تحشيّة اللّهِ 9*) ولا وجه لحمل الاية الا على هذا الوجه وهو نص 
في اثبات كونه مرثئيا. والله الموفق. 15 
وافترقت المعتزلة في السؤال على هذه الآية وتأويلها. فزعم بعضهم ان 
موسى صلوات الله عليه سال ربه اية يعلمه بها على طريق الضرورة 
اس ق. اطمعه: ج د ف ن س قء اطعمه: | (ه) والتجلي ... للجبل: | ج س ف ق نء : 
د (8) صفاته: ١‏ س ف د ج صفات الله: ن (0) ما يفهم: ف ق د ج ا2ء ما يعمهم: ن2 يفهم: 
س (4) انه: ف س ج ق د ان: ن. الجبل وبين الله: ف ان ج ١‏ س قء الله وبين الجبل: ن )٠١(‏ 
لايليق: ف د نا س قء يليق: ج )١4(‏ ا البقرة ا (15) المعتزلة: ف ج دا س قء المعتزلة 


لعنهم الله؛ ن. 
-ل 6١‏ سدم 
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أبو المعين النسفى 
فكان معنى قوله: أرنى أَنْظرْ أَلِيِكَ اى ارفى آية اعلمك بها ما اعلم ما 
انظر اليه فيحصل لى العلم بطريق الضرورة. فلا يبقى للشبه والشكوك 
جحال. واليه ذهب ابو بكر بن الاصم وابو القاسم الكعبى من جملتهم. 
وهذا التأويل فاسد من وجوه. 
احدها انه قال ارنى انظر اليك ول يقل اليها. ولو كان سأل / الاية لقال (1١٠ب/])‏ 
انظر البها لان عند وجود الاية يكون النظر اليها ثم يحصل بها العلم بالله 
تعالى بالقلب فيكون ناظرا الى الاية عالما بالله تعالى لاناظرا الى الله تعالى. 
والثاني انه تعالى قال لن تراني ول يقل لن ترى آيتي. 
والثالث ان معنى قوله انظر اليك لو كان ارنى اية لكان قوله تعالى لن 
تراي اى لن ترى ايتى فحيثذ يتمكن فى كلام الله تعالى لف لانه 
اراه اعظم الايات حيث جعل الجبل دكا. 
والرابع ان مومى عليه السلام كان وقف على ايات الله تعالى من قلب 
العصا حية وتفجير الماء من الحجر وفلق اليحر واليد البيضاء وغير ذلك 
/ تما خخصه الله تعالى به من الايات الحسية بحيث استغنى عن طلب أية (178أ/س) 
اخرى بل استغنى عن ذلك كله اغبى قومه وابلد نخليقة الله تعالى فهما 
لكثرتها وترادفها في نفسها وطلب الايات بعد ظهورما به الغنية للعاقل 
كان من تعنت الكفرة فلا يجوز مثله من موسى عليه السلام مع اصطفاء 
الله تعالمى أيأه برسالته وكلامه وتفضيله على عالمى زمانه. والله الموفق. 
والخامس وهو الذى يبين / حيرة المعتزلة وعنادهم وبلادة افهامهم ان (144/د) 
الله تعالى قال / فان استقر مكانه فسوف تراني فيصير على تقدير كلام (41(/إج) 
هؤلاء الجهلة بالحقائق / فان استقر مكانه فسوف ترى ايتى. 1( أرق) 
)١(‏ للشبه: ف ن 2ك للشبية: د ج ق س (©) ابن الاصم: فء الاصمء؛ ن دا ج س ق 7) 
تعالى: ف اد جء ب: ن س ق (؟١)ان:‏ فا ن اج س ق» : د )١4(‏ به: فا قا ن جا 
» ل؛ داس . الحسية: د س ف ق »ع الحسئة؛: ن )١5(‏ طلب: ف ان جاء : د. ذلك: ج ١‏ 
ن قء ذلك كله: د س ق )١9(‏ فلا: فا د جاق سء ولا: ن. 
الااهم 


تبصرة الأدلة 
90ب/ن) ولا يخفى على من له ادنى لب ان الاية ترى عند اندكاك الجبل / لا 
عند استقراره بل عند استقراره تنعدم رؤية الاية. 
يحققه انه عليه السلام كان عرفه وسمع كلامه وجعل يناجيه وليس من 
دأب العاقل ان يقول لمن سبقت له به المعرفة وفاوضه في الكلام وناجاه 
ان يقول له عرّفْى نفسك واقم لى دلالة وجودك وثبوتك. ولو قال ذلك 
لنسب الى الجنون والحمق. والله الموفق. 
وزعم بعضهم ان مومبى صلوات الله عليه كان عالما ان الله تعالى لايرى 
| ولكن قومه كانوا يطلبون منه ان يريّهم ربهم على ما اخبر الله تعالى عنهم بقوله: 
19 أإف) وَإِذْ فلكم يا مُوسَى أَنْ ومن لَك حَمّى ترى الله جهْرَة )١(‏ الآية/٠‏ فطلب 
من الله الرؤية ليبين الله تعالى أنه ليس بمرلى ليكون ذلك اشد تمكنا في 
قلوبهم, الى هذا الاعتراض ذهب الجبالى ومن ساعده وهذا ايضا فاسد. 
فان الله تعالى احبر انه قال ارني انظر اليك. ثم قال له لن تراني. ولو 
كان الامر على مازعموا لكان من حق الكلام ان يقول ارهم ينظروا اليك 
ثم يقول لهم لن يروني فاذا هذا غدول عن اعبار الله تعالى وصرف له 15 
الى غير ما اخبر. 
(10اب/س) ولو جاز ذا / لجاز ان يقال ان الله تعالى وان انخبر عن نوح صلوات 
الله عليه أنه ركب السفينة كان المراد منه ادريس عليه السلام 





ل 


تت 


1 


)1١(‏ تنعدم:'ف ن ج ق سء منعدم: د (؟) عليه السلام: د س ف قء صل الله عليه وسيم: ن 
(4) به: ف ق ن ج اء أية: د س. المعرفة: ج د ف أء معرفة: ن (ه) وجودك وثبوتك: عاد 
جا س قء ثبوتك ووجودك: ن (1) والله الموفق: ف ج ن» وبالله العصمة: س د ق ‏ : (5) 
قومه كانوا: د ج ا س قء كان قومه: ن )٠١(‏ ال البقرة هه ( ٠ع)‏ لن: ف ج س قف : ن؛ 
:ا )١4(‏ ان يقول: د ج س فاع : ق ن ارهم: د فا ان انهم: ج س ق )١5(‏ لن: 
شاد ج سن قء) :ا 
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أبو المعين النسفى 
وأن البافي للكعبة هو اسحاق مع ابنه يعقوب وان كان الله تعالى قال: 
وذ يق يرهم الْقوَاعِدَ ين المت وَِسْمَاعيلَ 1) الآآية. 
ولو قبل ذا لم يخف كفر هذا القائل» وتكذيبه الله تعالى في اخباره. فكذا هذا. 
والثاني ان الرؤية لو لم تكن جائزة على الله تعالى وكان كفرا لكان موسى 
عليه السلام لايؤخر الرد عليهم بل كان يرد علليهم وقت قرع كلامهم 
سماعه ولم يتركهم واعتقادٌ ما لابجوز اعتقاده لما فيه من التقرير على الكفر. 
والانبياء عليهم السلام بعثوا لتغييره لا لتقريره. 
الا ترى انهم لما قالوا له: جع لنا إلهاً كما لهم لَه و0 كيف لم 
يمهلهم بل رد عليهم من ساعته بقوله: إِنَكْمْ قَوْمْ تجهلو يلون (). الآية 
ولا يقال انه كان يرد علمهم وكانوا لايقبلون قوله فسأل من الله ذلك 
ليكون الله تعالى هو الذى يرد عليهم / ليكون ذلك انجع في قلوبهم فيقبلوا )/٠١1(‏ 
ذلك منه. لان ذلك السؤال / كان من الكفرة على ما قال تعالى خبرا (43اب/ج) 
عهم أَنْ نُوْينَ لَك حَبَّى ترَى الله جَهْرَةً (4). 
علقوا ايمانهم بوجود الرؤية. وهؤلاء / ما كانوا وقت سوال مومبى عليه (44اب/) 
السلام الرؤية حاضرين بل كان ذلك حضرة السبعين امختارين من بنى 
اسرائيل ولايظن بمن كان مختار الرسول والمؤمنين انه يسال رسوله ما 
يكفر به ويبين له الرسول فساد / ما يعتقده وكونه كفرا بالله تعالى ثم (61اب/ق) 
لايقبل ذلك منه حتى يحتاج الرسول الى السؤال من الله تعالى ليعلمه 
(؟) ١ل‏ البقرة ١19/‏ (9) ذا: ف سج داس قء هذا: ن. لم يخف: ج س فا ن قء لم يجب: 
١(5)لو:اج‏ دس ف قء لا: ن (7) بعثوا: فان جلا -: د(6) ؟ب الاعراف ١١8‏ (5) 


ب الاعراف ١8‏ (؟١١)‏ ذلك: فا ن ساق ج 2» : د )١1(‏ فيقبلوا: ' ف ج د س ق» ْ 
. فيقبلون: ن )١7(‏ 4 البقرة هه )١7(‏ ما: فا د جا س ق با: ن 





8ه ده 


لف ١أأس)‏ 


(1/ن) 


تبصرة الأدلة 
ذلك ويخنره ليصدق بعد ذلك رسوله. 
واذا لم يكن السؤال من السبعين بل كان من غيرهم لم يكن لسؤال 
بحضرتهم معنى لو لاجواز الرؤية على الله تعالى الا ان يقال انما سال 
بحضرة هؤلاء امختارين ليرد الله تعالى السؤال ويبين انه/ليس بمرلى ليطلع 
السبعون الختارون على ذلك فيخبروا السائلين من مومى ذلك. وهذا ايضا فاسد. 5 
لان أولنك:لما كانوا لم يقبلوا قول مومبى عليه السلام مع ما أيد به من 
البراهين الباهرة والايات الظاهرة التى لاييقى معها نخالف عذر ولا لمعرض 
عنها ارتياب لوضوحها وبلوغها الغاية القصوى في الظهور فضلا عمن 
له ادى انصاف يحمله على التأمل فيهها. 
فبالحرى ان لايقبلوا قول هؤلاء السبعين وقد تجرد عن المؤيد وانعدم في 10 
حقهم دلالة العصمة عن الكذب فلم يكن في سوال ما هو كفر بين 
يدى هؤلاء معنى الا التجاسر على الله تعالى وسؤال / ما لايجوز عليه 
ومن استجاز من نفسه أن ينسب نبيا من الانبياء عليهم السلام الى مثل 
هذا فلاشك في كفره. والله الموفق. 
ولنا ايضا في المسألة قول الله تعالى: وجُوةٌ يوْمكذٍ اضيرة إِلَى رَبَا نَاظرَة(١)‏ 15 
فالله تعالى اثبت الرؤية للوجوه التى فيها العيون الناظرة. الا ترى أنه 
وصفها بالنضارة. 
(5) يين: د س ف نء بين: ق (/) معها: فان جاقه» : دس (0) نخالف: د ج أ س 
ف قء للمخالف: ن. لمعرض: د ف س ن 1 قء لمعترض؛ ج )٠١(‏ فبالحرى: ج د ف (هامش) 


ق ن سء فالاحرى: ف فى الصلب فباحرى: ا. )٠١(‏ تجرد: د ف ن س قء تجردوا ج )1١5(‏ 
هنا: اس ف ق ن جب ذلك: د: فلا: | ج داس قء ولا: فا ن (0) الله اللوفق: ف ج ن» 





بالله العصمة: د س قع: ١‏ (16) ايضا: ١د‏ فاق ج سء : ن. قول الله: ! ج د س ق ن» 
قوله: ف ١ )1١٠6(‏ القيامة 5*4 )١0(‏ الناظرة: ج س قء الباصرة: د نء الناضرة: | ف. 
النضارة: د ف ن س قء بالنظارة: ج 
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أبو المعين النسففى 
التى توصف بالنضارة وقرن النظر بكلمة الى وعداه بها الى المنظور اليه 
وما هذا سبيله لايفهم منه الا نظر العين الا عند اقتران قرينة توجب 
الصرف اليه يعلم بها انه اراد به الانتظار او الاعتبار كا في قول القائل: 
وجوه يوم بدر ناظرات - الى الرحمن ياتي بالخلاص. 


فانه لما اقترن بقوله ناظرات قوله ياتى بالخلاص علم انه اراد به الانتظار. 


وفيما نحن / فيه مثل هذه القرينة منعدمة فلن يحمل الا على النظر على (4 ١أ/ج).‏ 
ان بعض الرواة روي البيت وجوه يوم بكرء ناظرات. وقال ان مراد 

الشاعر من هذا يوم العامة سمي يوم بكر لان القتال كان فيه مع بنى 

حنيفة بن لكي رهط مسيلمة الكذاب / وينو حيفة بطن من بكر بن (8؟ بقع 
وائل فسمي ذلك اليوم يوم بكر / لهذا. (19اب/س) 
وعنى بالرحمن مسيلمة الكذاب. فانهم كانوا يسمونه رحمان العامة. 


ومهذا ابطلنا تأويل من قال معناه واب ريها منتظارة ا مر أن النظر 
المضاف الى الوجه المعدى الى المنظور اليه حرف «الى) أن يكون المراد 
/ منه نظراً لا انتظاراً. :5 أإم 
فاما اذا اريد به الانتظار فانه لايعلق بالوجه ولا يعدى بإلى / قال الله (0"٠أ/ق)‏ 
تعالى خبرا عن تلك المرأة: َنَاظرة 0 ير جع الم سلونٌ .)1١١‏ لم يقيد 
بالوجه ولا عدي بكلمة الي لما اريد به الانتظار وقال الشاعر: 
فان يك صدر هذا اليوم ولي فان غدا لناظره قريب 
)١(‏ النضارة: د س ف ق نء بالنظارة: ج ا. وقرن: فااق س دن فقرن: ج0)او: ف 
س دن قء و: ج ا. في قول: ا د ف س ن ق»ء قال: ج. شعر: ا» : ف ق ن ج د س (5) 
منعدمة: د س ف قء متعدم: ن ج | (5) وينو: ف د س جاه لعنه الله وبئو: ن )1١(‏ فانهم: 
ف س ق د ج أ لعنه الله فانهم : ن (؟١)‏ ربا منتظرة : س ق ف ج ن أء ربنا منتظر: 0 
ان يكون... نظراً لانتظار: ج د نء لن يكون... نظراً لانتظار: ١‏ ف ق» لن يكون... نظراً لا انتظاراً؛ 
س صح هامش» يكون: يكن: ا. )١١(‏ يعلق: ف ان ج س قء يتعلق د (15) ١ل‏ امل ه؟ 

د 6951 سمه 


تبصرة الأدلة 
اي لمنتظره فاما قول جميل بن معمر: شعر: 
اي اليك لما وعدت لناظر ‏ نظر الذليل الى العزيز القاهر. 

(؟١٠ب/|)‏ فان المراد منه النظر الذي هو رؤية العين / لانه عداه بكلمة الى فمعناه 

اني انظر اليك بالذل والانكسار لان النظر الى المأمول على هذا الوجه 

يبعثه على المسازعة الى قضاء الحاجة وانجاز الوعد وني قول القائل شعر: 5 

ويوم بذى قار رأيت وجوههم - الى الموت من وقع السيوف نواظر 

اراد ايضا نظر الرؤية لما عداه بكلمة الى. ثم ان بعض الناس قالوا المراد 

منه حقيقة الموت وهو عندنا مرلى اذ كل موجود جائز الرؤية على ما 

نبين أن شاء الله تعالى. 

وبعضهم قالوا اراد بالموت اسباب الموت كالضرب والطعن وهي مرئية 10 

في العادة والشىء قد يسمى باسم مايؤول اليه. 

وبعضهم قالوا اراد بالموت الابطال الذين يوجد الموت بسبب ضربهم 

وطعنهم وأقدامهم في الميجاء 5 قال جرير. 

انا للوت الذي حبرت عني ‏ فليس ارب مني نجاء, 

وقال أخر: شعر: 15 

(145ب/ج / يا ايها الراكب المزجي مطيته ‏ سائل بنى اسد ما هذه الصوت 
وقل لهم بادروا بالعذر واتفسوا ‏ قولا يقربكم الى انا الموت 

والذي يدل عل ان حمل الاية على الانتظار فاسد» وجهان من المعقول. 

(1) شعر: ف دى : ن جاس ق (ه) شعر: داء : فان ج س ق (7) ايضا: ف ان 

ج س قء به: د (8) منه: ج س ق افا دع : ن )0٠١0(‏ قالوا: ف ق د ج سء قال: ن (0) 

مرئية: ١‏ ف س ف»ء مرتبة! ن» قريبة: ج )١١(‏ يسمى: ج س ق نء سمى: ف )١5(‏ قالوا: ج 

دس فاقء قال: ن )١4(‏ فليس: ق ن س جاى وليس: ف )١5(‏ وقال: ف ج ن اس قء» 


قال: د. اخر: د غ ن س ق»ء اخعر في رواية يبريكم: ج. اخر شعر؛ )١7( ١‏ يقربكم: ج د ف 
ن س ق »ء يبريكم؛ .١‏ ولي رواية ييرئكم: فه ‏ ان ج ادس ق. 
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15 


أبو المعين التسفى 


احدهما راجع الى/نفس المنتظر والاخخر الى حال المنتظر. اما الراجع الى نفس (180أ/س) 


لنعظر فهو ان الثواب يومعذك يكون موجودا لآن الجية دار وقوع الثواب 


لادار الانتظار/اذ الاننظار لذلك موجود في الدنيا والمعدوم هو الذي ينتظر (18ب/ن) 


لاا موجود وما يقال في مبتذل الكلام انتظر زيدا معناه انتظر حضوره 


وقدومه. الاثرى أنه لو فسر فال انتظر حضوره كان مستقيما ولو قال: 


اننظر وجوده كان فاسدا فدل ان هذا التأويل باطل. 

واما الراجع الى حال المنتظر فهو ان ولى الله تعالى فى الجنة مصون عما 
يوجب اعتراء وحشة في صدره أو ضيق وقلق في قلبه. وني الانتظار ذلك 
وتنغيص للنعمة. وقد قيل في المثل السائر الانتظار موت احمر. وهذا مما 
لايليق بحال اهل الجنة. 


ألا ترى كيف وصفهم / بنضارة الوجوه بقوله تعالى: وجو يَوْمَيِذْ (10ابإق 
١:ةاب|/د‏ 


اطيرَة إلى رَيّهَا افرة .0١(‏ 

وذلك وصف من نال الثواب. لاوصف من هو بعد يقاسى ألم الاننظار وكربه. 
بحققه ان النظر مضاف الى الله تعالى لا الى غيره. فلا يجوز صرفه الى 
غيره. ولو جاز ذا لجاز صرف قوله: أعْبُدُوا رك + (؟) الى غير الله تعالى. 
وحقيقة هذا ان اضمار المضاف واقامة المضاف اليه مقام المضاف اما يجوز 
عند تعين المضاف في نفسه بدلبل » ن الدلائل افتحصل فائدة الكلام وخي 


الافهام كا فى قوله تعالى: وَاسسال الْمَريَةَ الى كنا فِيهًا () أي اهل القرية 


() فهو: فااس قء وهو: د هو: ج (9) لذلك: ج د فان س قء بذلك: 1 (4) لا: ج 
دضان س قء الى: ا (0) فسر: فا د جح اس قء فر: ن. فقال: ف ن اس ج وقال: د ق 
() فهو ان: ج اس قء فان: د ف ن (5) تنغيص: ف س ق د ن اء تبغيص: ج )1١١(‏ وجوه: 
ف س ق دناء : ج(١١)‏ ال القيامة ؟5؟5"؟ )١5(‏ !1 الحج لالا. ذا؛ د س ف ق 
ن» : ج(7١)‏ بدليل: فاق س د ج بدلائل: ن» هي: س ق دا ف2 : ن (148)؟ يوسف 
“8. كنا فييا: ن س؛ داج أ ف, 


اله عه اا م 


( 
( 


تبصرة الأدلة 
لأن السؤال للجواب ولاجواب يُننظر من الابنية والحيطان وشىء من 
السؤال للجواب ولاجواب يننظر من الابنية والحيطان وشىء من 


الجمادات» فعلم ان المراد منه من ينتظر منه الجواب وقد اختص بذلك ‏ 


الاهل. فاما عند انعدام دليل تعين بعض ما يضاف اليه فلا يجوز الاضمار 
لانعدام الفائدة. 
إلا ترى ان قائلا لو قال رأيت زيدا واراد به عمامته اوقميصه او دابته 
او غلامه او داره كان عغطهيا ف ذلك لاستواء هذه الاشياء وما سوأها 
(4ابإس) ايضا في صحة الاضافة الي زيد وانعدام / دليل التعين فكان المتكلم به 
(1آف) الريد / بعض هذه الاشياء من غير دليل التعين متكلما بما لافائدة فيه 
فعلٌ سفيبأ اهل" 
م ما تصيح اضافته الى الله تعالى اشياء كثيرة من نحو الجنة والعرش 
(44أإج) والملائكة والانبياء والرسل عليهم السلام / واصحاب الرسل والاولياء 
الاستقصاء فتعيين البعض بلا دليل يوجب التعيين غير سائع في اللغة 
وخروج ٍِ الخطاب عن عادات الحكماء. فحمل كلام الله تعالى علٍ 
وف التعاق بالاية والاعتراض " عليه كلام كر وفيما ذكرت كفاية. 
ولنا ايضا قوله تعالى: لِلَذِينَ أَحسَئُوا الْحَسْتّى وَزِيَادَة )١(‏ وجاء في غير 
خبر ان الزيادة هى النظر الى الله تعالى وقد يحتمل غير ذلك هما جاء 
فيه التفسير لكنه لولا ان القول بالرؤية كان امرا ظاهرا وإلا لكان لم يحتمل صرف 
(4) تعين: ف د س ق»ء» تعيين: ن (,) اليه: س ق د فء 5 ن () أو غلامه: ج س ق ن» 
: ف(١١)فعد:‏ | ج فانء يعد: د س ق )١9(‏ الرسل: ف ن جء الرسل رضوات الله علههم 
اجمعين: د » الرسل رضوان الله علييم: س ق )١6(‏ فتعين: | د ن فتعيين: س ج ف (0) سائع: 


سابع: ج فقط )١0(‏ والله الموفق: فاان ج) !دس ق» (16) التعلق: : ج س ق د فا نء 
التعليق: ا (19) الديونس "5 )50١0(‏ لكنه: ف د ن ا س قء لكن: جَ 
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أبو المعين السفى 
ظاهر لم يجىء فيها البها وهذا في الحاصل استدلال باجماع الصحابة رضوان 
الله تعالى عليهم اجمين وشيوع القول بالرؤية فيهم. 
وذكر الشيخ ابو عبد الله محمد بن على الترمذي يكم رحمه الله فى 
تصنيف له سماه مسألة في سلوك اهل العدل بين المشبهة والمعطلة: فقال 
اتفقت على حديث الرؤية عدة من اصحاب رسول الله صللى الله 


عليه وسلم / ورضى عنهم كلهم ائمة منهم: ابن عمر وابن (8١أإق)‏ 


/ مسعود وابن عباس وصهيب وانس بن مالك وابو موسى الاشعري 

وابو هريرة وأبو سعيد الخدرى وعمار بن ياسر وجابر بن عبد الله ومعاذ 
بن جبل وثوبان وعمار بن رويية الثقفى وحذيفة عن الي بكر الصديق 
وزيد بن ثابت وجرير بن عبد الله وأبو امامة وبريدة الاسلمي وابو برزة 
وعبد الله / بن الحارث بن جَْرْءِ الزبيدي احد وعشرون رجلا 
/ من اصحاب رسول الله صلى اله عليه وسلم ورضى عنهم كلهم رووا 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في اثبات الروية فمن رد هذا فقد 
قصد تكذيب هؤلاء. 

وفي الاحاديث والدلائل السمعية في هذا الباب كثيرة وقد ثبتت ببذه 
الدلائل رؤية الله تعالى ولاثبوت لا لاجواز له. فثبت في ضمن الثبوت 
جواز الرؤية. 

ثم نشتخل بعد هذا بيات جواز رؤية ألله تعالى في العقول. وان كان الترتيب 
يقنضى اثبات الجواز اولا بالدلائل العقلية م النبوت بالدلائل السمعية. 
الا انا قدمنا الدلائل السمعية لما مر أن فيها الثبوت والجواز جميعا معا 
)١(‏ الصحابة: ف ج ١‏ ن» الصحابة رضوان الله عليهم اجمعين: د ق س () وذكر: ج ف ١س‏ 
ن قه ذكر: د (8) عبد الله: ف ن ١‏ ج س قء عبد الله البجلي: د (11) جرّ: د ج أ2 خز: ق» 
جزء: ن س ف )١1(‏ ورضى عنهم: ف ق د س ج اء : ن )١4(‏ عن وسول الله صلى الله 


عليه وسلم: قبل في اثبات الرؤية: في د ١‏ ج ف س قء متأخر في: ن (18) كثيرة: ج د اء كثرة: 
ف ن سق )١9(‏ اولا: ج س د ق ف نء او: أ. (50) قدمنا: قد اقمنا: ن. 


695862 ده 


يي (01٠أإن‏ 


(199/ن) 


(اخلارس) 


(44اساج) 


(3لأإب) 


(1اب|س) 


(01ب/مم 


تبصرة الأدلة 
فمن اكتفى بها كان ذلك كافيا له فلا يحتاج الى المنوض في الدلائل 
العقلية. ثم بعد فراغنا من اثبات ما رمنا اثباته بالدلائل السمعية نشتغل 
بالدلائل العقلية. 
فنقول وبالله التوفيق: / كان اوائلنا واوائل المعترلة سبق منهم الاجماع 
ان الاعراض مستحيلة الرؤية. واختلفوا بعد هذا الاجماع ان العلة المطلقة 
للرؤية في الشاهد ما هي فزعمت اوائلهم انها الجسمية. فكل ما هو جسم 
كان مرثيا. وكل مالم يكن جسما فهو مستحيل الرؤية. وقالوا ان الباري 
جل وعلا ليس بجسم فتستحيل رؤيته. 
وزعموا ان كل من قال ان الله مرلى فقد زعم انه جسم. اذ لافرق بين 
قول القائل هذا / جسم وبين قوم هذا مر ا لافرق بين قولحم هو 
عشرة وبين قولهم هو جذر ماثة. 
وبعض اصحابنا رحمهم الله قالوا ان العلة المطلقة للرؤية هى كونه قائما 
بالذات. فما كان قائما بالذات تجوز رؤيته وما لايكون قائما بالذات 
فتستحيل رؤيته. والله تعالى قاثم بالذات فكان جائز الرؤية. فمن زعم 
ان الله تعالى تستحيل رؤيته فقد الحقه بما لاقيام له بذاته. ثم ان اوائلنا 
واوائلهم احتجوا لكون الاعراض مستحيلة للرؤية ان الخلاف بين العقلاء 
قديما وحديثا/موجود في ثبوت الاعراض وانتفائها. واشتغل المثبتون باقامة 
الدلائل على ذلك ولو كانت هى مرئية محسوسة لما جرى الخلاف فيا 
بين ارباب اللحواس السليمة. ولما جرث انحاجة بالدلائل العقلية / 








)١(‏ الخوض: سب ج د س قء اللقوص: ف ن (؟) الدلائل: الدليل: ف (5) هي: اج دس اف 
ق» هو: ن. فرعمت: د فاانء وزعمت: ج )١1(‏ بعض: داس ق2» : فان ج1(١١)‏ تجوز: 
ف ج نك فكان يبوز: د. كان: د ف ناس قء يكون: ج )١4(‏ فتستحيل: فء تستحيل: 
اج دس قء مستحيل؛: ن )١5(‏ ان الله: ف نء انه: داس ق )١1(‏ لكون: ج س ق داف 
نء بكون: ١‏ للرؤية: الرؤية: ن. (15) بين: ف د س ق ج اء عن: ن 
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أبو المعين النسفى 
ونا اشتغل العقلاء باحاكة الى/دلائل العقول» بل فزعوا الى الحواس ونسبوا (119ب/ق) 
المككرين الى العناد وجححد الضرورات والمكابرة للحواس» والحقوهم 
بالمتجاهلة من السوفسطائية. وحيث ل ينسبوهم الى ذلك وناظروهم 
واثبنوا ذلك بالدلائل العقلية / علم انها ليست برئية وان طريق ثبوت (10اب|ف) 
العلم بها العقل لا الحس. 
ثم ان النظام من جملة المعتزلة لم يثبت عرضا الا الحركة فاما ماوراء الحركة 
من الموجودات كلالوان والطعوم والروائح فقد جعلها كلها أجساماً. 
وجعل الالوان مرئية لكونها اجساما عنده. وان لم تكن قائمة بالذات. 
ثم ناقض ولح يجوز رؤية الاصوات وان كانت اجساما. 
فاما المتقدمون من اصحابنا رحمهم الله فقد اختلفوا فى جواز درك 
الاعراض بالحواس الاخخر نحو الاصوات انبا هل تدرك بحاسة السمع. 
فطرد عبد الله بن سعيد القطان الكلام في كل ذلك. وقال لايجوز ادراك 
عرض ما بحاسة من الحواس. اذ لوادرك لما جرى الخلاف في ثبوتها بين 
ارباب الحواس السليمة. 
وزعم ان المسموع / هو الذات الذى قام به الكلام والصوت لا الكلام (45(أإج) 
والصوت فاما من سواه من اصحابنا الذين لايجوزون رؤية الاعراض فانهم 
يجوزون استدراكها بسائر الحواس الموضوعة لدرك كل نوع منها فلم 
يطرد اعتلالهم في اخراج الاعراض من ان تكون مرئية بجريان الخلاف 
في ثبوتها بين العقلاء. فاذًا التعويل على القائم / بالذات غير ممكن الا على (54ب/إن) 
)١(‏ الضرورات: ف س د ج اء الضروريات: ن ق (3) واماما: د ف نء فاماما: ج ١‏ سء فاما: 


ق (8) لكونها: ج د س ف قء منها لكونها: ن (4) وان: ج ا ف د س قء فان: ن. وان: 
دس ف ق نء فان: ١‏ ج١01‏ الاصوات: ق ج داس فء الصوت: ن (؟١)‏ ادراك: ف. د 





س ن ق كان ادراكا: ج )١15(‏ وزعم: فان بج فرعم: ق د س )1١5(‏ رؤية: ج س ف قء د 
ل لزن )١8(‏ مرئية: ف د ج اء مرتبة: ن. بجريان: د ف اس نء لجريان: ج ق 


ب 9؟© عم 


تبصرة الأدلة 
طريق التعلق بالأجماع مع الخصوم في استحالة رؤية الاعراض. 





(115/س) فيقال لهم اتفقنا / ان ما هو مستحيل الرؤية في الشاهد هو العرض. وان 


كل جسم جائر الرؤية. وكل جسم "م هو جسم فهو قم بالذات. فبنا 
ان نتامل انه يرى لانه جسم فلايعدّى, الى الغائب لانه ليس بجسم او 
لانه قاتم بالذات فيعدى الى الغائب لانه قاتم بالذات. 

فينبغي ان نتكلم على هذا الوجه ولانشتغل بدليل استحالة رؤية الاعراض 
الا اذا كان المثبت للرؤية يرى فى الاعراض رأى عبد الله بن سعيد 
القطان. فحيقذ يمكنه ان يتعلق بذلك الدليل. فاما من لم يكن يتابعه في 
ذلك ويجوز استدراك شىء من الاعراض بشىء من الحواس فلا يمكنه 
التعويل على ذلك الدليل. فينبغى أن يعتمد على اجماع الخصوم على ذلك. 
ثم نتكلم ان الاجسام ترى لقيامها بالذوات دون التركب والجسمية. 
ثم ان النظام منهم يبنى الكلام على اصله ان الالوان مرئية وهى اجسام 


(05 ]م وليست بقائمة بالذوات. فاذاً انفكت الرؤية / عن القيام بالذات وما 


[ف اأإأ) 
(14/ق) 


انفكت عن الجسمية. 
ووجه ابطال كلامه أنه بناه / على اصلين كل واحد / منهما غير صحيح. 


احدهما ادعاؤه أن الالوان اجسام. وهذا منوع» بل هى اعراض 
لوجود حد العرض فيها. فان الحركة التى هى عرض بالأجماع 
افا كانت عرضا لاستحالة قيامها بذاتها. وافتقارها الى محل 


6) فهو: ج د فان س ق»ه وهو: ا (8) القطان: د س قء س: ن ج ف ا(8) ويجوز: ف 
انج فيجوز: د س ق. ذلك: د فااج2» : ن )١١(‏ لقيامها: د ف ق ن., بقيامها: س )١١(‏ 
يبى: ف د ج اس قعء يبقى: ن )١١(‏ بالذوات: د ١‏ ج. بالذات: د ن س ق. عن: ف د ج 
اس قء على: ن. : 
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أبو المعين النسفى 
واستحالة بقائها. اذ العرض هذا هو. فيفارق الاجسام لاستحالة قيامها 
بذاتها وافتقارها الى محل واستحالة بقائها وتفارق صفات الله تعالى 
لاستحالة بقائها. 
وهذا الحد بعينه موجود فى الالوان. ثم هو وان كان يدعى بقائها الا 
انه يغبت بالدليل الذى يثبت استحالة بقاء سائر الاعراض. وهو ان الباق 
يكون باقيا ببقاء واستحالة قيام البقاء بما لايقوم بنفسه ثابتة بالبديبة فلم 
تكن الاعراض باقية على ما / نبين ذلك اذا انتهينا الى مسألة الاستطاعة 
ان شاء الله تعالى. 
والالوان غير قائمة بذواتها فيستحيل قيام البقاء بها. فلم تكن باقية فكانت 
اعراضا لا اجساما. ومع ذلك جوز النظام رؤيتها. دل ان الرؤية / تنفك 
عن الجسم فبطل تعليقه الرؤية بالجسم. وكذا هو يقول باستحالة رؤية 
الاصوات وان كانت عنده اجساما فاذن بطل تعليقه جواز الرؤية بالجسم 
طردا وعكسا. فاما من سوى النظام من قدماء المعتزلة الذين يسلمون 
أن الالوان والطعوم والاصوات اعراضء ويقولون انبا مستحيلة الرؤية 
ويعلقون الرؤية بالجسم» يقولون ان الجزء الذى لايتجرأ قام بالذات وهو 
مستحيل الرؤية لخروجه من أن يكون جسما فيدل هذا على تعلق الرؤية 
بالجسم وجودا وعدما. 
واصحابنا رحمهم الله يقولون ان الجسم هو المتركب من الجواهر. وعند 
رؤيته يرى كل جوهر وان لم يكن كل جوهر جسما. وهذا لان الجوهر 
(١5؟)‏ بقائها ... واستحالة بقائها: ف د ق: ج سء واستحالة نقلها: ن» واستحالة بقائها: ١‏ . بذاتها: 
د فء بذواهما: ج (4) يدعى: ج د ف ١‏ سء لايدعى: ن (5) يقوم بنفسه: ن د جح قيام له بذاته: 
ف | هامش ق. يقوم: سء بما لابيقى: ف (فى الصلب) هامش ق ايضا (19) بطل: ج د س ق 
فانء:ا(5١)‏ فيدل؛ ف دس ق فاك فدل: ج (18) رحمهم الله د س قء : ن اج 
ف. ان الجسم: د ف اس ن قء كل جوهرين جسم لان الجسم: ج 

0580 مدا 


تبصرة الأدلة 

لو لم يكن في نفسه مرئيا قبل انضمامه الى غيره لما صار مرئيا بالتركب 

وانضمامه الى غيره» لان جواز الرؤية واستحالتها ما يرجع الى الذات. 
(11أإف) والذات لاتتبدل بالتركب فلا يتبدل الحكم المتعلق بالذات. / وهذا لان 

المتبدل بالتركب هو الاحكام المتعلقة بالمقادير والكميات فان ما ليس 

بطويل اذا انضم الى ما ليس بطويل يصيران جميعا طويلا. وكذا المربع 5 

والمثلث والمسدس وغير ذلك من الاشكال. 

فاما الاعمكام المتعلقة بالذوات فلا تبدّل ها بالتركب لانعدام تبدل ذواتها 

عند التركب. اذ التركب ليس الا مجاورته غيره والشىء بمجاورته غيره 
(59اب/م لايتبدل في نفسه بل يتبدل القذر. فكذا الاحكام المتعلقة / بالذات 
.؛١بإق)‏ لاتتبدل لانها تابعة للذات تبقى ببقائها وتزول / بزوالها / ولما كانت 10 
٠٠‏ /]إن) الجواهر عند التركب مرئية دل انها عند التفرد مرئية وهى قائمة بالذات 

وليست بجسم. فكانت الرؤية دائرة مع القيام بالذات دون الجسم فيتعدى 

الى كل قاثم بالذات. 

فمن اراد التعلق ببذه الطريقة ينبغى ان يسأل الخصم انه هل يرى رؤية 

الاعراض جائزة. فان راها مستحيلة الرؤية يكلمه على هذه الطريقة. وان 15 

قال ان بعض الاعراض مرئية فينبغى ان لايتمسك ببذه الطريقة لانه 
(5؛1أإج) لايمكنه تمشيته الا / اذارأى / في استحالة ادراك الاعراض'بالحواس كلها 
115 أأس) رأى عبد الله بن سعيد القطان. 





(5) بطويل: ف س ق ن ج اء طول: د. (ه) المربع: د ج ١‏ ف ق سه المبربع: ن (7) تبدل: 
دفاق ن.» متبدل: س (4) القدر: ج د ف ن س قء القدرة: )٠١( ١‏ للذات: ١‏ د ف اج س» 
بالذات: ن (؟١)‏ فكانت: فا س د جاق» وكانت: ن. دائرة: ق ١‏ د نه جائرة: ج. فيتعدى: 
اف ان ج فيعدى: د س ق (١1ل5أ)‏ وان قال ..: ببذه الطريقة: د ف ق نغ» : س )١17(‏ 
الاعراض بالحواس: ج س ١‏ ق د ف. الاعراض:ن (18) القطان: ا» ‏ ف د ج ن س ق 


ا والء شك 


10 


15 


فيتكلم بالمعقول الذى بيّئا فى استحالة رؤية الاعراض وادراكها بالحواس 
من وجود الخلاف فيها بين ارباب الحواس السليمة. فحيقذ يمكنه الكلام. 


فاما غير عبد الله من قدماء اصحابنا فائما كانوا يعلقون الرؤية بالقاتم 





بالذات لمساعدة المعتزلة اياهم في القول / باستحالة رؤية الاعراض لاغير. (4١٠ب/|)‏ 


وكان الشيخ ابو منصور الماتريدى رحمه الله يرى الاصوب فى هذه المسألة 
ان يتمسك بالدلائل السمعيّة التى مر ذكرها. فاذا عجرت الخصوم عن 
الاعتراض عليها فزعمت ان الدلائل السمعية ان اوجبت الرؤية فالدلائل 
العقلية منعت القول بالرؤية فكانت الايات والاحاديث متشابهة يجب 
التوقف فيها. 

فيقال لحم لم قلتم ان الدلائل العقلية منعت القول بالرؤية؟ فاذا قالوا لان 
المرق هو الجسم بدليل ان في الشاهد لايرى الا الجسم والله تعالى ليس 
بجسم. يطالبون بالدليل. 

وقيل لهم لم قلنم ان الجسم يرى لانه جسم ويعارضون انها تعلقت 
بالاجسام لا لكونها اجساما بل لكونها قائمة بالذات فيعلل بها على طريق 
المعارضة دفعا لكلام الخصوم لا لابتداء التعليل ليقع الدليل على الخصم 
فيدم حيئذ ما يقيم من الدلالة على تعلق الرؤية بالجسم على ما بيّنا. 
ولايحتاج الى اقامة الدليل على تعلقها بالقاتم بالذات. فكان هذا اضيق 
على الخصم واحسم لادة شغبه. 

)07( ق سء فائهم: ف د نء‎ ١ في استجالة: ف ق ا س ن جع باستحالة: د (9) فانما: ج‎ )١( 
الشاهد:‎ )١١( فرعمت: داس ق» وزعمت: فق ن ج (8) العقلية: | ف ج س د ق» الفعلية: ن‎ 
فلتم: اق ن ج س قء قلت؛ د. ان: د ف نء بان: ج‎ )١1( ف د جاس قء المشاهدة: ن‎ 
)١7( المعارضة: د ف ق نء معارضة: س‎ )١5( الجسم: د ف نء الاجسام: س ق‎ )١( س ق.‎ 
اضيق: | س ف ج د قء ضيق: ن»‎ 


. دا‎ ©575١ 


تبصرة الأدلة 
فانه رحمه الله ذكر في كتاب المقالات فى مسألة المائية فقال ثم الاصل 
(1اب/س) ان ما لايرى في الشاهد عرض يقوم بغيره. / والا فكل قاثم بنفسه يرى 
فاذا كان الله تعالى قائما بذاته يرى» لا على الاعتلال بذلك ولكن على 
الدفع والمقابلة. اذ لم يرجع فى الامر الى مايوجبه الدليل لكن رجع الى 
الوجود في الشاهد هذا لفظه رحمه الله. ومعناه ما بينا. 5 
15م وكذلك لو سلكت / هذه الطريقة مع المتأخرين منهم القائلين بجواز رؤية 
(115أإب) وقد بينا بالدليل / السمعي انه تعالى مرى» فلم توقفت في القول بها. 
(141م)ق) فان زعم مخالفة الدليل السمعي / الدليل العقلي قيل ولم قلت انه يخالف 
الدليل العقلي. 10 
(41 سج ) فاذا قال لان المرلى في الشاهد ما هو من هذه الاجناس / الخصوصة وهي 
الاجسام والالوان والاكوان. والله تعالى خارج من هذه الاجناس. 
يقال لهم. لم قلم ان تعلقها ببذه الاجناس تعلق الاحكام بالعلل دون كون 
هذه. الاجناس من اوصاف الوجود؟ ويطالبون بالدليل. 
فما اقاموا من الدليل هدم عليهم على ما أبين بعد هذا فيسهل حيقذ 15 
الكلام. وتقل مؤونة الحادلة وتخف. ٠‏ والله الموفق. 
وينبغى ان لايدعى ان العلة المطلفة للرؤية القيام بالذات ايضا. 





(1) كتاب: ف ج2 : أن د (5) الدفع: ف اد س ق ج الرفع: ن (5ه) الوجود: وجود؛: س 
(0) بيّناه: ن (5) كذلك: د س قء كذا: ف ن (8) فلم: ن د ج س قء ولم: ف. ١4(‏ قد: 
اب ج قه قيل: د س.ف. بينا؛ ف ج ان ثبتنا: ب د س ق. في ا: د ف ان ص قء با: 
ج (9) قيل: ف داس ج قء قلت: ن. انه: ج ف قء انها: س ن دا )1١١(‏ لان: ف دان 
اس قءان: ج )١5(‏ تقل: د ناس ق»ء قل: ج . ثقل: ف.تخف: اس ق د فان, محق: ج 


ل كلاه دم 


أبو المعين النسفى 
وما ذكره الشيخ رحمه الله ذكر على طريقة المسامحة والمساهلة بل نطالب 
الخصوم باقامة الدلالة على ما جعلوه علة فحسب ولا نشتغل بادعاء ثىء 
علة. فامهم هم المدعون ان العلة المطلقة لرؤية ما زعموا فلا معنى 
للاشتغال بمعارضة العلة بالعلة قبل العجز عن منع دليل الخصم وهلمه. 
وانما يصار الى ذلك / عند العجز / عن ذلك. ولا عجز بحمد الله تعالى (١١٠ب/ن)‏ 
على ما نبيّن بعد هذا ان شاء الله تعالى. (114/س) 


فمن اصغى الى هذه الوصية وتمسك بهذه الطريقة فقد كفى مؤونة الخصم 

واندفعت عنه معرة مجادلتهم. ومن رام الخوض ف الدليل المعقول الذى 

/ اعتمد عليه المتأأخرون من اصحابنا رحمهم الله واراد الوقوف عليه (11١ب/ف)‏ 
فنبين له ذلك فنقول وبالله التوفيق. 


رؤية بعض الاعراض» ذهبوا الى ان العلة المطلقة للرؤية في الشاهد المجوزة 
لها الوجود وان كل موجود رؤيته ممكنة جائزة. 

ودليل ذلك انا نرى الجواهر والالوان والاكوان وهى الحركة / والسكون ٠١0(‏ أ 
والقرب والبعد والاجتاع والافتراق. وقد وافقنا الجباق على ان هذه 
في رؤية الاكؤان. والنظام وافقنا عل رؤية الالوان غير انه ادعى انبا أجسام. 
)1١(‏ ذكر: د ج اس قء ذكره: فا ن؛ ١؟ا‏ ذكر : ج (0) نطالب: ق س ف د ج ا نطالبه: 
ن. )١(‏ جعلوه علة: س ف ج د قء جعلته عليه: ن» جعلته علة: ١‏ (4) بالعلة: ف ج س د ق 
ن» عن ذلك: .١‏ قبل العجز الى ذلك: ج د ف ان س قء : ١‏ (5) »على ما نبين: تكرر في ده 
قبل «بحمد الله». عند العجز: ج س د ف ق ن» :1 . ولاعجز بحمد الله تعالى ‏ : س )١١-9(‏ 
واراد الرقوف ... التوفيق ... رحمهم الله (نصرهم الله: س): س ج د ف ن قء ؛ )١4( ١‏ انا: 
اج دس ق فوع ان: ن. والاكوان: ف ن س قء ل: د ج 





"679 سم 


تبصرة الأدلة 





وقد اقمنا الدلائل على كوا أعراضا فاجماع هؤلاء اغنانا عن اقامة الدليل 
على رؤية بعض الاعراض وكونها جائزة الرؤية. ثم الدليل مع هذا على رؤية 
الاعراض الفييز بالبصر بين الاسود والابيض وبين امجتمعين والمفترقين من غير 
قيام السواد والبياض والاجتاع والافتراق بالة الرؤية وهى البصر. 
(59اب/نم ولم نعرف كون / الجواهر مرئية الابائقييز بالبصر بين اجناسها وحصول 5 
العلم بوجودها. وهذا المعنى بعينه ف حق الاكوان والالوان موجود) 
41 ]إج) فكانت مرئية ولو لم تكن مرئية / لعرف بالرؤية وجود الجواهر» ولكان 
(181ب/س) على الطعوم بمجرد الرؤية لانعدام تعلقها بالطعوم / على ما اجرى الله 
تعالى العادة. وان كانت مرئية عندنا لكونها موجودة على ما نبين بعد 10 
(41١ب/ف)‏ هذا ان شاء الله تعالى. / والدليل على أن الجواهر مرئية موافقة جميع 
المعتزلة ايانا على ذلك فيغنينا الاجماع عن اقامة البرهان على ذلك. ثم الدليل 
على ذلك حصول التقيبريين اجناس الجواهر بالرؤية كحصوله بين انواع 
الالوان. ثم يقال لهذا الذي لايجوز رؤية الجواهر ولم يجوز الا رؤية الالوان 
بم عرفت أن الالوان مرئية؟ فان قال بالميبز بين انواعها بالرؤية فكذا يلزم 15 
فى الجواهر والاكوان والطول والقصر والحركة والسكون وغير ذلك. 
وبعين هذا يطالب النظام فيقال له: لم قلت أن الالوان مرئية؟ 


)١(‏ اقمنا: ف د ج ا اقمت: ث. فاجماع: ج د ف ن س قء فاجتاع: ١‏ (0) اقامة: ف د ج 
اس» : ن (4) وهي؛ ف س د ق ء وهو: ن ج5(1) الالوان: ج د فا ن ق س -: ا. 
0)لو: ف د ج س ١‏ قء مس: ن. تعرف: ١‏ ج د ف س قء يعرف: ن )٠١(‏ لكونها: | ف اس 
داج لكونه: ن )1١79‏ بالرؤية: ج ق د ف ن سء» ‏ : )١4( ١‏ الالوان: ا ف س ق ن ج» الحيوان: 
د )١١(‏ الاكوان: ده ج س ف قء الالوان: ا ن 


58 له 


10 


15 


أبو المعين السفى 


فلا يمكن الا ان يتعلق باتمييز بين انواعها فيلزم رؤية الحركة والسكون. 
وكذا ابوهاشم يطالب بالعلة التى لاجلها جعل الالوان مرئية ثم يطالب 
بالتفرقة بينبا وبين الاكوان ويسوى بينها وبينها بعين تلك العلة. واذا ثبتت 
رؤية الجواهر والالوان والاكوان» 

فتقول: لا بد من سبر الاوصاف تتتبين العلة الجوزة للرؤؤية من الاوصاف 
الاثفاقية المقترنة ببا المسماة عند المتكلمين اوصاف الوجود. ثم نعذّى 
الرؤية بتلك العلة من الشاهد الى الغائب اذ التعدية من الشاهد الى الغائب 
تكون باوصاف العلة دون اوصاف الوجود. والفرق بين اوصاف العلة 
بسبر الاأوصاف لنتبين وصف العلة من اوصاف الوجود. 


/فنقول وبالله التوفيق: لايخلو المرنى في الشاهد من ان يكون مرئيا لكونه 
جسما او لكونه عرضا او لكونه لونا او لكونه ملونا او لكونه قائما 
بالذات اولكونه كونا او لكونه متكونا او لكونه معلوما او لكونه مذكورا 
او لكونه مدنا أو لكونه موصوئأ او لكونه باقيا أو لكونه موجودا. 
ولاجائر ان يرى لكونه جسما لانا اقمنا / الدلالة على رؤية اللون 
1) فلا: ه جا س قء ولا: فانء يمكنه: داس قء يمكن : ف ج نء الا ان: ف ن اج س 
قء ان لا: د (©) الاكوان: دا س ف ق الالوان: ن جء (:) الالوان والاكوان: فاد ج س 
ق2 الاكوان والالوان: ن (ه) سبر: فا داج س ق» سبره : ن (5) نعدى: فاد جا س قء 
نؤدي: ن (8) العلة ... الوجود: ١‏ ف بج الوجود ... العلة؛ ق ن د س'(9) ل بين: د #: 


قء مكونا: د (0) كنع لاس أو: ج د فا ن س ق»ء و: 1 (١١)او‏ لكونه معلوما: تآخر في: 
ج الى ما بعد: موجودا )1١6(‏ لاناز اد ف س قء لان: ن لا: ج. رؤية: افا د ج سق : ن 


96م ده 


(115أ/س) 


٠1‏ أإن) 


والكون وهما ليسا بجسمين. ولا جائز أن يرى لكونه عرضا لقيام الدلالة 

على كون الجسم مرثيا وليس هو بعرض» على ان عند الخصوم تستحيل 
(41اب/ج) رؤية كثير: من الاعراض؛ فبطل ذلك / طردا وعكسا. وعند اوائلهم 
(101أإد) تستحيل رؤية كلها. ولاجائر أن يرى لكونه لونا/لانا رأينا ما ليس بلون وهو 

الجوهر والكون على ما اثبتنا ذلك بالدليل وساعدنا على ذلك الجباقُ. 5 
(٠١اب/])‏ /ولاجائر أن يرى لكونه ملونا او متلونا لقيام الدلالة على رؤية الالوان 

والاكوان. وليست هى بمتلونة لاستحالة قيام اللون بها ولاجائر أن يرى بكونه 

قائما بالذات او بكونه موصوفا. لان الخصوم لو علقوا الرؤية بكونه قائما 

بالذات او بكونه موصوفا. فقد سلمت لا المسألة وامكنت التعدية الى 

الغائب. 

ثم انا بينا ان اللون والكون مرئيان وليسا بقائمين بذواتههما ولا بموصوفين 10 
(45/أإق) بصفة تقوم بهما. ولا جائز / أن يرى لكونه متكونا لان المتكون ان 
(115أ]ف) اريد به الموجود / فهو ما ندعيه وان اريد به ماقام به عرض يسمى كونا 

فهو فاسد. لان اللون والكون مرئيان. 

وكذا لو خلق الله تعالى في ابتداء خلقه العالم جوهرا واحدا لكان مرئيا 
(11ب/س) على ما قررنا قبل هذا من وجوب كون الجرء الذى / لايتجزأ مرئياء 15 

ولم يكن متكونا حيقذ. 

ولا جائر أن يرى لكونه معلوما او مذكورا لان المعدوم معلوم ومذكور 

وليس بمرى على ان الخصوم لوادعوا ان الشاهد يرى لكونه معلوما او 

مذكورا للزمتهم التعدية لكونه تعالى معلوما مذكورا. 

ولاجائر أن يرى لكونه محدثا لان من المحدثات عندهم ما تستحيل رؤيته. 20 

(؟) تستحيل: | ف د ج س قه : ن (8) ١ل‏ بكونه: داج س قء لكوله: ف ل: ن أء يكوله: 

ا جد س ق نء لكونه: ف )٠١١(‏ بذواتههما: س ف» بذاتيهما: قء؛ لذوامما؛ د ن )١١(‏ بهما: د 

فاان س ق» بها؛ ج (؟ى) اريد: ج د ف نء اراد: )١5(1‏ لكان: كان: ف. (16) قبل: ف 


ج ناس قء وقبل: د 
- 656 لم 


أبو المعين النسفى 
لان عند اوائلهم ما سوى الجسم من الموجودات مستحيل الرؤية وهى 
محدثة. وعند الجبانلى ما وراء الالوان والاكوان من الاعراض تستحيل 
رؤيتباء وان كانت محدثة. وكذا الحكم عند الى هاشم فيما وراء الا لوان 
من الاعراض. وكذا عند النظام الحركات والاصوات تستحيل رؤيتها 
5 وهى محدثة على ان الجواهر ترى فى حالة البقاء وهى في حالة البقاء ليست 
بمحدثة حقيقة. 
اذ المحدث ما يتعلق به الاحداث وهو يتعلق بها في اول احوال وجودها 
لا في حالة البقاء الا عند النظام خاصة. وهو فاسد لاستحالة تعلق 
الاحداث بموجود انقضى أوان حدوثه اذ احداث الموجود وايجاده محال. 
0 ولاجائز أن يرى لكونه باقيا لامها لو تعلقت بالباق ثبت ما ادعيناه 
وامكنت التعدية الى الغائب لان الله تعالى باق على انا اثبتنا بالدليل رؤية 
الالوان والاكوان وهى اعراض ويستحيل بقاؤها عندنا. 
فان ادّعت المعتزلة بقائها ننقل الكلام الى تلك المسألة على انبا عند النظام 
/ الاصوات باقية وتستحيل رؤيتها عنده. واجاز الجباقٌ بقاء الحرارة (144أ/ج) 
5 والبرودة والرطوبة واليبوسة والحياة والقدرة والعجز والعلم والاعتقاد 
والكلام. وليست هذه الاشياء / بمرئية عنده. (54 بإ 
وكذا ابنه يقول ببقاء جميع الاعراض التى اجاز ابوه بقائها الا الكلام 
خاصة. ولاتجوز رؤية شىء منها على ان كل جنس يرى عندهم / يكون (185أإس) 
جائز الرؤية في اول احوال وجوده بلا حلاف بين العقلاء فضلا عن 
0 المتكلمين لان ما تستحيل رؤيته لذاته لاختلف باختلاف الازمنة. وهى 
في تلك الحالة ليست بموصوفة بالبقاء الا عند عبّاد والكرامية 
(؟) تستحيل: ج س ق ن» مستحيل: ف (41) وان كانت .... عند النظام: د ف ق'ن؛) س؛ 


س. وكذا عند: تكرر في: 84(1) بموجود: ف ادن س ق» موجود: ج (4) وايجاده: | ف د س 
ج قء ايجاد: ن )5١(‏ في: ج د فان سل قه» : . 


ب 5973م ند 


تبصرة الأدلة 
وهو فاسد لصخة قول القائل وجدء ولم يبق عند جميع اهل اللسان. 
واذا اندفعت هذه الوجوه تبين ان جواز الرؤية كان متعلقا بالوجود. والله 
تعالى موجود؛ فكان جائز الرؤية ثم عرفنا ثبوت الرؤية للمسلمين في دار 
(1١٠اب/ن)‏ الكرامة بما مر من الدلائل / السمعية. 
(1؛ب/ق) فان قيل/رؤية شىء من الاعراض غير مسلم من اوائلنا. فلم قلام ذلك قولكم 
ان القييز يقع بالبصر بين الساكن والمنحرك وامجتمع والمفترق والاسود والانيض 
؟ا يقع بين جنس جوهر وجنس أخر نقول بهذا لايتبين ان السواد والبياض مرئيان 
)/]٠5(‏ وكذا الحركة والسكون / والاجتاع والافتراق. بل المرقُ هو لجرك 
والساكن والاسود والابيض والجتمع والمفترق لاهذه الاعراض. بدليل ان 
نفاة الاعراض ينكرون وجودها مع انهم ارباب الحواس السليمة على ما 
مرّ غير أن المتحرك اذا رؤى عرف وجود الحركة بالدليل. وكذا السواد والبياض. 
هذا 6 نقول ان المييز يقع بحاسة اللمس بين الخار والبارد والخفشن 
والاملس والصلب والرخو على حسب ما يقع بين الاسود والابيض بحاسة 
البصر. ومع ذلك اجمع العقلاء على أن الخحرارة والبرودة والملاسة 
والخشونة والصلابة والرخاوة ليست بممسوسة فكذا البياض والسواد 
(147بإس) والحركة والسكون. قبل لهم لاوجه الى هذا المنع / فان شيئا ما مرنى 
في الشاهد لامحالة. لابتكر ذلك الا من كابر حسه ول يعرف كونه مرثيا 
الا بتمييزه بحاسة البصربينه وبين غيره من غير أن يحل الالة منه ثىء. 
(4اب/ج فان الجسم لا كان يرى لم يحل من معنى / اللجسمية فى العين شيىء. 





(9) يتبين: ف د ن اس فء نبين: ج )١5(‏ بممسوسة: ا داس ف ق نء بملموسة: ج. عكذا: 
داس فاق » وكذا: ج ن. (ء ) البياض والسواد: د س ف ق نء السواد والبياض: ١‏ ج )١7(‏ 
ذلك: اعد سك قن سن د م) حسه: اج س فاق نه : د )١9(‏ يحل: دا ساف 
قء يخل: ن. من: اج دس فاقيء عن: ن 


لس 67/6 سمه 


ا 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
ومع ذلك حصلت به المعرفة بذلك الجسم والقيير بينه وبين غيره. 
وهذا المعنى بعينه موجود فى البياض والسواد والحركة والسكون فكانت 
اللمس لاجلها لايحصل بمُجرد اللمس بل بقيام تلك المعاني بالة اللمس 
وهى اليد. 
فان الحرارة تقوم باليد وكذا البرودة / وكذا الخشونة والملاسة تؤثران (؟؟١ب/ف)‏ 
/ في اليد عند امرارها على الصفحة العليا من الجسم من تسهل المرور (50٠/إد)‏ 
وتعذره. وكذا ف الصلابة والرحاوة بحل اليك معنى من الدخول في 
اجزائه وامتناعها من الدخول فيها. 
فتعرف هذه المعانى لقيامها بالة اللمس التى هى من اجزاء الماس فيعرف 
حلوههما في نفسه 5 يعرف الحر والبرد باتصالهما به فيثبت له العلم 
فان الرائي يعرف الجواهر والاكوان / والالوان من غير حلول شىء من (18(أ/س) 
هله الاشياء فى الرالى فلو لم تصر مرئية لا حصل له القيبر بينها وبين اغيارها. 
(01) به: ادس قء له؛: ف ن. بذلك: اج س ف ق نء وبذلك: د ١؟)‏ البياض والسواد: ج 
د س ف قء» السواد والبياض: ن (0) فكانت: ا د س ف ق ن, وكانت: ج (4) الجسم الملموس: 
دس ف ق» الجسم المموس: ن» الجسم الممسوس: أ الوجود في الشىع الممسوس: جُ (4سهم) 
ثم ما وراء ذلك ... لاجلها: ا د س ف ق نء لان معرفة محلها: ج (ه) بقيام: د ف ق نء لتيام: 
اج س (ه) ؟ل اللمس: ج د س ف قء المس: ١‏ ن (0) اللمس: ج د س ف قء المس: ١‏ ن 
(0) الملاسه: ١‏ ج د س ف قء الملامسة: ن (8) امرارها: ج د س ف ق ن, امرارهما: اءالمرور: 
الامور: ن فقط )١١(‏ لقيامها: ف ن ج ق» يقيامها: د س. اللمس: ف د ج ق سء المس: ن 
)١9(١‏ حلوما ... باتصالهما: ا س ف قء حلوطا ... اتصالحهما: ج د ن (؟١)‏ فيثبت: ا د س 
ف ن قء فنبت::ج.(؟١)بقيامهما...‏ بحلولهما: س فء بقيامها ... بحلوها: ١‏ نء بقيامها ... بحلولحما , 
: ج دق 5 فيه: ا فان ج س ق» : د )١101١4(‏ يعرف الجواهر ... في الراق: ج د 


س ف ق نه :ا 


سد 056 سم 


45 1أإن) 


تبصرة الأدلة 

اذ الوقوف على صفة في الغير لن يكون الابدخوها تحت الحس. فاما ما يقوم 
بذات الانسان فيمكنه ان يعرفه بالضرورة فما قام به من الحرارة والبرودة 
وغيرهما عرفه بالضرورة وعرف لضرورة / قيامها به قيامها باخل 
من انكار نفاة الاعراض. يبطل بالاصوات عند ؟. فان الصوت مسموع. 
ومع ذلك ينكرون. 

فان قالوا انما ينكرون فى الاصوات كونها اغيارا للذوات ومعاني وراءها 
لاوجودها به وكونها اغيارا للذات ومعاني وراءها لاوجودها ام هى 
راجعة الى الذات كصفة الوجود مما لايمكن معرفته بالحس فلم يكن 
الخلاف في الحقيقة فيما يحس :به بل فيما لايحس. 

قلنا وهذا هو بعينه الجواب في الالوان والاكوان ان انفسها داخلة نحت 


(41اب/س) الذات. وذلك / مما لايمكن معرفته بالحسّ. فان قالوا لاوجه / الى ادعاء 


٠‏ أإن) 


رؤية الأكوان. فان راكب السفينة لايرى تحركها ولايحس ذلك. ولو 
كانت مرئية لراها الراكب. وهو شببة الى هاشم. 
قلنا بمثل هذه الشببة ينكر السوفسطائية رؤية الاجسام. فائهم 


)١(‏ في الغير: د ف ق نء من الغيرين: س . )١(‏ يكون: ! ج س ف ذء يعرف: داق (1) عرفه: 
فء عرف: ن اد ج» عرفت : ا. غيرها: ج د س ف ن قء غيره ثما: ا (1) لضرورة: بضرورة: 
س (4) الممسوس: ج س د ف ن قء المسوس: ! (0) لهذه: ج داس ف ق ذء ببذه: ١‏ (ه) بالحس 
: س (8) كوتما: س ن ج د فء لكونما: | (9) به: س فقط. لاجودها: ف ان قء : داج 
١‏ س(8)ام: اف ج د قء امر: ن س. للذات: اس ف ق ن للذوات: د ج(١١)به:‏ د ف 
ذن ل: جا س ق )١1١5(‏ به: ن د س قح بها ج فل : )١154( ١‏ الى: اس فان د قء لا: 
ج (15) شببة: ف ج د س قء شبه: ن )١1(‏ قلنا: ا د س ق ف نء وقلنا: ج 


0588 نسم 


١ 


0 


0 


1 


1 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
/ يزعمون ان من في البر يري السراب وغيره لايرى ممن كان بقرب (44/ج) 
من السراب ولح يوجب ذلك قدحا في رؤية الاجسام. فكذا ما الرمت 
على ان اللون عندك مرلى ولو ان سهما صبغ باصباغ مختلفة ثم ريى 
او فلكةٍ مغزل او عنبة تصبغ بأصباغ / مختلفة. ثم يدار لايرى الا لون (0٠٠ب/أ)‏ 
واحد. وما وراء هذا الواحد لايرى وان كان فى حال رمى السهم 
ودورات المغزل موجودا. 
فكذا حركة السفينة» بل اولي لان تلك الالوان لايقف عليها ولا يعرفها 
فى تلك الحالة احد من الناس وحركة السفينة يقف عليها غير راكبها. 
وكذا راكها لونظر الى الما رأى حركة السفينة ثم ذلك لم 
يوجب استحالة رؤية الالوان. فكذا ما الزمت على ان الاكوان وان لم تتعلق/ (ههاب|/ن) 
بها الرؤية فى الشاهد لاييطل ذلك اعتلالنا / بالوجود. (11اأأس) 
الالوان والجواهر يمكن تعليق الرؤية به الا الوجود على ما سبق تقريره. 
فاذًا هذا سؤال لايجدى التعلق به نفعا للخصوم. فان قالوا رؤية الجواهر 
والاكوان والالوان. وان ثبعت في الشاهد غير أن ماوراء الالوان 
وهو الجواهر والاكوان ليس بمختص . بالوقوف عليه بالرؤية 
)١(‏ في: ج فاق سس دىء : ن ا. نممن: ن د ف ج. ممن قد : ا(5) الرمت: ج د ف ن س 
ق» لزمت: ا. فكذا: ا س ق ف د نء وكذا: ج (”) أن اللون عندك: د ف ق نء اللون عند 
كم: س (4) عنبة: دس (منقوطتان) (مشكولتان.ومنقوطتان) ق نسخ هامشء عينه: ١‏ ق فى الصلب» 
غير: ج (ه) وما: اف س ن ق د ما: ج (ه) لون واحد: اد ج ف ق سء لونا واحدا: ن 


(5) موجودا: اس ق فا ن» ؛ ج (5) نظر: د س ف ق» رأى: ن )٠١(‏ الزمت: ن ج د 
ف لزمت: ١‏ . فكذا: ا ف د نء وكذا: ج )١١(‏ اعتلالنا: ١‏ د س ق ف ج. اعلالنا: ن )١1(‏ 
جمع: اق س د ف ج. بجميع: ن )١9(‏ على: ا ف ن دس قء» : ج (159) ماوراء: د ف 
ق نء ماسوى: س 


لب 8ه ده 


تبصرة الأدلة 

بل قد يمكن ادراك ذلك بما وراء البصر وهو المس. فان الاعمى يعرف 

وجود الجسم وحركنه وسكونه واجتاع الجسمين وافتراقهما بالمس "| 

يعرف ذلك البصير بالبصر. فاما اللون فهو لايوقف عليه الا بحاسة البصر. 

ولهذا لايعرف الاعمى لون الجسم بالمس. فكان اللون هو امختص بالادراك 

بحاسة البصرء على معنى انه لايدرك بشىء من الخواس الا بالبصر. 5 
(1؛ابإق) فلو كان الباري / جل وعلا مرئيا مع انه ليس بمسموع ولا ممسوس . 

ولامذوق ولامشمتوم لكان ادراكه مختصًا بالرؤية» فكان لونا اذ هذا من 

خاصية اللون. وحيئث يستحيل ان يكون الله تعالى من جنس الالوان 

استحال ان يكون مختصا بالادراك بالبصر فبعد ذلك اما ان يقال انه 

مسموع كا انه مبصر أو مذوق او مشموم وذا محال. واما ان يمتنع عليه 10 
(41اباس) الرؤية» قيل لحم هذا / كله تمويه او جهل بمذاهب الخصوم وبالحقائق. 

اما الجهل بمذاهب الخصوم نان عبد الله بن سعيد القطان وابا اسن 
1ف الاشعري كانا يقولان / ان ذات الباري تعالى يجوز ان يُسمع 5 يجوز 

ان يُرى فلم يكن عندهما الذات مختصا بالرؤية فبطل هذا الكلام. 
(141باج) ثم عند الاشعري: اللون / يجوز ان يسمع ايضا فلم يكن للون اخقصاص 15 

بالرؤية. ولا لذات الباري جل وعلا. ثم استواء ذات الباري واللون في 

ان كل واحد منهما يجوزان يسمع ويرى ولا يوجب ان يكون الباري 

جل وعلا لونا لان كل واحد منهما اعنى الرؤيةوالسمعيتعلق بكل موجود 

فيتعلق بالمنضادات والختلفات. 





40 م يعرف ... الجسم بالمس: ا ف د ج س » : ن (ه) الا: اس ق فا د نء ولا : 
ج (؛) فكان: | س ف ق د ذء وكاك: ج )١١(‏ بالحقائق: ا» وبالحقائق: ن د س ق ف ج؛ )١١(‏ 
القطان: ده س: ١‏ ج ف ن س ق (16) للون اختصاص: د ف ق ذء اللون اخقصاصا: س )١5(‏ 
ولا: د ف ق نء لا: س )١7(‏ ولا يوجب: د لايوجب ج س ف ق ن (لا اماع يجوزان ... 
.منهما: ن د ف ج س ق» : | )١19(‏ فيتعلق: | ج د س ق نء ويتعلق: ف 


ب-045 نسم 


أبو المعين النسفى 
ولا يوجب التشابه والاأستواء بينهما. فكذا هذا. 
واما الجهل بالحقائق فلائهم زعموا ان اللون لايدرك الا بالبصر والحركة . 
والسكون والاجتاع والافتراق يدرك بالمس 5 يدرك بالبصر. وهذا جهل 
منهم. وذلك انا نقول لهم ايش تعنون بقولكم ان اللون لايدرك الا بالبصر 
اتعنون انه لايعلم البتة الا بالحس فيرى ليعلم ولا طريق للعلم به سواه. 
ثم يقال لهم ايش تعنون بقولكم ان الحركة والسكون والاجتاع والافتراق 
يدرك بالمس؟ اتعنون انها تحس فتكون ممسوسة اوانها عند مس الجسم 
يعلم من غير ان تكون ممسوسة. فان / عنيتم انها / تمس فتكون بمسوسة (184أ/س) 
كا تكون مرئية / فهذا باطل. اذ غير الجسم لايمس لاستحالة قيام (1١٠بإن)‏ 
المماسة بالاعراض ولابد في المس من قيام المماسة بكل واحد من (58أإن) 
المؤاسين. وان قالوا لاتصير ممسوسة ولكنها تصير معلومة بالحس بمس . 
الجسم الذى هو محلها. 
قلنا ما لايدخل تحت الس لايصير معلوما بالحس بل يصير معلوما بالعقل 
بواسطة الحس فكان العلم الحاصل بالاجتاع والافتراق والحركة 
والسكون بالعقل بواسطة الحس اذ لم تصر هذه الاشياء ممسوسة كالعلم 
بالحرارة والبرودة والملاسة / والخشونة والصلابة والرخاوة. وعند الرؤية )//1٠01(‏ 
تصير هذه الاشياء اعنى الحركة والسكزن والاجتاع والافتراق مرئية على 
ما قررنا. 
ثم بالوقوف على هذه اللجملة الحقيقية يقال لهم ان عنيتم ان اللون لايدرك 
الا بالبصر اي لايحس بشىء من الحواس الآخر فكذا الحكم فى الحركة 


)١(‏ فكذا: د س ف ق نء وكذا: | ج (5) زعموا: د ف ق نء يزعمون: س )١(‏ بالبصر: د 
اج س ق فه بالنص: ن (ه) فيرى: ا ف ج د س قء ويرى: ن (1) والاجتاع: اس ق ج 
فا نء في الاجتاع: د )٠١(‏ في: افا س ق نء من: د )١5(‏ لايدحل: د ف ق نء يدخل: س 
(15) وعند: ا د س ق ف نء عند: ج (019) الا: د ف ق نء : س. فكذا: ١ج‏ س 
ف قء وهكنذا: د فهكذا: ف. 

لد 8795© له 


تبصرة الأدلة 
(44أإق) والسكون والاجتاع والافتراق على ما قررنا. فاذا لا / اختصاص للون. 
وان عنيتم اله لاطريقة لمعرفته الا الرؤية.والحركة والسكون والاجتهاع 
والافتراق لمعرفتها طريق اخر سوى الرؤية. 
قلنا وذات الله تعالى يعرف بالعقل بواسطة مشاهدة الايات الدالة عليه 
فان لم يجب لكون الاكوان وهي الحركة والسكون والاجتاع والافتراق 5 
مرئية ان تكون لونا لما اها تعرف بطريق اخخر في الجملة سوى الحس. 
فلا يجب كون الباري جل وعلا لونا وان كان مرئيا. لانه يعلم بطريق 
(:5أإج آخر / وان وجب كونه تعالى لونا لكونه مرئيا وان كان لمعرفته طريق 
اخعر سوى الرؤية لوجب كون الأكوان الوانا لكونها مرئية. وإن كان 
(14اب/س) لعرفتها طريق اخر والقول به خروج عن المعارف / فكذا هذا. 10 
ثم نقول انا ثبتنا بالدليل ان كون الذات مرئيا حكم كونه موجودا 
والباري موجود فكان مرئيا. واللون موجود فكان كونه مرئيا حكما 
لكونه موجودا فكان-مرئيا لكونه موجودا لا لكونه لونا. فدل كونه مرئيا 
على مطلق الوجود. اذ الحكم يدل على علته لا على موجود مقيد. فلا 
دلالة فى كونه مرئياً الا على مطلق الوجود: فلو كان لونا لكانء» لا لانه 15 
مر بل لانه لايدرك بالحواس الأخر. فيكون كونه لونا حكما لكونه 
غير مدرك باللواس الاربع الآخر سوى البصر. 
(1) على ما قررنا: د س ق» : ١‏ ج ف ان )١(‏ للون: ١‏ د ف ذء باللون: ج (ه) لكون: ن 
س ق دا ض»ه كوث: ج (15) الحس: ١‏ س ق فا ن د اللون: ج (9) سوى الرؤية ... طريق 
آخر: د س ف نء #؛ ق (,) لكونها؛ د ف ثن, لكونه: س )١١(‏ ثبنادف ق س أء بيناء ذ ج 
د بالدليل: س ج ١‏ ف ق نء بالدلائل: د )1١(‏ اللون: ١‏ ف س قء الكرن: د (155؟1١)‏ 
' حكما لكونه موجودا.., كونه مرئيا: | د ف ق ن» بناء: ج (11) فكان مرئيا لكونه موجودا : 


س )١(‏ كونه؛ س ف ق دع تكوله: ن )١14(‏ علته: د ف ق نء عليه: س )١5(‏ الآخر: د ج 
س ف د قء الاأخرى: ن 





تت 2.7. + لك 


5 


أبو المعين النسفى 

وهذا فاسد. لان هذا تعليق الحكم وهو كونه لونا بالعدم. وهو كونه 

غير مدرك بتلك الحواس. وذا باطل. 

ولانه يقتضى ان تكون العلوم والقّدر والارادات كلها الوانا لامها لاتدرك 

بشىء من الحواس الاربع فكانت مساوية لما في علة كونها الوانا» وهى 

كونها غير مدركة بالحواس الاربع. فكانت مساوية لما في الحكم. وهذا 

باطل. ولأما ثبتنا بالذليل ان كونه جائر الرؤية من حكم الوجود وهو 

موجود / ثبتنا بالدليل ان الذوق والشم واللمس والسمع مستحيل (51٠ب/ن)‏ 
على ذاته وثبتنا بالدليل انه ليس بلون. 


فكان من مقتضى مجموع هذه الدلائل ان اللون ليس ما يختص اداراكه 


10 


15 


بالرؤية: لقيام الدليل على ذات مختص بكونه مرئيا وليس بلون. 
والله الموفق. 

فان قالوا تعليق جواز الرؤية بالوجود فاسد.. فان كثيرا من الموجودات 
لاتتعلق بها الرؤية كالقدر والارادات والعلوم والاعتقادات والفكر 
والطعوم والروائح. / فاذا كل مر وان كان موجودا فكل موجود ليس 79 اب/ف) 
بمرلى. فوقع الانفكاك بين الوجود والرؤية. 

قلنا التعليل وقع لجواز الرؤية لاللوجوب وهذه الاشياء جائرة الرؤية 

بالدليل الذى تقدم ذكره. فاما وجوب / الرؤية فانه يكون بتخليق (150أ/س) 
(4ه) في علة كوما ... مساوية لها: ف د س ق نء : | (5) لانا ثبتنا ... (بالدلائل: فر 

... وثبتنا: اس فء لانا بينا بالدليل ان كونه (كون: د ق) جائر الرؤية من حكم الوجود وهو موجود 

وبيئا: ج د ق» لاثبتنا:'ن (8) بلون: ا س ق ف نج » بكؤن: د (8) يختص: | ف س ن ج ق» 

بحس : د (١٠غ)‏ مختص: افا نج » يحس: د . يختص: ق س )٠١١(‏ وليس: اف س ج ق ن» 

ليس: د (9؟١)‏ فان: ١‏ ف ن, وان: د س ق )1١5(‏ موجودا: جا فا ن س قء مرئيا: د )١5(‏ 


للوجوب: ف ن س م قء للوجود: ا ج (17) الذي: ١‏ س ق د جء : ن. بالدليل: ف ن ج 


س ق2. الدليل: . 
0886© سم 


تبصرة الأدلة 

لم يخلق الرؤية وخلق ضدها لايرى ولم يخرج الشىء من ان 
(44١ب/ق)‏ يكون مرئياء.هذا م ان الله تعالى لو خلق للانسان العلم / بشىء من 
٠‏ أإن) الاشياء علم ذلك الشىء ولو لم يخلق العلم حتى جهله الانسان بقى/ 
(دهاب/ج) مجهولا فلم يخرج من / ان يكون العلم به ممكنا فكذا هذا. 5 

فان قالوا هذا الكلام في غاية الفساد. فان وجود المربى وارتفاع السواتر 

بينه وبين الة الرؤية بدون الرؤية لايتصور. قلنا لم قلتم ذلك؟ فان قالوا 

لو جاز هذا لبطلت المعارف وصحت السوفسطائية. فان على قود 

كلامكم هذا يجوز ان يكون ههنا بحضرتنا فِيلّة عظام ترقص ونيران هائلة 
(1١٠ب/])‏ تضطرم ودبادب وبوقات تُضرب ويُنفخ فيها واعلام منشورة / وعساكر 10 

مارّة. ولم تُخلق فينا الرؤية والسمع. فلم نقف على ذلك. وركوب مثل 

هذا وتجويزه خروج عن المعقول؛ وادعاء ما يعرف كذبه ضرورة وتمسك 

بالسوفسطائية. 

قلنا شىء مما ذكرث ليس بلازم. فان الرؤية لما كانت معنى في الالة يخلقه 

الله تعالى عند فتح الانسان العين» لامحالة بلاخلاف بيئنا وبين المعتزلة 15 


() هذا : س ق د ف الء 5: ن ج (5) ولو: ااس ق ففا د نء 
وان: ج (ه) من: ن د س ق فا جء ب: ا. ولم: ف ثء فلم: د س 
ق (5) الفساد: ا فا ج ن سء العناد: ق د (لام الة الرؤية: ق اد 
س فه المرُ: ج (/) قلتم: | فضا ج س د ق» قلت: ن (8) قود: 
اضا د اس ق» قوى: نء قول: ج (9) هاهنا: ن قاد ج س ا قء 
هنا: 1 )١١١‏ فينا: ن د ف اا اس قء فيها: ج. الرؤية: د س فا قء 
الرؤيا: ن 2١*5١‏ ادعاء: س فا ق د ججء اذا: 0١‏ . ضرورة: ق ن د 
س ناء ضرورية: .١‏ مثكل: ج س قء : د فاان )١5(‏ مما ذاكرت: 
افا د ج س قء من ذلك: ن (0غ) يخلقه: اده ج س ف قء يغفلق: ن 


5560© دم 


10 


15 


ا أبو المعين النسفى 

سوى الى هاشم. فانه انكر كون الروية وسائر الادراكات معاني. 

ونحن نستدل على ثبوتها عليه بمثل ما نستدل به على ثبوت جميع الاعراصس 

ولم يحصل لابى هاشم بهذا المنع سوى ابطال طرق اثبات الأعراض على نفسه. 

فاذا كانت الرؤية ثابتة معنى في العين بتخليق الله تعالى عرف ذلك 
بالاجماع من كل. وبالدليل الذى يلجىء اباهاشم الى الاعتراف به. والله 

تعالى يخلق ما يخلق باختياره. فمن الجائز ان لايخلق الرؤية / في عين انسان (١9١ب/س)‏ 
فلا يرى. وان لم يكن بينه وبين المرق حجابء لانعدام الرؤية / هذا (50٠أإد)‏ 
كا لم يخلق فى حال تحقق السواتر واللحجُب. / 

وهناك انعدام الرؤية بان لم يخلق الله تعالى الرؤية فى الآلة وخلق ضدها 
لالوجود السواتر. لان الشىء انما يستحيل وجوده اذا اشتغل محله بضده. 

فاما قيام ما ليس بضد للرؤية في غير محل الرؤية فلا يوجب استحالة 

وجود الرؤية في محلها. 

غير ان الله تعالى اجرى العادة ان يخلق ضد الرؤية في الالة عند وجود 

السواتر نظرا لعباده لمكنهم انخفاء ما يعجبهم اطلاع غيرهم عليه بتحصيل 
السواتر. فيحصل ضد الرؤية فى الالة فلا توجد الرؤية. ولو لم تخلق الرؤية 

مع انعدام السواتر وارتفاع الحججب في الجواهر والالوان والاكوان لكانت 

لاثرى ولاتخرج من كونما جائزة الرؤية فكذا هذه الاشياء. 


)١(‏ انكر كون: ن ف ق د ج سء انكرون : ١‏ (5) المنع: س ق ن د ج فه العلم: ١‏ (5) كل: 
ان فا س د قء الكل: ج (ه) الى الاعتراف: د س ن فا ق جع الاعراف: ا. 
(4) حال: ١‏ ف د ج س قء حق: ن. هذا: ج بان ق فه وهلا: دس )٠١(‏ لا: اس ف 
ج د ق» الا : ن )١١(‏ استحالة وجود: ج س ف قء استحالة: ١‏ د نء )١0(‏ في الالة: ذ ق» 
؛: ثج س )١5(‏ لكانت لاترى ... الرؤية: ج داف س ق»ل: ن 


68 لم 


تبصرة الأدلة 
45 أإ) والذى يحقق هذا ان حركة السفينة لايراها الراكب / ويراها.غيره لوجود 
(101أإج) ضدها في بصره؛ وان كانت الحركة مرئية عند / الجبالي. وصبغ المغزل 
والسهم لازم عليه وعلى ابنه. 
والذى يحقق هذا ثبوت رؤية النبي صلى الله عليه وسلم الملك وانعدام 


.رؤية غيره بلاساتر. ولم يكن ذلك الا لخلق الله تعالى الرؤية في عين 5 


البى صل الله عليه وسلم وخلقه ضد الرؤية في عين غيره. 
وكذا الختضر يرى ملك الموت واعوانه صلوات الله عليهم. ومن بحضرته 
من العواد والممرضين لايرون شيئا من ذلك. ثبت ذلك باحاديث ينسب 
رادها وجاحدها الى الالحاد والخروج عن الاسلام» فدل ان ما ذهيئا اليه 


كلام صحيح لايكاد يتوجه عليه سؤال» لو تأمل الخصم وانصف. 10 


ومبذا التحقيق والتقرير يتبين أن الطعوم والروائح وغيرها من الاعراض 
التى لم يجر الله تعالى العادة برؤيتها مرئية لوجود العلة» وهى الوجود 
(191أس) وانعدام الرؤية ما كان لاستحالة رؤيتها بل بخلق الله تعالى ضدٍ رؤيتها/ 
في ابصارنا ولو اجرى العادة لرأيناها. 
والذى يحقق هذا كله ان كلا اتفقوا ان المقابلة للعرض واتصال الشعاع 
به وقربه وبعده ولطفه مستحيل. اذ هذه المعالي ثبتت في الاجسام دون 
54 أإف) الاعراض. واذا ثبت هذا علم ان رؤيته لم تكن لوجود المقابلة/ واتصال 
(1١٠ب|ل)‏ الشعاع وقربه ولم يجران يكون عدم هذه المعاني / في حق محل العرض 
مانعا من ادراك العرض لانه لو جازان تكون العلل التى تعرض, لامكنته 
(0) ولم: ج ف قء ولو : س ن. لخلق: ج ف د س قء بخلق: 1ن (4) المحتضر: ١‏ اج قاد 
فه المحتضر حين: ن (0) بحضرته: ١‏ ف د ج س ق» حوله: ن )٠١(‏ لو: ج س ق نء ان: ف 


)١8( بخلق: ١د ف س قء يخلق: نالخلق: ج‎ )١5( غيرها: ا د ف س ن قء غيرهما: ج‎ )١١( 
حل العرض: اف ج ن س قء انحل: د‎ 


سد 0 سهد 
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أبو المعين السفى 
ما نعة من ادراكه ولايؤثر فيه بتغيير وصف منه لم نأمن ان يكون لطف 
الملائكة وبعد الفلك وعدم اتصال الشعاع بما في قعور البحار وارتفاع 
المقابلة / بين القديم والمحدث ووجود الساتر بين الباري وبيئنا مانعا 51 ابأ/د) 


من ادراك / ما يوجد بحضرتنا من الفيلة والجمال والفرسان والاعلام. ١8(‏ 0 


وهذا دخول فيما انكر القوم ومع ذلك عند اعتراض بعض هذه المعاني 
بحل العرض لايرى العرض» دل أنه انما لم يرلا لان هذه المعاني موجبة 
انعدام الرؤية في حق العرض» بل لان ألله تعالى م يخلق رؤية العرض 
في أبصارنا. ول بخرج من ان يكون جائز الرؤية. فكذا ما الزم الخصم. 


واما فصل استحالة كون الفيلة بحضرتنا ترقص وخحيول تجول وفرسان 
تحارب ودبادب تضرب وبوقات ينفخ فيها واصوات هائلة. ولانراها 
ولانسمعها. ظ 
فنقول بينا بالدليل المعقول مساعدة الخصوم ما يجعل هذا الالزام اشكالا 
/ على كل منا فلا تنفرد بلزوم عهدة الانفصال لدى الخصام والجدال. (١5١ب/ج)‏ 


ثم نقول اجاب بعض اصحابنا رحمهم الله عن هذا الالزام 
ان الرؤية للمتضادين متضنادة لن يقوما الا في جزئين من العين / (45١ب/ق)‏ 
تقوم رؤية كل ضد بجزء على حدة ورؤية الختلفين مختلفة في نفسها / (111ب/س) 
وليس بمتضادة. ورؤية المتتجانسين من جتس والحد 
(1) بتغيير: ف اد جه بتغير: س ق تنفيذ:ن (؟) الفلك: ١‏ ب س ق فء الملك:ن الافلاك: ج 
() ووجود الساتر ... بيننا؛ ١‏ س دا ف قء : ن ج (5) بمحل: اس ق د ف نه غخل: ج. 
لاداف دن س قء» : ج )١١(‏ ولانراها: ج د س ف قء لائراها: ن )١1('‏ ثبتا: | ف ن» 
بينا: د ج س ق )١١(‏ الا في: ا ج ن فا س قي الى: 5(1١)رؤية:‏ افاج س دقه :ا ن. 
ورؤية: د ف ق نء فرؤية: س (18) المتجائسين ... (ص 66ه) لكلها فوجود: ج ن س ق2)» :ا 
ل 688 سدم 





تبصرة الأدلة 
ما يكون رؤية لبعضها يكون رؤية لكلها. فوجود رؤية المتضادين في 
الجرئين جائر ووجود رؤية احدهما في جزء وضد رؤية الآخر في جزء 
اخر» جائر فيجوز في حالة واحدة رؤية احد المتضادين دون صاحبه 
وتجوز رؤيتهما جميعا وكذا في المختلفين. 
فاما في المتجانسين فلا تجوز رؤية احدهما دون الآخر. وقد يرى الاجسام 
الكثيفة والفيّلة من جنسها. وكذا الافراس والاعلام. فعلمنا ضرورة 
برؤيتنا الاجسام الكثيفة انها لوكانت لرأيناها لتجانسها في انفسها بخلاف 
الطعوم والروائح مخالفتها ما نراها للحال في الجنس فتتحقق رؤية ما نرى 
مع انعدام رؤيتها. 
فان قالوا رؤية اللطيف تخالف رؤية الكثيف فما انكرتم من جواز وجود 
رؤية لبقة مع عدم الرؤية للفيل. 
قلنا ان البَنّةَ من جملة الاجسام الكثيفة كالفيل الا انها أصغر جثة منه 
فكانت بمنزلة جزء من الفيل فيستحيل وجود رؤية لها لايدرك بها او 
بجنسها من الفيل ثلها. ولو رفع الله تعالى عن عين الانسان ما فيها من 
الرؤية وبقى مقار مالونظر الى الفيل لم يدرك منه الا مقدار البقة رأى 
منه مقداره ولح يره باأججمعه. 
وبعض اصحابنا اجابوا ان هذا وان كان من الجائرات ولكن لما لم يجر 





(158/ن) الله تعالى / العادة بخلق ضد رؤية الفيلة والخيول وغير ذلك في اعيننا 


فلا نراها. وان كانت بحضرتنا وقع لنا الآمان عند انعدام رؤيتنا أياها عن 
وجودها بطريق العادة. فان الله تعالى لاينشض العادة المستمرة الازمان 


(1) ما يكون: ج ضا د س قء يكون: ن )١١(‏ رؤية: ن داف ج س ق2» ؛ ا. الرؤية للفيل: 
س ق ف»ه رؤية للفيل: د رؤية الفيل: ١‏ ن )١5(‏ مقداره: اد ف س ق نء مقدارها: ج )١8(‏ 
ضد رؤية: اد ف ج س قء ضرورية: ن )5١(‏ زمان:!ا شا س د ج قء عند زمان: ن . اجمعين: 
د فاق نء اجمعتث: س. 
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أبو المعين النسفى 
بعث الرسل صلوات الله عليهم / اجمعين معجزة لحم وحجة على (111/س) 
قومهم او على يد الولي في بعض الازمنة الخصوصة كرامة له. 
والعلم بالمعتاد يقين ونقضه ممتنع عادة» فيقع لنا الامان من ذلك. م ان 
انسانا لو اخبر ان الله تعالى حول جميع رجال خراسان أناثا ونساءهم 
ذكراناء عرفنا كذبه بيقين لانعدام العادة. وان كان ذلك ممكنا ثابتا في 
مقدور الله تعالى. وكذا لو اخبر انسان ان بتبامة في ايام باحوراء / اشتد (4١٠أإن)‏ 
البرد حتى جمدت المياه او في / قلب الشتاء اشتد الحر هبث السموم في (51٠أاج)‏ 
جبال الترك» علم كذبه بيقين لانعدام جريان العادة بذلك. 
وان كان من الممكن ان اعدم الله ذلك الرجل وخلق اغمر عى شبهه 
وهيئته. ولكن لا لم يكن ذلك / معتادا علم بانعدامه. كذا ما نحن (8١٠ب/])‏ 
إفيه. والله الموفق. (43أرق) 
لان الله تعالى ليس بذى جنس / حتى يقال لا رأينا جنسه لم يجز انعدام (4؟٠ب/ف)‏ 
رؤيته عل الجواب الاول. 
وعللى الثاني ان رؤيته تعالى ليست بمعتادة في الدنيا. ليقال لا تنعدم لعلا 
يؤدى الى قلب العادة. الى هذا الجواب ذهب أكثر اصحابنا واليه يشير 
(؟)او: اج س فاق نء و: د (9) نقضه؛ | فاد ج س قء نقيضه: ن (4) اخبر؛ ن ف 
ق داس ج خبر: 5(1) باحوراء: اد ف ن س قء الحر: ج (8) تعلم: س قء يعلم: ن؛ فعلى: 
ا علم (فعلم: د) ج د ف. بقين: س ق د. يقينا: ف ن» (؟١)‏ والله الموفق: ن ج س د ف: ١‏ (؟1) 
الزموا: ا ج د ف س ق» التزموا: ن )١4(‏ لخلقه: د ف ق نء لخلق: س )١0(‏ لعلا: ١‏ ج'ف 
ن» كيلا: د س ق (19) رحمه الله: ١‏ ج ق دء : ن. اصحابنا: ا ق ج ن س ف ؛ مشايمتا: 
د. الاتريدى: ن» ل: ج د س ف ق 
ل 6015م ده 


تبصرة الأدلة 

وذهب ابو العباس القلانسى من جملة متكلمي اهل الحديث انه تعالى . 

لايرى في الدنيا لضعف في أبصار الخلق في الدنيا: فاذا أراد اكرامهم 

بالرؤية خلق في ابصارهم قوة. 

وهذا الجواب مستقم مقنع اذ 5 من شىء مر لايدركه الانسان لضعف 

في بصره. 000 5 
(؟14ب/س) ولهذا يتفاوت الئاس في رؤية الاشياء عند الدقة / والبعد ثم هو اما تعلق 

بهذا الجواب دون الاول. لان من مذهبه أن ارتفاع الرؤية بخلق ضدها: 

في البصر حال قوة البصر ممتنع. اذ من مذهبه ان منع ذى الطبع عن 

فعله مع بقاء طبعه محال على مذهبه المعروف ان المتولدات فعل الله تعالى 

بايجاب الطبع. وهذا الاصل عندنا غير صحيح. فيجوز عندنا انعدام الرؤية 
(/5١ب/د)‏ بخلق ضدها في البصر حال قوته ويجوز ايضا امتناعها لضعف في البصبر/ 

فيجوز لنا دفع الزام للخصوم بامتناع الرؤية للحال بالطريقين جميعا. 

وعنده لايجوز ذلك الا بالطريق الثاني على ما بينا. 

والله الموفق. 

فان قيل لو كان لايرى لقيام ضد رؤيته في ابصارنا وذلك الضد موجود 15 

فيجوز ان يرى فلم يكن عدم رؤيته الا بضد لرؤيته. وكذا في حق الثاني 

والالث الى مالا يتناهى. 

قلنا من اصحابنا من قال ذلك المنع منع عن رؤيته وعن رؤية نفسه 

كالجهل بالشىء جهل به وبنفسه. ولهذا يجهل الجهل ولايلزم جهالات 





5 


1 


(؟) اراد: ازداد: نءفي: ا ج فا ن س قء س: د (5) تعلق: ١‏ ج ف س قء يتعلق: د ن 
90) 1 ؤية: نرج د س ق2» : | (9) يقاء طبعه : | ج ف ف تقاطيعه؛ ن )١4(‏ والله الموفق: 
دنذ جس قء )١5(1:-‏ بضد: ان فاد س قء لضد: ج (18) وعن: | ج د ف س ق» عن؛: ن 


هه - 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
ومنهم من قال يخلق الله تعالى فيه منعين كل واحد منهما منع عن صاحبه 
فاما دعواهم ان الرؤية متعلقة بالجسم فققد بينا فساده. واما"قول الجباقٌ 


1 / انبا تتعلق بالاجسام والالوان والاكوان» وقول ابنه انبا تتعلق بالاجسام (81٠ساج)‏ 


والالوان فذلك منهما تعلق بمجرد الوجود دون العلة. فائهما نظرا الى ما 

تعلقت به الرؤية لا الى العلة. 

والتعلق بمجرد الوجود والاعراض عن حقيقة العلة عمدة امجسمة. وكثل 

الظاهر كفعل الجهال من المشبهة وغيرهم. ويتصور عند الريّض ان ماهم ٠‏ 
عليه من باب الحقائق / لوقوفه بعقله الناقص عليه. (45اب/ق) 
فاما المرتاض الريض المتمهر في الصناعة الذي استولى عليه المران فيها العالم 

بكيفية سبر العلل وطردها واجرائها في معلولاتها / وباتمييز بينها وبين (155أ/س) 
اوصاف الوجود» فانه يعلم امهم لم يححصّلوا من الحقائق الاعلى الدعوى, 

ينسبون اهل الحق الى التشبيه لاثباتهم الرؤية. ويزعمون ان الرؤية في 

الشاهد تتعلق باجناس مخصوصة من الاجسام / والالوان والاكوان. فمن (4١٠ب/ن)‏ 
زعم ان الله تعالى مرق فقد شبه الله تعاللى بخلقه وهذا غاية 

في الوقاحة لان ادنى ما يجابون عن هذا ان ما تستحيل رؤيته 

عند اجئاس مخصوصة من الطعوم والروائح والقّدّر والارادات 

)١(‏ كل واحد منهما منع: س ق ف ن ج د. منع كل واحد منهما: أء فيه: أن س د ج ق» منه: 

ج (؟) بالجسم: اس ج ن فء بالاجسام: د (4غ فذلك: | ج ق ف د سء فذاك: ن (8) الريض: 

ف ن ق د سء الرفض: )2 المربض: ج )٠١(‏ الريض؛ دء ا اس ج ف ق نء المتمهر: ١‏ ج ن 

ف سء المتمير: د (0) فيبا: ن ج س ف د قء فهما : ا. المران: د ف ق ن. المرواك: س )١١(‏ 


معلولاتها : ان ف س قء معلولاتها عادة: ج. )١١(‏ يحصلوا: ١‏ ج ف ق ن سء يبعلوا: د )1١١(‏ 
يينوا: ا ج ق ن, يثبتوا: د )١13(‏ وهذا: | ف د ج س قء فهذا: ن 


6875© نس 


تبصمرة الأدلة 

)//٠9(‏ /والعلوم والاعتقادات. فمن قال باستحالة رؤية الله تعالى فقد شبهه بها. 
فان قالوا ما لأيرى اجناس كثيرة. فالقول بكونه مستحيل الرؤية لايؤدي 
الى التشبيه بها كلها لان ذللى محال لاختلافها فى انفسها ولا الى التشببه 

(59أإم قلنا وكذلك المرى عند / اجناس مختلفة وفيها اشياء متضادة فيستحيل 5 
ان تؤدى الى التشبيه بها كلها او ببعضها "م قلتم. 
نحو السواد والبياض والحمرة والخضرة والحركة والسكون والاجتاع 
والافتراق. 
الجواهر والالوان والاكوان ولا مشاببة بين هذه الاجداس الثلاثة امختلفة 
خصوصاء على اصلهم ان المشابهة تجري في الاوصاف النفسية عند الجبالى 
وى اخص الاوصاف النفسية على قول الى هاشم على ما مر. 

(105أإج) ببعض / فكذا يتعلق بالقديم والمحدث ولا يوجب تشبيه البعض بالبعض. 15 
ثم امهم اعتمدوا على الوجود المحض وقالوا وجدنا في الشاهد ان الرؤية 
)١(‏ والعلوم بعد الاعتقادات في: ١‏ (0) ببا: ن ف دق ج س»)» :ا () ما: افاس ج ن 
ق» : د (ره) كذلك: ١‏ ج س ف نء كذا؛ د ق (3) اوءا د ف ن س ق»ه و؛ ج (8) والحمرة: 
اجن فا س قء او الحمرة: د. واللنضرة: ان فاق ج سءع : د )٠١(‏ ريب انه: | فاج 
س ق ن» شك ان: د )١١(‏ هذه: اد ف س قء ب: ن )١5(‏ النفسية: د ج س ف ق» النفيسة: 


ان )١4(‏ والمختلفات: | س ف د ج ق» : ن. ولا: ان س قء فلا: د. تشبيه: اد فاس 
ف نء تشبه؛ ج (16) فكذا: ا فا د سج س قء وكذا: ن 


الققة 07 اا م 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


تعلق بهذه الاجناس اللخصوصة من غير النظر الى العلة / والتمبيز بينهما 
وبين الاوصاف / الاتفاقية التى هى اوصاف الوجود. وجعلوا بجرد 
الوجود حجة وهو عين مذهب المجسمة المشبهة في اعتهادهم على جرد 
الوجود فى دعواهم ان كل فاعل جسم على ما مر في تلك المسألة. ولم 
ينظروا الى العلة. 

والمعتزلة خالفتهم فى تلك المسألة 3 صوبتهم فى مسألة الرؤية في مجرد 
لوجود فيتبين في الحقيقة. وعفد لأمل انب هم الشية حيث متهم 
رمتني بدائها 57 

نم لو جاز لقائل ان يقول ان الرؤية / تعلقت بهذه الاجناس المخصوصة 
فلا يكون ماوراءها مرئيا جاز لقائل ان يقول ان الموجود اجناس 
عخصوصة. ٠‏ وهي الاعراض والاعيان» وهى ي الجواهر والاجسام. فلا يكون 
ماوراءها موجودا. 

فتنفي المعطلة .الصائع لخروجه عن هذه الاجناس. 


وتزعم النصاري انه جوهر لكونه موجودا ليس بجسم ولاعرض. وتزعم 
)١(‏ الخصوصة: اس ق ج ف نء الختلفة: د )١0(‏ بينهما : ا ق ف س ده بينها: ج؛ -: ن 0 
حجة: اس فا ن ق» علة؛ د. المجسمة المشيبة: ن س ف#المجسمة والمشببة: د» المجسمة: ق» المشببة 
المجسمة: | ج (4) مر في: ف ج د س قء مرت: اء فى : ن (1) في مسألة الرؤية: تأخرت الى 
ما بعد: في مجرد الوجود: في: اا ف ج (اع انبم: ١‏ ف ج د س قء س؛ ن (') السائر: السائر 
شعر: ق (6١١غ6‏ ترعم: ادا ف ن س ق) زعم: ج (0) ترعم: اد فا ن س ق2 زعم! ج. )1١5(‏ 
بعرض: ا ف ن ج س ق. جسم ولاعرض: د 1 


8686© سم 


(10أ/ف) 
(115س|/س) 


17 1 أإف) 


تبصرة الأدلة 
0ك 
ولا بد لهم من الرجوع الى بيان العلة المطلقة للرؤية وليس ذلك الا مابينا 
من كونه موجودا. والى بيان ان الجوهر ليس: برلى لانه جوهر لتعلقها بماوراءه. 
وكذا في الالوان والاكوان فيتبين حيهذ جواز رؤية ماوراء هذه الاجناس. . 
. كا انا اذا بينا ان الجسم ما كان موجودا لكونه جسما لوجود ما ليس 
(51ابإم بجسم. وكذا في الجوهر والعرض لم يكن بد من الرجوع الى بيان / 5 
حل للموجود بد يشمل الكل. فحينئذ يتبين جواز موجود ليس يجوهر 
ولاجسم 0 
وبالوقوف على مثل هذه المعافي يتبين استمرار اصول اهل الحق واندفاع 
التناقض, عنها واضطراب اصول القدرية وكثرة تمكن التناقض فهها وبهذا 
يمتاز الحق من الباطل والصحيح من الفاسد. 10 
5 أإن) ثم لهم اسكلة فاسدة تتدفع. / كلها بمعرفة ما بينا من الاصل نذكر بعضها 
11س ليسهل لتأمليه الوقوف على كيفية / الدفع بمشيئة الله وعونه. 
منها انهم يقولون كل مر يجوز ان يشار اليه. والله تعالى لو كان 
مرئيا لكان يجوز ان يشار اليه. والجواب عنه ان بعض اصحاب الرؤية 
وهم الاشعرية يجوزون الاشارة الى الله تعالى لا الى جهة 5" يجوزون 
الرؤية لا في جهة فكان الالزام عنهم مندفعا. ثم عندنا وان كان 
(ؤ.اب/) لايشار اليهء / واليه ذهب ابو العباس القلانسي ولكن 
. في الشاهد ما كان جواز الاشارة الى شىء لجواز الرؤية بل لكونه 
)١(‏ بيان: | ج د ف ق سء اثبات: ن (3) في: س ق د فء : ن (0) الاجباس: ١‏ ن ج ف 
ق سء الاجسام: د »(5) بينا ف قا س د جع ثبتنا : أ ن الجسم : ادس فاق نء الجنس 
الجسم: ج (ه) وكذا: ١‏ س ق نء فكذا: ف (5) للموجود: ا د س ف ق نء الموجود: :جم 
وبالوقوف ... والدفاع: د س ف ق نح :! (4) اصول:| ج دس ق نء» وصول:ف اضطراب 
:افا د ج؛ اضطرار: ن. القدرية: د ف ق“ للقدرية : ن )١1(‏ لتأملية ف س ق دن 
لتأمله: ج )١9( ١‏ بميشئة الله تعالى وعونهعج ١‏ ف د س قء بعون الله تعالى ومشيئته: افيه 
لكان: ج د ف ن س قء» : ا(60١)‏ جهة: | ج د س ف قء الجهة: ن. يمجوزون: د س ف 
قء تجوز: ن )١15(‏ لجواز؛ ف د ج اس قء بجواز: ن 


5605220 لم 


وك 


1 


أبو المعين النسفى 
متحيزا في جهة فكان جواز الاشارة مع وجود الرؤية من اوصاف الوجود 
فبطل الالزام. 
ثم يعارضون فيقال لهم كل عخايلي آميٌ و في الشاهد يشار اليه فلو كان 
الله تعالى مخاطبا أمرا ناهيا لكان يشار اليه. فما اجابوا به عنه فهو لحم 
5 جواب. والله الموفق. 
ومن ذلك قولهم كل مرلى في مكان. فيقال لهم ماكان في المكان لانه 
مرق. وما كان مرئيا لانه في مكان فانه تعالى لو نلق جزءا لايتجزا لا 
في مكان لكان مرئيا. والصفحة العليا من العالم مر وهو لا في مكان. 
وقد .يحل فى المكان ما ليس بر عندم كلعلوم والقّدر والارادات 
0 وغيرها. فبطل قولهم. 2-١‏ . 
ثم يعارضون بامخاطب الامر النا هي انه لم ير في الشاهد الا في مكان 
وني الغائب أآمرناه مخاطب ليس في مكان. وكذا لاحي ولا فاعل في /(407١ب/ق)‏ 
الشاهد الا في مكان وهو محدود متناه جسم ولا تجب التعدية الى الغائب ش 
فكذا ما نحن فيه. 
5 وكذا قياد كلامهم يلزم ان الله تعالى لو لم يخلق الاز نميا او لم ير انسان 
الا زنجيا او لم ير الا جسما اسود او لم يخلق الله تعالى من الالوان الا 
السواد. ان يعتقد ان لاموجود الا زنجي ولا مرلى الا زنجي .ولا جسم 
الا اسود ولا لون الا أسود, ولايجوز وجود ماوراء هذه الاشياء ولارؤية 
غيرها لتعلق الوجود والرؤية بها وهذا كله / باطل باجماع العقلاء. (150أإد) 


(1) متحيزا: جا ساف فاه «سجرنا: ن )١(‏ في جهة مكان... الوجود: د ج» : ن فاااس 
ق (4)به: ف زاس ل هما ق ؛ جح د 7 فائه: ف ان س قء لأنه: ج 0م مرقي وهوةا ف 
جادس ق» عرئية وهي: ن (5) لانه ما ليس بمرقٌ عنام كالعلوم والقدر والارادات وعيرها فيطل 
قولمم: تكرر في: د قبل لانه مرلي رف سطر 1) )١8(‏ كلامهم: ف س (هامش) نء كلامكم: ج 
داق (ه١1ل5)ار‏ لم يرانسان الا زنئهيا: ج دف ق س ن؛» : | )١7(‏ السواد: د س قء 
سواد: ن ف )١18(‏ الوجود: ج د س ف ق نء اللوجود: ١‏ 


ل امهم هه 


تبصرة الأدلة 
فكذا ما تمسكت به المعترلة من نوع هذه الخيالات. ومن هذا القبيل 
(194ب/س) قولهم ان الرؤية لما تعلقت / بهذه الاجناس المخصوصة ولح نر ما سواها 
من الطعوم والروائح اثما لم ير خالفتها هذه الاجناس والخالفة بين الله 
تعالى وبين هذه الاجناس فوق الخالفة بين الطعوم والروائح وبين هذه 
الاجناس لانه لاشبه بين الله تعالى وبين تخلقه بوجه من الوجوه. وبين 
(4اب/ب) الطعوم والروائح وبين هذه الاجناس مشابهة من وجوه / كالحدث 
والعرضية واشباه ذلك. 
والجواب ان العدام رؤية هذه الاشياء ما كان لما ذكرتهم بل لوجود ضد 
(154/إج) رؤيتنا. فاما هي فعندنا مرئية. / والدليل عليه انا نرى السواد ونرى 
البياض ايضا مع وجود التضاد بينهما وهو اقوى من انخالفة فدل أن انعدام 10 
رؤية ما انعدمت رؤيته ما كان لكان الخالفة بل للا بينا. 
والله لموفق 
(و؟ابإف) /واعرضت عن ذكر مثل هذه الامكلة لانفتاح طريق الدفع والتحامي 
عن الاطالة وجعلهم المسافة بين الراقٌ والمرقٌ واتصال الشعاع او انطباع 
المرلى في عين الرالي وارتفاع الحجب شرطا للرؤية فاسد. وكذا اشتراطهم 15 
كون المرلي متحيزا فاسد. لانهم سلموا لنا رؤية الاعراض. ومن لم يسلم 
منهم دلك الزمناه بالدليل. واتصال الشعاع بالاعراض غير متصور. وكذا 
اذراك ١‏ بالمماسة على ما قررنا. 





م 


ومن مذهب النظام أن الشعاع جسم يماس المريُ. والعرض لايماس. 


(1) به ل: س (كسه) فوق اطالفة ... الاجناس: جَ ق ف س دا ساك (8) اسا بونة 





ف س ق ند : ج (لاع كالحدث: ب ج د نء كالحدوث؛ ا س ف قى (8) والجواب: ف 
دن ق سء فالجواب: ج (9) عليه: د ف ق ثء وس د (18) ال يماس: ج س د ف ق 
ن ما عبن ١‏ 


ل م/ 6م هده 


10 


15 


أبو المعين النسفى . 
ومع ذلك يرى دل ان هذا كله باطل. وكذا انطباع المرث لان المرئ لاينطبع. 
ولكن يخلق الله تعالى مثل صورة المرني في المرآة ولاصورة للاعراض. 
وكذا ارتفاع الحجب يكون فيما بين الاجسام فاما في حق الاعراض 
فلا يقال ارتفعت الحجب الا ان ترتفع عن محاها. وقد بينا قبل هذا 
ان ارتفاع الحجب عن الها لاأثرله في / حقها على انا قد بينا ان الحجاب (١٠١٠بأ/ن)‏ 
لا اثر له في المنع عن الرؤية فلم يكن لارتفاعه اثر في اثبات الرؤية. والله الموفق. 
وكذا جعلهم المقابلة شرطا فاسد لان المقابلة تكون ثابتة بين الاجسام. 
فاما الاعراض فلا تقابل / وقد ثبتت رؤيتها دل انها ليست بشرط. (10(//س) 
غير انها وقعت في حق الاجسام لضرورة كونها متحيزة متناهية (/4١أ/ق)‏ 
/ وكل شىء يرى "ا هو لاتوجب الرؤية تبدلا في المربُ. فان الاسود )]/1١١(‏ 
يرى اسود والابيض يرى ابيض. وكذا المتحرك / والساكن والطويل (١11ب/)‏ 
والعريض والثلث والمربع والمدور والجماد والحيوان. وكل ما يعاين ويرى من 
الاجسام والاعراض / يرى "ا هو لا ان يكون ذلك من موجبات الرؤية (1١1أإب)‏ 
او من شروطها. 
9 دعوى النظام اتصال الشعاع وكونه جسما فاسد. لان الشعاع هو 
الانجلاء القام بالبصر وهو عرض لدحوله تحت حد الاعراض. والاعراض 
لامماسة لها ولا انتقال من محل الى ل فلا يتصور انتقاله من العين الى 
المرق على ان الشعاع لو كان جسما لكان لايقصور مانقول 


(4) ترتفع: فا اج س قء ترفع: ن (8) قد: فاء : د ج اس ق () وكذا (وكذلك: س 
فم ... الاجسام: ف نا ج س ق» : د (8) فلا تقابل: د ن ج. فلا تقابل ولا تقابل: ب 
س ف ىء غلا يقال: أ (9) لضرورة؛: د ف ق نء بضرورة: س )١١(‏ كل: س ف داج ق ل 
كذا كل: ن )١5(‏ يعاين: ١‏ د قى ف ج س ء ياين: ن )15١(‏ اتصال؛ د ف ق نء من اتصال: 
س )١7(‏ لاانتقال: ق د ج س. الانتقال: ف نن.. لامماسة: ج د ف س ق ذء مماسة: 1. 


6066 ده 


| تبصرة الأدلة 

من حيث أن الانسان يرى السماء وما فيها من الكواكب 5 فتح عينيه 

من غير تخلل مدة مع بعد بينهما. ولا يتصور انتقال جسم في هذه 
59٠سأج)‏ المدة من الارض / الى السمام مع ما بعل ما بينهما من المسافة. 

وكذا لوحصل العلم بالرؤية بطريق المماسة الحصل ما هو الخصوص 

بالمماسة من العلم بحرارة الممسوس وبرودته ولينه وخشونته ورخاوته 5 

وجودها. وان حصل علم آخر وراءه 3 ف الذزوق فان العلم بالطعوم 

وان حصل به .ولكن | كان لايخلو عن المماسة ما انعدم العام الختص 

ودعواه ان الحواس تدرك بطريق المماسة دعوى متعرية عن البرهان بل 10 

هو باطل. وقد فرغنا الآن عن ابطاله. ا وقوله أن 

من الاعراض الاتقال من غل الى ل ودخرفا قي غال. لان ذلك من 

صفات الاجسام. . 15 

والذى يحقق هذا ان الرجل اذا وجد منه صوت ببضرة الف نفر اكتنفوه 
(؟اباس) من جوانبه الاربعة يسمع كل واحد منهم ذلك الصوت بعينه / بكماله. 
(41ابإب) ولا ياصور وجود الجسم فى امكنة كثيرة. ولايقال سمع كل واحد منهم 

بعضه. لان كل عاقل يعرف ببديبة العمل انه سمع كال صوته ولا يقال 

يسمع كل واحد منهم صوتا على حدة. 20 

)١(‏ عينيه: د س ق» عينه: ١‏ ج فان (1) مدة: ج فاق نع ضده: درس (9) مع ما: فاد 

ج س ق» مع: ا(4) كذا: ج د ق نء كذلك: س ف (ه) ولينه: ج د ف ق ن2» : س (5) 

عند: ساف ق د ج عنه: ن. وان: ج داس فق نء فان: ف (9) هذا: 'س ف اق ان : 

د (19) اكتشره: ج د ف ق نء اكتشفرته: س (1918) ولا يقال ... بعضة ... كال صوته: 

س ق دف جا : ث. )١4(‏ العقل: د ق ج أء عقله: ب س ف. )١8(‏ وجود: اد س 


ف قء دخول: ج ن. )٠١(‏ يسمع كل واحد منهم صوتا غلى حدة لان؛ ج داف ن س ق2. :زا 
668 سه 


10 


15 


أبو المعين النسفى 
لأن / كل واحد منهم يسمع صوت هذا الرجل ول يحصل منه الا صوت 
واحد. ومن أراد أن يوهم نفسه أنه سمع صوتا سوى الصوت الذى وجد 
ضرورة. والرجوع إلى .الحق واتباع أدلته والاقتداء / بأهله أولى بالعاقل (/4١ب/ق)‏ 
من ركوب مثل هذه التّرّهَات والوساوس التى لايخفى فسادها 
عند التأمل أو إيضاح من تأمل وكشفه عن ذلك على الصبيان 
والعوام. ولكن الله تعالى يكرم ببهدايته / من يشاء من عباده 
فضلا منه ويخذل من يشاء منهم عدلا منه وهو الغني الحميد. 
لاع ع ع مكو رم وسغ باع م 6 0ك الله لس م وو وروت > 
يفل ما يَشَاءِ )١(‏ ويحكم ما يريدٌ (4). لايسال عَما يُفعل وهم يسالون. 
وكذا اشتراطهم الضوء في المسافة فاسد. اذ الظلمة لاتمنع من الرؤية عند 
القائلين بالرؤية للأشياء. روى عن ألي العباس القلانسي حكى عنه ابن 
فورك في كتاب اختلاف الشيخين. وذلك ليس هما يعتمد عليه لان / الهرة (١٠أإن)‏ 
وكثيرا من الحشرات والموام ترى بالليل وان وجد الظلام / والخُفاش (1؟ رف 
لابينصر بالنهار» وان وجد الضوء. فلا اعتاد / على الضوء وغيره بل متى (هه ٠أرج)‏ 
خلق الله تعالى الرؤية في البصر حصل الوقوف / على المرن. (١٠١اب/)‏ 
ثم الذي يبطل جميع ما سبق ذكره من شبهات الخصوم أن الله تعالى يّرانا 
ولا مسافة بيننا وبينه ولا اتصال شعاع, ولا انطباع المرى في الآلة لتعاليه 
عن الرؤية بالآلة. وهذا مما لاحيص م عنه. وثبين بتحقيق 
)١(‏ يسمع: جا س ف قء سمع: ن (ه) اولى: س ق ج د ف ن. ولى: | (ه) الوساوس: ف ١‏ 
ان س ق ج» الوسواس: د (7) العوام: اب ج ف د ق سء القوام: ن 78) (1) الفاطر ١١‏ (ح) 
ال عمران 5٠‏ 0 المائدة ١‏ (4) الائبياء ؟؟ )٠١(‏ اذ: | فان ج لان: د )1١١(‏ للاشياء: ج 
د نء الاشياء: 1 س فء الاشيثا: ق (؟١)‏ مما: ب س ج د ف ق ذء ما: )١18( ١‏ تزى بالليل؛. 
تكرر في: | )١5(‏ الرؤية: ف ج داق س»-: ن (107) ولا :ب داج س ف ق بلا: ن» 


ل "هم سه 


تبصرة الأدلة 


رؤية الله تعالى إيانا أن جميع ما وجدوه فى الشاهد من اوصاف الوجود 
لا من اوصاف العلة او الشرط. والله الموفق. 
وافترقت المعترلة في الاعتراض على هذا الكلام. فانكر النظام والكعبى 
ومن وافقهما أن الله تعالى يُرى شيئا. وأَولوا وصفه تعالى بانه بصير أنه 5 
(194]/س) عالم بالمرئيات وجعلوا الرؤية ضربّ علم في الشاهد / والغائب جميعا. 
واذا كان كذلك كانت رؤية الله تعالى ايانا علما منه بنا. فلا تشترط 
هذه الشروط اذ هى من شروط الرؤية دون العلم» والرؤية منا وان كانت 
علما. ولكن كانت علما مخصوصا حاصلا ببذه الالة. والعلم هله الالة 
لايحصل لنا الا ببذه الشروط. وهذا فاسد. لأن الرؤية معنى وراءً العلم. 10 
فان انسانا لو قال رأيت كذا. ول اعلم به كان صحيحا. ولو كانت 
الرؤية هى العلم لصار الرجل نافيا عينٌ ما اثبته. وصار مناقضاء 6 لو 
قال قعد فلان ولم يجلس. ولان محل الرؤية في الشاهد هو العين ومحل 
العلم هو القلب. وهو امارة التغاير اذ الشىء الواحد لاحل محلين. وكذا 
ضد البصر العمى وضد العلم الجهل وتغاير ضديهما يدل على تغايرسما. 15 
(؟)أوجدوه :ف ج س ق بااء وجده :د (5) والله الموفق: ف د ق ص ل: 
ن ا اج ©#) انترقت : فا د ج أ اس ق »2 اوردت: ن. الاعتراض : 
ف دناس قه الاعراض: جعفانكر: ف د ن س قء وائكر: ج ١‏ (/) رؤية الله: ا ده س ق 
فاجء رؤيته:ن (5)علم في:ف س ناد ق» فعلم: ج(8) دون العلم والرؤية منا: ف ١‏ ج د 
س ق» : ن (9) والعلم بهذه الآلة: د ف ق نء : س (؟١)‏ نانياً: ف ج س قء باقيا: ن» 


عين: د ف ق سء غير: ا ن» عن: ج )١9(‏ يجلس: ن ف ج س ق»ء يجلس فلان: د )١١(‏ طرق: 1 
فا ن داس ققء طريقة: ج. الاتحاد: ١‏ ف د ن س قء الاحاد: ج 


5520م سمه 
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15 


أبو المعين النسفى 
يحققه أن العلم بالمرق يثبت مع العمى ولا يتصور ثبوته مع الجهل فان 
الاعمى لو سمع شئيا بطريق التواتر يحصل له العلم به» وان كان امخبر 
عنه مرئيا في نفسه. وكذا لو كان الرسول صلى الله عليه وسلم اخبر 
أعمى / بلون جسم عرفه الاعمى باللمس حصل له / العلم بذلك. (45(أق) 
واجتاع الجهل مع العلم بشىء واحد من جهة واحدة. واجتاع رؤيته (١4١ب/د)‏ 
والعمى عنه محال ممتنع. وبثبوت العلم بالمرئ زال الجهل وما زال العمى. 
ولو كان شيئا واحداء لما تصور اذ زوال الشىء مع بقائه مستحيل. 
والذي يقرر هذا أن من رأى شيئا ثم غمّض عينيه والمرلى بعد بين يديه 
تبدلت حالته لامّحالَةَ وانعدمت منه في هذه الحالة صفة / كانت موجودةً (5ه١ب/ج)‏ 
قبل تغميض عينيه» وما انعدم العلم بذلك الشىء فانه عالم به وبصفاته 
وهيئاته بعد التغميض 5 هو عالم به قبل التغميض. فكان المنعدم هو 
الرؤية وانعدامها مع بقاء العلم دليل أنها معنى وراء العلم. ثم لو فتح 
عينيه بعد ذلك حصلت له / صفة كانت منعدمة في حال التغميض وهى (195ب/س) 
الرؤية ولم يحصل العلم. لانه كان حاصلا في حالة التغميض. 
فدل ان الرؤية معنى وراء العلم والله تعالى يرانا لاعن جهة ولم يحصل 
من هذا المنع لمؤلاء الملحدين الا تكذيبٌ الله تعالى فيما وصف به نفسه 
وتكذيبٌ رسله / عليهم السلام فيما وصفوا به ربّهم» ونسبة العمى اليه (41اب/ب) 
تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا. 


(5) التواتر: ف س ج ق ن اك للتواتر: د (؟) وكذا: ن ج د سء» كذلك: ف. يحصل: ف ج 
ن س قء لحصل: د ١!‏ (65) محصل له العلم به ... الاعمى باللمس : ج د س ف ق ن س: 
ا(/) بقأئه: ف ن س دا قء بقائه فان ذلك: ج )١٠١(‏ عينيه: ف ن د ا س قء العينين: ج )١١(‏ 
فكان: ف دن س قء وكان: ج. المتعدم: ف ج د ا س قء المتقدم: ن٠(7١)‏ صفة: ف ج ن 
س ق» صفات: د )١5(‏ فيما: فاق د ج سء بما: ن | 


ب-555ه ندم 


تبصرة الأدلة 
اذ الي لابخلو عن اتصافه بالبصر او العمى فاذا نفوا عنه البصرٌ وصفوه 
بالعمى ضرورة وهو من اعظم أمارات الحدث. ونفى أمارة الحدث 
والنفيصة اولى من نفى الرؤية عنه. ثم ان هؤلاء مع هذا ينسبون انفسهم 
(١٠ب/ن)‏ والبصرية منهم يسلمون / أن الله تعالى يرَانا ولكن يفرقون بين رؤيته 5 
ايانا وبين رؤيتنا اياه» فيقولون إنه تعالى يرانا لا بالآلة فيتحقق ويتصور 
بدون الجهة والمقابلة. 
استعمالها الا في حيز معلوم كمن فعل منا بيده لايمكنه ان يفعل الا في 
جهة مخصوصة فكذا هذا. 10 
والجواب غنه أن المقتضيّ للجهة ان كان هو الرؤية فباطل برؤية الله تعالى 
ايانا وان كان هو الالةَ فباطل بعلمنا الله تعالى فانه يحصل بالالة وهو 
القلب وهو جسم ولا يقتضى الجهة والمقابلة ولا ثالث هاهنا وكل واحد 
من الامرين غير مقتض للجهة؛ دل أن هذا الاعتراض فاسد. 
ولا يقال: كل واحد منهما لايقتضى الجهة واذا اجتمعا اقنضيا. لان ما 15 
لبس بمقنض للشىء اذا اجتمع مع ما ليس بمقنض له لا يقتضيان لانهما 
)١(‏ يخلو: ف ج داس قء يخفي: ن. او: ١‏ ف د ج س ق»ء و: ن ()) امارة الحدث: س قء 
امارات الحدث: ب د ف ن) 5) ان: ب ف ج دن س قء )١(1:4‏ بين: د ق) : م ف 
جذاس )١١‏ فلا: اج دس فاقء ولا: ن (5)الا: ج د فا ن ق سء الى: ١‏ (؟١)‏ الله: 
د ج ق نء لله : اف س »ء بعملنا : ف س » علمنا : ج ق د ن . وهو وهي : د. 
)1١(‏ وهو : هو : ق فقط . ولاثالك : ف د ناق س »ء ثالث : .» ههنا : فق 
ج ن اء هنا: د س )١5(‏ اقتضيا: ج د ف ن سء اقتض: 1١‏ (015 ١ل‏ يقتضيان؛ ج ف اد ق 


س» يقضيان: ن. اجتمع: ف س ف ج ن اء اجتمعا: د )١97(‏ بذاوجهما:بذاتهيما:ق )١0(‏ له:وقع 
بعد ٠‏ لايتقتضيان في: س 220 4 ده ' 


10 


15 


أبو المعين النسنمبى 


وبهذا ييطل قولهم /: إن المرى إما أن يكون مقابلا كالجسم او حالاً في (1١ب/ف)‏ 
المقابلة / كالالوان والاكوان او ما له حكم المقابلة كالمرق في المرآة من (57١1/د)‏ 
صور الاشياء. فان الله تعالى يرى / المرئيات لا ببذه الوجوه على أن (49١ب/ق)‏ 
هذا الكلام باطل. فان المقابلة لو كانت شرطا /» لكان العرض لايُرى. (1917أ/س) 
ولو كان الحلول في المقابلة شرطا لكان لاثرى الجواهر / ولا ما له حكم (55١/ج)‏ 


المقابلة ولو كان كونه في حكم المقابلة شرطا لكان المقابل والحال في 
المقابل لا يُريان. 

ورؤية كل كىء من هذه الاشياء مع انعدام ما اقترن بصاحبه دل أن 
شيئا من ذلك ليس بشرط ولو شرط اجتاعها لكان-لايرى شىء البتة 
لاستحالة اجتاعها. ولو جعل احد هذه الاشياء شرطا لاممالة فلا بد له 
من اقامة الدليل ولا دليل لحم سوى الوجود. وهو باطل على ما بينا. 
وببذا يبطل قوهم: إن ما يدّعونه ليس برؤية. اذ هى لاتعرف عند اهل 
اللغة فان الله تعالى يُرى ورؤيته ليست بمقابلة ولا محاذاةٍ ولا اتصال 
شعاع ولا تقليب مقلةٍ. وتبين أن هذه الاشياء ليست الا من القرائن 
الانفاقية والاوصاف الوجودية. والروّية روية بدونها. 

وقوهم: إن العلم بالغائب لايخرج عن الوجه الذى به يُعلم الشاهد. 
قلنا: وكذا الرؤية فانها 5 كانت في حق الشاهد ضرورية كانت في حق 
الغائب كذا. وما ذكر من المقابلة والمسافة واتصال الشعاع؛ قل ابطلنا 
أن يكوث شىء منها من لوازم الرؤية. ظ 

(8) بصاحبه: ف نء يصاحبيه: ا د س قء به متحققه: ج (0) ورؤية:فرؤيه: س» ورؤيته: ج (9) 
اجتاعها: ف د ن س قء اجتاعهما: ج ا. شرط: د س ف قء اشترط: ن )٠١(‏ له: ا داس ف. 
ق » هم: ن )١5(‏ ليس: 1ج د س ف قء أنه رؤية ليس: ن (15) وقولهم: اد ف نء قوهم: 
ج. به اد ف ان ح: ج (١؟)‏ كذا: كذلك: س )١8(‏ قد: فب جا نء قلنا قد: د هامش ق» 


فقد: س ل ه5"ذهم ده 


بل كل شىء يُرى ”ا هوء وعلى ما هو. فلما كانت الاجسام في الجهات 
منا. وبيننا وبينها هواء رأيناها ما هي وعلى ما هي عليه لا لأن الجهة 
والمقابلة من لوازم الرؤية والله تعالى ليس تناو ولا منا بجهة فيرى "] 
هو ا يرانا هو لا عن جهة ولا في جهة. 
وما قالوا: لو كان الله يرى لكان يرى كله او بعضه على ما قررواء كلام 5 
فاسد. دفعتهم اليه الحيرة. واقرب ما يجابون عنه ان يقابل بالعلم. فيقال 
اتعلمون الله كله أم بعضّه؟ 
فان قالوا: عرفنا كله اوعرفنا بعضه احالوا. 
؟ا هو وهو ليس بموصوف بالكل والبعض فهو هم بجواب. وكذا يقال 10 
الله تعالى يرانا افيرانا بعضُه ام كله؟ والكلام فيه ما في الاول. 
ثم حقيقة الجواب أن الكل اسم لجملة تركبت من اجزاء محصورة والبعض 
(11اب/س) اسم لكل جزء تركب الكل منه / ومن غيره. / وذلك كله لايايق 
(11١ب/أ)‏ بصفات البارئ فلم يكن كلا ولا بعضا فيُّرى 6 هو. واعتبر هذا بالعلم 
(111بإد) به ثم هذا يبطل برؤية الاعراض / اذ يرى لون أو حركة. 15 
فلو قبل رأيت كله ام بعضه فبأى الجوابين أجاب» أحال وليس له من 
(151ب/ج) الجواب الا ان يقول العرض لا يوصف بالكل والبعض / لما مر من 
٠‏ أإن) تحديدهما. وذلك محال على العرض فيرى / العرض لا كله ولا بعضه 
(5) كله او بعضه : ج ق داس ف ء بعضه أو كله : ن . قرروا: ج د 
ن. قرروا: ج د ف س ق نء قررنا: ١‏ (8) او عرفنا: | ف ج, او: ق ن د س. احالوا: ج د 
ف س ق نء احارا: | (8) ؟س وان: ج د ف ان س قء أن: )0١(1‏ فهو: ناج س ق ن» 
فهما: د )١١(‏ افيرانا: ف دا ن س قء أويرانا: ج (11) من: ف ق ثء عن: د س ء ذلك: 
ذا: ق )1١5(‏ احال: ج د ف ق ق2» :اس )١5١(‏ فلو: ف ج داس قء ولو: نء ام: ف 
ج س قه او: ن. له: ف ن س قء عليه: ج (18) العرض: ف د ن س ١‏ قء والعرض: ج 
5 





أبو المعين النسفى 

بل يرى على .ما هو عليه. فكذا الباري جل وعلاء يُرى على ما / هو (١5٠أ/ق)‏ 

لا كله ولابعضه وكذا الجرء الذى لايتجزاً. 

ثم اكثر هذه الاسثلة يرد على من يقول يرى الله في الاخرة. فاما من 

فرض الكلام في ان ذاه هل هو مرلى في نفسه فيسقط عنه اكثر هذه 
5 الاسكلة. 

وبعض الكبراء امحققين من أثمتنا بسمرقندل» رحمهم الله» كان يوصي 

اصحابّنا ان يفرضوا الكلام في اثبات الرؤية في ذاته لااثبات كونه في 

ذاته مرئيا ليندفع اكثر هذه الاسغلة. 

وقد خرج الجواب عما قالوا: انا لماذا لانرى الله في الحال. ولا حجب 
0 ولاموانع. فانا بينا قبل ذلك ما هو جوابه على الاستقصاء ثم نزيد لهذا 

إيضاحا لان المعتزلة يتشبئون يه ويوهمون الأحداث انه من قبيل ما 

لاانفصال عنه. 

فنقول لهم عند وجود الحجب والسواتر ودقة المرنى وبعده. ما المانع من 

الرؤية؟ اقيام ضدها بمحلها ام الحُجّب والسواتر والدقة واللطافة والبعد؟. 
5 فان قالوا بالاول فقد أذعنوا للحق وانقطع شعّبهم. وان قالوا بالثاني 

واضافوا ارتفاع الرؤية الى هذه الاشياء وأن لم تكن قائمة بمحل الرؤية. 

قيل لهم: اذا جاز ان تنعدم الرؤية للشىء لا الى ضده. 

(1) هو: ج ف ن اس قء : د. ؟'س هو؛ ج د س ق ف اء هو عليه: ن (4) فرض؛ ج س 

د ف ق اء مثل فرض: ن (/) يفرضوا؛ ف س ق ج) يفوضوا: ن» يعرضوا: (7) الرؤية ... اثبات: 

ج» : فا ن داس ق (4) عما: ف ج داس قء على ما: ن. انا. ج ف ن ا أنه؛ د 

)1١(‏ به: ج د فان س ق» ‏ : اص لحذا: د ف ق ن. بهذه: س (١؟١‏ ) ما المائع: ١‏ ج س 

ف ق» من المانع: نء لالمانع: د, بمحلها: ج د س ف ق ن, نخلها: ا. ام: | ج فا س قء و: 


ن. الحجب و: دس فاق : ن )١6(‏ للحق: | ج د س ف قء الى الحق: ن )١1(‏ ضد: 
ج ف ق ا سء ضده؛ د 


51م هم 


تبصرة الأدلة 
5لا و يقي الا أ لحر قاو ليسم هن ارك 117 
ضدهاء ومن لون لا لل ضد ل 
ثم يقال لهم: اليبس 3 قد يجوز أن يقوى الله تعالى أبصارنا فنرى الجسم 

الصغير والدقيق والبعيد. فاذا قالوا: نعم. . قيل لحم فما انكرتم من ان تكون 
9 ١//س)‏ الدقة التى تجامع الرؤية تارة ولاتجامعها تارة لاتكون علة / لان يكون 5 

لشىء غير مرق كا لا يكون الشىء علة لان يكونا مرئيا. اذ قد تجامع. 

الرؤية تارة ولاتجامعها تارة. 

ويقال لهم ما انكرثم ان يكون ما يجامع الرؤية تارة ولا يجامعها تارة 

لايكون علة لان كان الشىء مرئيا. كا ان وجود الجسم الذي جامع 

الحركة تارة ولا يجامعها تارة لايكون علة لآن كان الشىء متحركا. وكذا 10 

لاتكون علة لقلا يكون مرئيا لوجود العلة في الفصلين. ولا معلول. 

ويقال كيف تنتفي رؤية الدقيق والبعيد من العين لابضدٍ حل محل الرؤية 
0 ١ف‏ بل للدقة الحالة في عين الرائُ / والغيبة الحالّة في غيره وكيف يجوز ان 
٠01‏ أإج) ينتفي الشىء بوجود / عرض في غير محله. 

ثم يقال لهم لم زعمتم ان ما يجوز ان يُرى اذا لم نره فائما لم نره للخلال 15 
18 (/إد) التى عددتموها من الدقة / والحجاب والغيبة والبعد واللطافة. فان ادعوا 

ان فيما بيننا كذلك. 

3 من: اج دس ف قءه عن: ن (؟) ضد له: ج ف داس قء ضده:‎ )1١( 

دس ق ن» فان: ف (4) من س: ج (51) الشىء: ج» نا دس فاق ن (8) ويقال .. 

يجامعها تارة: ده ج ف ق س نع : ا. يجامع .... ولا يجامعها: ج د ف ق س. ولا امع ... 

يجامعها: ن )٠١(‏ تارة: اخرى: س )1١(‏ مرئيائ س ف ج د | قء منها: ن )1١(‏ تنتفي: ن ف 

اس قه ينبغي: ج د. ويقال: فيقال: د )١9(‏ للدقة ... الحالة: ف س د اء الدقة: (هي: ج) حالة 

... حالة: ج ق ن )1٠6(‏ 4: ج د فان سق أ: | )١5(‏ فائما ل ئره: ف اد قه : س ن. 

ئره: ج فا ن س ق ا نر؛ د. من: فا ان داس قء في: ج )١7(‏ بيننا: د ف ق نه بينا: س 

6518 م 
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15 


أبو المعين السفى 
قيل لهم: ول زعمتم ان ذلك فيما بيننا كذلك مع مخالفتنا ايام فيما 
ادعوتموه» ومنعنا ان يكون شىء من ذلك لايرى لما ذكرتم في الشاهد, 
وإحالتنا انعدام الرؤية الى وجود ضد الرؤية. 
ثم يقال لهم لم يزل دأبكم الرجوع / الى مجرد الوجود والعمى عن حقائق (50٠ب/ق)‏ 
العلل. ولم قضيتم بذلك» اذا وجدتم كذلك. ثم يطالبون بان يقضوا ان 
الشىء في الغائب لايكون الا جوهرا او عرضا. والقاتم بنفسه لايكون 
الاجوهرا لوجودهم كذلك. 
ثم من غباوتهم أنهم وجدوا في الشاهد كل عالم موصوفا بالعلم ثم لم 
يقضوا بذلك في الغائب وان تعلق العلم بالعالم تعلق العلل بالمعلولات. 
ثم قضوا في الغائب بما كان اقترن باحر في الشاهد اقتران الوجود / وهذا (؟١١1/أ)‏ 
ثم لايخفي فساده. 
ونا رأى بعض اصحاب الجبانى هذا الالزام زعم أن دقة الجسم مانعة 
من الرؤية من اجل ضعف ف البصر. فيقال لهم افيجوز ارتفاع الضعف 
مع وجود الدقة. فان قال: لا. احال ف كلامه لان قيام معنى ف حل 
لاممنع من وجود عرض اخخر في محل آخر. 
وان قال: نعم. قيل اذا ارتفع الضعف هل يُرى. فان قال: لا. قيل 1؟ 
وقد زال المانع. وان قال: نعم. فقد رجع الى الحق / واثبت الرؤية مع (54١ب/س)‏ 
وجود الدقة. فالانعدام حيث ينعدم لايكون مضافا الى الدقة بل الى وجود 
ضد الرؤية والله الموفق. 
(؟) لايرى لا م: س): ج د س ف ق اء 6: ن. شىء: ج فا اس ق نع ؛: د (ه) اذا 
ج فا دس قء اذ: ن. قضيتم: فا د ناس قء نفيتم: ج. وجدتم: جاد فاق سء وجد: 
ن () بالعالم: ج اف د س ق, بالعلم: ن )٠١(‏ وهذا: ف س ق ج ن اح فهذا: د )١9(‏ له: 
دس قء طم: ف ان (هامش ق) )١4(‏ احال: ف ج داس قء احاله: ن )1١5(‏ قيل: فا ن 
١‏ د س قء قفل: اج اذا: جَ اف ن س قم ان: د 1483 فالانعدام: جا س ق نع والاتعدام: 
د ف )١9(‏ والله الموفق: ج د فا س ق ن» : ا 


6586 هده 


تبصرة الأدلة 

٠١‏ س/ن) والجواب عن قوطم: إن الرؤية عندكم كانت بطريق / الثواب ولذثّها فوق 
سائر اللذات وبزوالها تتنغص النعم على ما قرروا. إنا لو فرضنا الكلام 
في اثبات كون الذات مرئيا لا في وجود الرؤية لامحالة في دار الجراء 
اندفع الالزام. 
ثم نقول: ليس الامر على ما زعمم أنه اذا انصرف عن رؤية الله تعالى 5 
على معنى أن الله تعالى يخلق ضد رؤيته في أبصارهم تنعدم اللذة بل توجد 
وتنصرف بتلك اللذة الى للة الاكل والشرب والنكاح فهم يرجعون الى 
زيادة لا الى نقصان وهذا كرجل يبب له واهب الف ديئار. ثم مب 
له بعد ذلك درهما. فالدرهم مع الالف من الدنانير افضل من الالف وحله. 
ثم يقلب عليهم هذا السؤال / فيقال لهم: اذا كانت لذة رؤية النبي» صلى 10 
الله عليه وسلمء من افضل لذَّات الجنة فيجب اذا رجعؤا عن رؤيته ان 
يرجعوا الى نقصان؛ فكل ما اجابوا به» عنه فهو جوابنا للهم. والله الموفق. 
ثم ان هذا الكلام ربما يرد على الى العباس / القلانسى حيث زعم ان 
لذة الرؤية متولدة من الرؤية تحل في نفس الناظر بقوة طبع في عين الناظر. 
المولّدة للْذةٍ ولا وجود للمتولد بدون السبب المولد. 
علينا هذا الاشكال. 
والله الموفق. 
)١(‏ لذتها: لذاها: سء قرروا: ف د ج | س قء قدروا: ن (5) عل معنى ان الله تعالى: ف ن 
جاس قه ب: د )٠١(‏ يقلب؛ داف س ق ج 2 يغلب: ن. هذا: جاد فء س ق : 
ن )١١(‏ فكل ما: د ا ضهان سء وكلما: ج. عنه: ج د ن س قء به عنه: ٠ ( ١‏ ) والله الموفق: 
ج دف نس ق» :1 19) ان: فدا د ج س ق» : ن. على: د ف ق ن الى: س )١4(‏ 
متولاءة: دف ق ن.ء متولد:.س )1١5(‏ عين: دا ق» اللني: ج فن الحس: س )١5(‏ للذة: د ف 


أن 0 3 
ل س قء سما اج 
الك ث/اه به 


أبو المعين السفى 
واما تعلقهم بقوله تعالى: لأتتْركة الآبْصَّارٌ )١(‏ فقد اجاب / (01٠أإق)‏ 
عنه ا شعري فقال نحن تقول موجب | الآية فان الله تعالى نفى الإ دارك 
المبصير. فلم اول الآية محل الخلاف. وزعم الاشعري أن هذا جواب 
يعثمل عليه ويتبجح اصحابه بهذا الجواب ويعدون هذا من حذاقته. 
الا انا نقول: لا اعتاد على هذا الجواب لان الاية خرجت مخرج الامتداح 


| / وشىء ما لاتدركه الابصار .بل يدركه المبصر ولا امتادح لله تعالى فيما (148,/س) 


10 


15 


يساويه فيه كل ما دَبِّ ودرج وعظّم وصكُّر من اى جنس كان من 
الجواهر ام من الاعراض فكان مورد الآية مبطلا هذا الجواب. 
واعتمد الاشعرى واصحابه على ان هذه الاية وردت مطلقة. والدلائل 
الشرعية المثبتة للرؤية نثبتها فى دار الاخرة فتقيدت هذه الاآية بالدنيا 
وتكون محمولة على أن الأبصار لاتدركه ما فى الدنيا لقيام الدليل انها 
تدركه في الآخرة. 

فاذا قيل لهم هذا تمدح وزوال ما به يتمدح ليجور لاني الدنيا ولا في 


د ل 


الآخرة. الا ترى انه تعالى لمأ تمدح بقوله: ة سيئةٌ و لاوم .)١(‏ 
لايجوز تقيبيد هذا بحالة. وكذا قوله تعالى: وَهُو طم َلآ يطعم (9) 
لا يجوزان يقال لايطعم 3 الدنيا ويطعمٍ فى الاخرة وكذا قوله تعالى: 
وَهُوَ يُجِيرٌ ولا يُجَارٌ عَلَيْهِ (4) لايجوز أن يقال: 


)١(‏ وهو يدرك الأابصار: فء -: ن ج د ق س. عنه: دان س ق» -: فا ج. ال الانعام 
3٠١‏ (4) زعم: ف ن سعفزعم:د ق (7) لله تعالى: ق ج داس ق» : ن (4) مورد: ف 
ج ناا مراد: د. ام: د ف اس ق ن او: ج )0٠١(‏ واصحابه: د ف ق نع ب: س )١4(‏ لهم: 
اجدفاس قء ؛ءن. تمدح: ج د ف س ق نء المدح: )١15( ١‏ بقوله؛ ١‏ ف ن ج ق»ء بقوله: 
لا تدركه الابصار: د) بقوهم: س )٠١(‏ 78ل البقرة ه66 (15) لا الانعام .١5‏ ويعطم: دف 
ق ن» وهو يطعم: س . لايجوز: ف | نس قء ولايجوز: د لاييوز في الدنيا ولا في الاخرة لايجوز: 
ج (48) 4 المؤسون 828 الاه - 


تبصرة الأدلة 


لايجار عليه في الدنيا ويجار عليه فى الاخرة. 
(؟11اب/]) اجابوا ان ما تمدح الله تعالى / به على وجهين. 
منه ما كان راجعا الى الذات اوصفة الذات ولازوال لهذا الفبيل لاستحالة 
العدم على ذلك لقدم ذاته وصفاته فلا يزول اهدح بقوله تعالى : ألْمِْكُ 
القدُوسُ.(1) لانه راجع الى الذات ولا اتمددج بقوله: سح ميئة 5 
مه ٠أرج‏ وَلأَنُوَم. (؟) فانه راجح الى صفات / الذات لأن بوجود السنة والنوم 
وقوله تعالى: ليحر َل يه )1١(‏ ) دح بكمال در وقول قري 
14 7 ومنه ما اما حرجنا الى أفعاله كقوله تعالى: 3 7 5000 
فان اتمدح بذلك ما كان ثابتا في الازل لحدوث افعاله. وما كان حادثا 
(١٠/ن)‏ يجوز زواله. فلا يبقى خالقا ولا بارئا ولامصورا /. 
واتقدح بقوله وهو يطعم. وقوله وهو يجير من هذا القبيل ثم التقدح بنفي 
(190بإس) الادراك من هذا القبيل فانه هو الذي / يخلق الرؤية في عين من يراه 15 
فتمدح بانه يخاق في عيونهم ضد رؤيته ولا يخلق رؤيته وهذا من باب 
)١(‏ ا عليه: | ج د س ف ق» : ن (4) لقدم: ج فاد س قء تقدم: ن . التمدح: د ف 
ق ن المدح: س (4) الملك القدوس ... بقوله: د ج نذاق س : ن» صفات الذات: ١‏ ج س 
ف ق »ء صفة ذاته: د» صفات: ن )٠1١(‏ نقص: فاد ج قا سء بعض: ن (؟1١)‏ لحدوث: | 
ف د ج ق سء بحدوث: ن د ( ,) افعاله: ق ١‏ ف د ج سء افعالنا: ن. )١5(‏ ولابارثا: د ف 
ق ن: ولارازقا: س .)١8(‏ واتبدح: ف جا ن س قء ولارازقا والقدح: د.وقوله: ف ج س ن 
اقهء : د(.)ث التمدح: ف ن س قء ثم المتمدح: ج )١5(‏ ضد رؤيته: | ج د ق ف سء» 
ضروريته: نه 


ب[ 019/59 سه 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


الفعل فيجوز زواله وقد قام دليل زواله في الاخرة» إلا ان هذا الجواب 
نما يستقيم على اصل من يقول بحدوث صفات الفعل ويجوز حدوث 
أسباب التقدح لله تعالى. 

/ فاما على اصل أصحابنا القائلين بان التكوين غير المكونء ويقولون بقدم (51١ب/ق)‏ 
الفعل وحدوث المفعول وثبوت صفات المدح له في الازل» ويجعلون هذا 
الحرف من الدلائل المعتمد عليها في تلك المسألة. 

وهو انه تعالى تمدح بقوله: الْحَالِقُ الْبَارِيءُ الْمُصَوٌّرٌ 19) ولو حدث له 
اتقدح بحدوث المحدثات لاستفاد بتخليقها مدحا واكتسب به نفعا فكان 
فعله حاصلا ليعود عليه به المنفعة ولن يكون ذلك الا بزوال النقص. 
اذ لاشك أن كل ذات في حال لايستحق مدحا اذا قوبلت به حالة 
استحقاقه المدح كان في تلك الحال انقص» وف هذه الحالة أكمل وتجويز 
النقص على الله تعالى كفر» فلا سبيل الى التعويل على هذا الجواب على اصلنا. 
وبعض اصحابنا يعتمدون عل هذا الجواب وان كانوا يقولون بقدم 
التكوين. وهذا لجهلهم بحقائق مذاهبهم على ان اصل هذا الكلام في غاية 
الفساد. لان الخصوم لايسلمون للاشعرية ان هذا اتقدح راجع الى الفعل 
لان التفدح لايحصل بانتفاء الرؤية عنه عند تخليقه ضد رؤيته في الة البصر 
من المبصرين بل يساويه فيه كل ما دب ودرج. 

(4) بقدم: فاق جا 5 س » تقدم: ن له: ها ن د س قء : ج10 () المعتمد: اف جد 
ق سء المعتمدة: ن (7) ولو حدث : ف جا ن س قء فلو احدث: د (8) بحدوث: افاج 
دس قء بحدوثه: ن )١١(‏ حالة: د ق نء حال و: سء حال: ف )١5(‏ لجهلهم: ج د ف س 


ق نء بجهلهم: ا. اصل: ج » : ف ان س ق د )١5(‏ للاشعرية: ف ج ن ١‏ سء الاشعرية: 
دق )١١(‏ عنه؛! س فاد قءع.عنده: ن ج | 


ال رخ ل 2 


تبصرة الأدلة 
فان كل شىء لم يخلق الله رؤيته في اعين الناس لم ير فلا بحصل له بهذا 
(/هاب/ج) مدح بل الله تعالى تمدح بان ذاته ذات لايحتمل الادارك / ولايجوز ذلك 
عليه فكان هذا التمدح راجعا الى الذات دون الفعل فلا يحتمل الزوال. 
وبالله التوفيق. 
وبعض اصحابنا رحمهم الله قالوا: إن مورد الاية في غير محل النزاع لان 5 
(199أ/س) التراع 5 الرؤية. والاية وردث بنفى الادراك. ونحخن كذا نقول /: ان 
الادراك منكتف ولا"كلام فيه فنحن قائلون. بموجبٌ الآية. وقالوا بان 
الادراك هو الاحاطة واللحوق وهما منتفيان'عن الله تعالى بالاجماع. 
فاما الرؤية فثابتة لما ذكرنا من الدلائل السمعية. فاذا لاتعارض بين هذه 
(1؟ب/م الاية / وبين الدلائل المثبتة للرؤية ليوفق بينهما بالتخصيص والتعميم 10 
والاطلاق والتقييد بل هذه وردت بنفى غير ماوردت تلك باثباته.. اذ 
الرؤية والادراك غيران. 
)/١(‏ حكى الاشعرئٌ هذا الجواب / في كتابه في نقض اوائل الادلة على الكعبى 
عن جماعة من البصريين منهم عبد الرحمن بن الي رؤبة وزهير الابرى 
وابو معاذ التومنى وابو المغيرة البصري. 15 
والى هذا الجواب ذهب ابو العباس القلانسي. حكى عنه ابن فورك وهو 
الله حقق غاية التحقيق واستدل لصحة القول بالرؤية ببذه الاية لغاية 
(151/إق) -حذاقته وتبحره في فنون المعارف» فقال: إن / الادراك هو الوقوف على 
اطراف الشىء وحدوده ونباياته» >كالاحاطة فكان الاءدراك من الرؤية 20 
'ازلا منزلة الاحاطة من العلم ثم بنفى الاحاطة لاينتفي العلم. قال الله 
(9) بل: ج د ف س ق نء : إ(١)‏ في:ا ج د فا س قه وقم في: ن (7) بأن: ج فا دا 
ق سء أن: ن )9١(‏ _بينهما: ق ج داس بيئها: ن (4 )١‏ الابذي: س قء الابري: ج أنء الابدي: 
د التومني: ف ن س د ق ا البإهلي: ج (18) لصحة: د س ف ق نء به لصحة: ج 
لاه م 


10 


15 


20 


أبو المعين النسفى 


تعال: يِل ماين يهم وما حلفَُْ ولا مُحطُونَ شه من عل 


)0( وقال: ولا يتحيطون به عِلماً (؟) مع انه تعالى قال: فَاعلَمْ نه لآ 

لَه إلا الله () فكان العلم هو تبين المعلوم على ما هو به او التجلي 

على ما مر في اول الكتاب. والاحاطة هى الوقوف على حدود المعلوم 

ونباياته فكان العلم بالله تعالى ثابتا والاحاطة عنه منتفية لاستحالة اتصافة 

بالحدود والاطراف / والنبايات. (١٠بإن)‏ 
فكذا الرؤية به متعلقة بما قام من الدليل. والوقوف بالرؤية على حدوده 

واطرافه ونباياته مستحيل لاستحالة الحدود والاطراف والنبايات عليه 

فتحصل رؤيته تعالى ويستحيل الادراك. 

كا ان الظل في يوم الغبم يُرى ولا يكون مدرًكا لاستحالة الوقوف على 

اطرافه ونباياته / وفي يوم الشمس يرى.ويدرك لانه ينتبى بالشمس (114ب/س) 
فيوقف على حده / ثم الآية خرجت مخرج الامتداح ولامدح في انتفاء (9ه أأج) 
الادراك عنه مع كونه غير مرى . لان كل ثىء لايوقف على اطرافه 

ولايدرك الا بالرؤية» فاذا ما من شىء الا وهو لايدرّك اذا لم ير فلم 

يكن لله تعالى به اختصاص فلم يحصل به تمدح / وائما يحصل اهدح (50١أ/ف)‏ 
ان لو كان لايدرك مع تحقق الرؤية فيه. 

ولايخاط مع تعلق العلم به» فيكو ذلك إخبارا عن استحالة اتصافه 

بالحدود والنبايات التى هي من امارات الحدث وسمات النقص فكان ذلك 

وصفا لذاته بالعظمة والكبرياء والتعالى عن مات النقص وصفات الخُلق. 

وائما يكون هذا وصفا بما بينا ان لوكان الادراك منتفيا مع نحقق 

(1) ولا يحيطون بشىء من علمه: ج د ف ن س ق» : اأوقال ولاحيطون به علما: دا س قء 

ا ف ج ن (9”)» ال البقرةه©” 8 طه .١١١‏ لاب محمد 19 (1) تبين؛ ف ن س دأ ق» 

يتبين: ج. الا الله: ج | س ق ف نء الا هو: د (4)هي:! ف د ج س قء هو ن؛ (0) نباياته: 

ف ج داقينبايته: ن س (ه) بالله تعالى: ف د ج اس ق» : ن () فكذا: ج ن داق 

وكذا: س ف (8) بما: س ف د ق» كا: ج ن ا )٠١(‏ الغم: د ف ناس قء غم: ج (؟١)‏ 


انتفاء: ف د ج اس ق» نفى: ن (19) اتصافه: ن د ف س قء اتصاف الله تعالى: ج )١8(‏ 
فكان: د ضان س قء وكان: ج )5١0(‏ مع: ج د فا س ق نع :| 


ل هلام ب 


تبصرة الأدلة 





الرؤية فاما مع انعدامها فالادراك منعدم لالتبري الذات عن الحدود 
(5١//د)‏ الوقوف / عليها فحيهذ لايحصل به تمدح. 
والاية وردت مورد القدح. ولا تمدح بنفي الادراك ألا وان تكون الرؤية 
ثابعة فدلت الاية من هذا الوجه على انه تعالى مرلى. 5 
يحقق هذا أن لاتمدبح بانتفاء الرؤية عن الذات. لان اكثر الاعراض عندهم 
لايرى. ولا تمدح لها بذلك. فدل انه ما تمدح بانتفاء الرؤية اذ لاتمدح 
بذلك وائما بانتفاء الحدود والهايات التى هى من امارات الحدث. 
وهذا لان انتفاء امارات الحدث دليل قلمه والقديم مستحق لصفات 
الكمال» فصار في الحقيقة تمدحا بذلك. والله الموفق. 10 
فان قيل هذا انما يستقم على اصل من يعلق الرؤية منكم بالقاتم بالذات 
٠51‏ ب/ق) فاما من اعتمد منكم على الوجود وجوز رؤية / الأعراض فلا يستقم 
| هذا الكلام على اصله فان العرض يرى ولا يدرّك. فلا يحصل لله تمدح 
(٠7//س)‏ بما يساويه فيه العرض / على ان على اصل اولئك ايضا لايستقم. لان 
عندهم ان لم يكن العرض مرئيا فالجوهر مربى ولاحدود له ولانبايات 15 
فلا تقع به الاحاطة عند الرؤية. ولاتمدح لله تعالى بما يساويه فيه الجوهر. 
(1ه بج قلنا لاشك أن الاية / خرجت مخرج الفدح واثبات التنزيه لذاته عن سمات 
النقص ودلالات الحدث لان ابتداء الآية وانتباءها كذلك. وقد مر ان 
(0) من: ‏ ف (8) الحدث: ان د س قء الحدوث: ف ج (1) والقديم: ف د جا س قء 
فالقدبم: ن. الحدث: ف د ن س قء الحدوث: ج )١151١4(‏ على أن على اصل ... يساويه فيه 
الجوهر:اف ن س ق» والجوهر: د )١5(‏ ولا: د ف ن» فلا: ج اف س ق )١1١(‏ قلنا: ا ج ف 
س دقع : نء لاشّك: ج دا ف ق س » فلاشك: ن )١91١4(‏ لان ابتداء ... الحدث: ف 
ج ادس ق2» : ن. كذلك: ف سء لذلك؛ د ج ق 


5لام لد 


10 


15 


أبو المعين النسفى 


الواسطة ومن شرط القدم الكمال. واذا ثبت أن الآية حرجت مخرج 
القدح / ولا تمدح صل بأنتفام الرؤية أذ ليس فيه نفى معنى يوجب 
ثبوته الحدثٌ بل فيه نفى الوجود لما مر انها تتعلق بالوجود. وايد ذلك 
بالدليل القاطع. فلا وجه لصرف الاية إلى الرؤية مع أنا بينا ان الادراك 
معنى وراء الرؤية. والاية وردت بنفى الادراك لابنفى الرؤية ولاتمدح 
أيضا بانتفاء الادراك عند انعدام الرؤية التى هى سبب الادراك اذ لايثيت 
به كال ولا ينتفى به نقص. وحصول الفدح مقتصر على احد هذين 
ما تفاء الإدراك مع وجود سبيه وهو هو الرؤية فتمدح لا فيه من نفى 
التناهي. ولاشك أنه من أسباب المدح على ما قررنا. بقى أن بعض 
المخدثات وهى الاعراض كانت هذه الامارة وهى التناهي منتفية عنه 
وعرف حدوثه بدلائل وامارات اخرى سوى هذه الامارة فلم يكن نفى 
هذه الامارة فى حق الاعراض / زيادة مداح لغبوت حدثها بدلائل اخر. 
فاما انتفاؤها عن الله تعالى فيوجب تمدحا. لانه تعالى لايوصف بشىء 
آخر سواها من امارات الحدث بل فى ابتداء الاية وانتهائها ما يوجب 
نفى جميع امارات الحدث / وبين كال قدرته بقوله تعالى: تحالق 5 
شْءِ )١(‏ وقوله تعالى: بَدِيعُ السّموات والآْض / (1). 


(5) اذ: ف ج س د ق»ء و: ن (1) ثبوته: | فا س ق ج ثبوت: ن د (5) الادراك: ف ن س 
ق» الة الادراك: د. ولا: د ف ق ن, و: س () مقتصر: د س ف ق نء مقتض؛ ج (5) بانتفاء: 
دفن س قء انتفاء: ج (؟١)‏ وعرف: ف ن ح سء عرف: د ق. حدوثه: د ف ن ق. حدثه: 
جُ اس. وامارات: ف س ن قء املرات: د. اشخرى: أخخر: س ف. )١١1(‏ حدثها: ف اق ن 
ج سء حدوثها: د )١4(‏ فيوجب: ف ج؛ فوجب: نء يوجب؛ اد س ق. تمدحا: جا س ف 
ن» مدحا: ق د )١6(‏ سواها: ف ج ناق سء .؛ د )١5(‏ وييين: فا ن أ2 فتبين: د ق» فنبين: 
ج» وتبين: س )١97(‏ ١ل‏ الانعام ؟١٠ء‏ ؟ب البقرة ١١1‏ 


اَ# الام مه 


روه اب/ج) 


60 ١:9١ 


(175ب/د) 
(0؟بإس) 


تبصرة الأدلة 
ونفى الشريك اذ في ثبوته عجز وغناه عن غيره بنفى الصاحبة ونفى 
تجزيه بنفى الولد ونفى الجهل واثبات العلم بقوله: وَهْوَ اللُطيف احير 
)١(‏ وقوله: َهُوْبكل شىء عَلِيمٌ (0) ثم اثبت الالوهية لنفسه. والإله 
من يستحق العبادة. والمحدّث لايستحقها وكذا بتسمية نفسه خالقا أخبر 
عن انتفاء جميع مات النقص عن نفسه اذ الخالق هو المتفرد بفعله بحيث 5 
لامحتاج في تحصيله الى غيره. 
والاستغناء من شرائط القدم والكمال. فجاء من هذا أن بعض ما تمباح 
١ 50(‏ أرف) به من / الايات يدل على انتفاء جميع امارات الحدث كقوله تعالى: بَدِيع 
السّنوات وَالرْض. وقوله: ل إل إلا هُوَ تحالق كل شىء (9؟) وقوله: 
َهَُ على كل شَىء وكِيل (4). 10 
وبعضه يدل على انتفاء امارة مخصوصة كنفى الولد فانه يدل على نفى 
التجزئ» ونفى الصاحبة» فانه يدل على نفى الوحشة والحاجة الى 
الاستعناس وقضاء الشهوة. 
واثبات العلم بقوله تعالى: َو بكل شيء عَلِيمٌ (5) وبقوله تعالى: وَهْوْ 
اللْطِيفُ الكببر (1) وكذا قوله تعالى: لاتدركه لأبَصّارٌ (/). لا بد من 15 
(1(]إج) ان يكون فيه اثبات مدحءوقد بينا انه انما يثبت أما باثبات / صفات 
الكمال واما بنفي مات النقص وفي حمله علي الرؤية لابحصل لا هذا 
(0؟ب/ف) ولاذاك مع / أن الادراك ليس برؤية وفي نفيه مع انتفاء الرؤية لايحصل 
ايضا لا بينا. 





)١(‏ الشريك: د ف نخاس قء التشريك: ج (*) ١‏ الملك 4 3ق الانعام 21١17“‏ اب البقرة 4؟ 
(4) كذا: كذلك: سء بتسمية: ج اد ف ق سء تسمية: ن (0) المتفرد: ف د س ج 1 قء المنفرد: 
ن (قع ك' البقرة 5؟ )1١(‏ 6 الانعام )1١١( ٠١١‏ بعضه: س قات د ف. بعضها: ج (.. ) 
الولد: ف ج د ا س ق. الوالد: ن )١4(‏ هل البقرة 9؟ )١5(‏ 5 املك ١4‏ (10) لاب الائعام 
53٠“‏ يغبت: جاد ف اق سء ثبت: ن.(7١)اما؛‏ اف دسق ج؛ ثمائن 09 هذا ن 
لا هذا: ج د س ف ق. 
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فاما بنفيه مع ثبوت الرؤية فيجصل القدح بنفى. الحدود والاطراف التى 
هى من امارات الحدث. ونفى امارات الحدث من دلائل الكمال. اذا 
١‏ يقترن بالمنفى عنه دليل أخر من الدلائل. وفي الأعراض اقترنت بها 
دلائل وامارات اخر. 
وكذا الكلام في الجوهر على أن الجوهر له حدود ونهايات وجهات فلا 
يرد هذا الاشكال. والله الموفق. 
هذا الذى بينا هو الكلام في اثبات رؤية ذاته. فاما صفاته تعالى فلم يرد 
دليل سمعي برؤيتها. فأما جواز رؤيتها هل هو ثابت؟ / فعلى قول قدماثنا (01"أ/س) 
القائلين بجواز تعلق الرؤية بالقاتم بالذات واستحالة تعلقها بماليس بقائم 
بالذات» لم تكن صفات الله تعالى جائزة الرؤية. وأما على قول القائلين 
بجواز تعلق الرؤية / بكل موجود فهي جائزة الرؤية. والله الموفق. )]//١١5(‏ 
أنا لما رأينا الرؤية متعلقة بتلك الاجناس ولا وصف يجمعها يمكن تعليقها 
به الا الوجود» علقناها به لوجود دليل تعلقها به تعلق الأحكام بالعلل 
/ على ان ما اقترن بالرؤية في الشاهد من المماسةوالمقابلة» واتصال الشعاع (57٠//د)‏ 
وغير ذلك اوصاف وجود. وليست بالقرائن اللازمة لها لتحققها بدونها. 
فاتبعنا هذه الدلائل وان ُ تقع في اوهامنا رؤية لاببذه القرائن لا ان 

6 ' 
المعؤل على الدليل دون الوهم. 
وخصومنا اعرضوا عن العلة المطلقة للرؤية اصلا / وتمسكوا بما وجدوا 
)١(‏ بنفيه: ج د س قء تنفيه: ١‏ ف ن (؟) ولفى (بقى: ن) امارات الحدث: د فا س ق نء : 
اج (") يقترن: | د س ق ف نء يصرف؛ ج )1١١(‏ لي : اج س ف نء من: داق (19) أنا: 
دف قن : س. يجمعها: ف قء بجمعها: ب د س ن )١5(‏ بتعدى: ف د ج س قء بتعلق: 


ب نء دلنا: ب ج س ف قء دلت: ن (15) المماسة: د س قء المبايية: ب ن ف )١8(‏ ما 
ج دس فاقء ؛ باك. لا: اد س فء الا: ج ق ن (50) اصلا: ل: س 


694 سه 


تبصر الأدلة 





(181]إب) من القرائن الاتفاقية/وتمسكوا بالوهم» ورفضوا الدلائل العقلية وفتحوا 
على المعطلة في نفبهم الصانع بما لايتصور في اوهامهم موجود ليس بعرض 
ولاجوهر ولا جسم ولامتصل ولا منفصل وغير ذلك . أوسعٌ باب 

(1١٠ب/ق)‏ ولقنوهم / اوضع شببة» وسدوا على انفسهم طريق اثبات الصانع الذي 
لاوهم يدركه ولا الفكرة تحيط به وان قامت الادلة على ثبوته. اذ لم 5 

(9١٠سإن)‏ ينقادوا فى هذه المسألة لما قامت من الدلائل العقلية / وجعلوا ما خرج 

(.1اب|ج) عن اوها مهم من جملة ما يمتنع ثبوته ويستحيل / وجوده؛ وأن قام على 
ثبوته ووجوده الدلائل العقلية. 
والحمد لله الذى هدانا لدينه وفتح علينا طريق الفيبز بين الجج والشبه 
والصلاة على النبي المصطفى وآله الذين هم للدين نظام وللحق أعلام 10 
وللخلق قادة ولاهل الملة مبادة. 

(1:؟بإس) واذ فرغنا بحمد الله تعالى عن اثبات / الرؤية التى هى من أحكام وجود 
الصانع او قيامه بذاته» فنتكلم بعد ذلك فيما يتعلق بحكمته جل وعلا 
ورأفته ورحمته ان شاءً الله تعالى. 


(1) بالوهم: ١‏ سج س ف ق نء الوسمية: د. ورفضوا: | ج ف ن »ء فرفضوا؛ د س ق (5) بما: 
اس ف دقع ثما: نء لا :اج (5) ينقادوا: ١د‏ ج ف ق سء يتادوا: ن» يقادوا: ب 59-لم) 
وجعلوا ما خرج ... العقلية: ١‏ ج داس ف ق» ل: ب ن )١١.9(‏ والحمد الله ... الملة سادة: 
ب دس فاق ن.» :!(8) بين: د س ق نء من؛ ف (؟1١)‏ اذا: ب س قء.اذ:د ف ل 
ن. )١14(‏ ان شاء الله تعالى: ب د ق ل نء + والحمد لله رب العالمين والصلاة على نبيه محمد وآله 
اجمعين: سء + والحمد لله اولا وآخرا. وقد تم كتابة دفتر الاول من كتاب تبصرة الادلة بحمد الله 
ومننه. وفرغ من كتابته العبد الضعيف محمد بن علي بن مسعود الملقب بلطيف» غفر الله تعالى ذنوبه 
ورزقه علما نافعاء ولدا كاملا حامدا لله تعالى ومصليا على رسوله المصطفى محمد واله؛ ف 


8ه لم 


٠‏ 8 بد 
فهرس الفهارس 


3 فهرس الآيات القرانية‎ ١ 
(00 ل فهرس الاحاديث النبوية‎ 
22 فهرس, الاعلام‎ 
000 فهرس الفرق والملل والئحل والمذاهمب‎ 4 
70000 ه. فهرس الاماكن والبلدان‎ 
0 فهرس الكتب المذكورة في المتن‎ 1 
8 ل فهرس الموضوعات معطمو وم م‎ 


إزنا 
وضع الفهارس كلها وعنى بتصحيحها المر.حوم أحمد قرادوت» خبير النشريات الدينية 
برئاسة الشؤون الدينية» وطالب الدكتوراه فى علم الكلام بكلية الألميات بجامعة آنقرة. 


الأية 


.يوم يأ بعض أيات ربك لا ينفع نفساً ايمامها. 


لم تكن امنت من قبل. 231#111510ه5© 


(ن- 22 


اجعل الالحة الها واحداً ان هذا لشيغ عجاب.......... 
وما منع الناس أن يومنوا اذ جاءهم الهدى الا لاماي 
.. من يحبى العظام وهى رمم 0ض 


... يعرفوئه ك6 يعرقون ابناءهم 0غ 
ليس كمثله شئّ؛ وهو السميع البصير 0 


' والحافظين فروجهم والحافلات 21101101111110 
قل ارأيتم ما تدعون من دون الله 0 


قل ارأيتم ان اخذ الله سمعكم. 1 


هل هن كاشفات ضر هل هن ممسكات رحمته 0 


م 


ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا 5 
الرحمن على العرش استوى 111( 


م 


١‏ كم 





6 
61 
ا 
لل 
54 
فلل 
ل 
01 
كل 
ل 
لسقل 
١0‏ 
كر 
١١‏ 
14 
١‏ 
ف 
سو 111 
.4 ؟ 


. خلقت بيدى . 


.. والسماوات مطوياث بيميئة . اعوم روم مم مه وموم م مهفو و كولم 
يا يا خسرت على مافرطت 2 جنب الله 0ك 
اللّه لور السماوات والارض. واوعا يووا يواهم امامت تتام تر 


قل أى شيع اكبر شهادة قل الله 01110101111100 
ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيرا 37 
أأمنم من فى السماء 5 ا« فروو وو وو وو وم وو مم ووه فم ووو موه موهفمو ومو تتم فق 


0 / 


ان ربك لبا مرصاد اا ااا ااا ل 0غ 


ثم استوى على العرش الرحمن 311ص 
ما يكون من نجوى ثلاثة الاهو رابعهم 3100 


الا أنه ب 


/ 44 4 


قل افلح المؤمنون الذين اهم 5 صلا مهم خاشعوك.... 


وهو الذى في السماء اله وفي الارض اله 


اليه يصعد الكلم العليب 20111100 


الى ذاهب الى رف سيبدين. اا 0 


أن الذين عند ربك لا يستكبرون 00 


وكان عند الله وجماً 00171111111 
ان الدين عند اللّه الاسلام 


فاذا أستويت انت ومن معك وموم مومه موف م ووو مهمهف مت اقة 


ولا بلغ اشده واستوى 201110 
وامثوث عل اخخو3كا.ء.... تيت 5211001 


وهو القاهر فوق عباده مومه مهمو ممه ممم وموم ووو م مفو وار 


وهو الله ف السماوات وي الارض. 1ط 
ونحن اقرب اليه من حبل الوريد ااا 0 


السورة 


النور 


الآية 





ها 
1 


الصفحة 
لجال 
الكل 
١7‏ 
لحل 
اليل 
ك١‏ 
و١1‏ 
لحيل 
أخر 
15215 
ء2ق2ظ2> 
أرق 
511 
5144-8 
اخرق 


للق 
522 


118 
ولق 
5:5 
تق 
515 
]| 
فق 
مقق 
546 
امقس 
14 
52١‏ 








ويحمل عرش ربك فوقهم يومقل ثهانية 01110 
وترى الملائكة حافين من حول العرش 0000 
انا انزلناه ف ليلة القدر 000 


ليبلوك أيكم احسن عملا 01111110 


تنظر كيف تعملون لومم ووه ممم مهمه ووطة صمو لموووه لواف 
لتعلم اى الحزيين احصى ا لبوا امداً 0000 
ومبشراً يبرسول يأق من بعد أسهه جيل 1211100 


| ستدعون الى قوم اولى بأس شديد 000 
لتدعلن المسجد الحرام انشاء الله 0100 


وعد اللّه الذين امنوا وعملوا الصاحات ام 
لأملئن جهنم من ا-لمنة والناس أجمعين 0ك 


... ائزله بعلمه . وعو ومو مط ووه ممما مو وتوف 
ان القوة للّهِ جميعا ل 110000 


ان الله هو الرزاق ذو القوة المتين 0 


الآية 





.ولكن سثئلتم من خلق السماوات والارض 111110( 
انا جعلناه قرانا عريياً 0 


ما يائيبم من ذكر هن ربهم محدث 00 
وما ياتمهم من ذكر من الرحمن محدث 110ص 
فاخلع نعليك بالل 0 


وعصى ادم ربه فعوى 20100 
إنما قولنا لشيع اذا اردئاهان نقول له كن فيكون 53 


وعصى ادم ربع فغ وكا سا سيت 000( 
واذ قال ابراهم رب اجعل هذا البلد امنا عم 
قاراه الآية الكيري..........ه 1ض 
فكذب وعصى ثم ادبر يسعى... انا ربكم الاعل.... 


قل للمخلفقين من الاعراب ستدعون الى قوم 


أولى بأس. 1غ 
لتدخلن المسجد الحرام. 1غ 


وان احد من المشركين استجارك فأجره حثى.... 


وقد كان فريق منوم يسمعون كلام الله 1ك( 
هذا خلق الله فاروى ماذا نخاق الذين: 00 


امه 











حل 
81 
كف 
حل 
81 
حل 
8 
لكل 


كدقع 2 


٠‏ الأب 


ان ى خلق السموات والارض ... هذا باطلا ااال 
يخلقكم في بطون امهاتكم خلقاً من بعد لق ايا 


ام جعلوا للّه شركاء خلقوا كخلقه فتشابه الخلق 


ان ى خلق السموات والارض 0 
خلق السموات والارض اكبر من خلق الناس لمعه ممق 


وهو عو على كل شى قدير وموم داومو مور ماما اا 
هو اللّه الخالق البارى... العزيز الجبار المتكبر اماماي 
وربك يخلق ما يشاء ويخار 00 


قل اتنبكون الله بما لا يعلم فى السموات ممما 


لا تدركه ا 0001111 
بديع السموات والأرض سس ميت :. عه مفو و وم ممم لوف مرفي 
وهو اللطيف الخبير ووو ووم ووو وم ممم مه ههرم مه وموم وموم موه 
رب أرق انظر اليلساء.ى.ى......,..يييتت 1ض 


وقوه روه مو وموم و رةه اهمه ره ء مرو ور ةوفه وترم تتم 


امن يبدؤ الخلق ثم يعيدة..... 2111 
لخلق السدير ات والارض اكير من شتلق الناس كذ 


ولأمرنهم فليغيرن حاق الله. 217111111000 
فعال لأ يريد 21011111111 


انما قولنا لشئّ اذا أردناه ان نقول له كن فيكون.... 


المفحة 


لا 
مةء 


4 
54 
504 
4 
214 
ا رتك 
ارحلدف 
6 
516 
216 
2165 
رك 
يفت 
نفك 
كمع 
ام 
نفك 
4 
/امىءع 
ام 
55 
ممه 
مم6 :هم 
الكن 
ان 


الآية السورة الآية الصفحة 
الى اعظك ان تكون من الجاهلين للا هوك 15 هاه 
الم امبكما عن تلكما الشجرة ل الاعراف " 5أه 
وان منها لا مببط من خخشية الله .000 البقرة 7 615 
واذ قلتم يا موبى لن نؤمن لك حتى نرى الله 
جهرة. 00 البقرة هه 2089 
واذ يرقع ابراهم القواعد من البيت واسماعيل ...0 البقرة ١‏ 18 
اجعل لنا الا ما لهم الحة الأعرافب  ١١8‏ 18 
الكم قوم تجهلون ...ا الأعراف  ١١58‏ 68 
وجوه يومكذ ناظرة الى ربها ناظرة ...... القيامة ”م 60 5ه اكه 
فناظرة بم يرجع المرسلوة.ببت. 00 القل نان ااه 
اعبدوا ربكم ل اليج 7 اه 
واسأل القرية التى كنا فيها ايوصف الام اه 
للذين احسئوا الحسنى وزيادة للما 00 ايونس اح 1ه 
وهو يطعم ولا يطعم ا .00 الانعام 14 اناه اناه 
لا تأحذه سنة ولا نوم البقرة 0 هه ؟لاهءالاه. 
674 
وهو يجير ولا يجار عليه ...000 المؤمنون 84 الأمءالاه 
الملك القدوس 00 اشر 1 المع لزاه 
الخالق البارى المصور 00 الحشر 42 ماه "لاه 
ولا يحيطون بشى من علمه .00 البقرة نلمانا 4ل/اه 
ولايحيطون به علما اله 1١١6‏ هلاه 
فاعلم انه لا اله الا الله ا ‏ شحجمك 19 6ه 
خالق كل شى .000 الاتعام ٠6.‏ هلاه ؛ لالاه 
بديع السموات والارض .00 البقرة ١١/‏ هلاه ؛لالاة 
وهو اللطيف الخبير للك 15 إلاه 
وهو بكل شى علم 0 الانعام 0 ٠١‏ 07 
3 


؟ فهرس الأحاديث النبوية 


خلق أدم عل صورةة ااا لاا 
ان الله خلق ادم على صورته مم1١‏ 
اللهم انا عبدك وابن عبدك وابن أمتك. 11 
. ان الملك لينطق على لسان عمر (ان الق لينطق..) ١69‏ 
ما سكت عنه القران فهو عفو ممما 1 
من اشراط الساعة منعة العراق قفيزها اين 
ب فهرس الاعلام 
ابرأهم 20 لاغ 525882 اه اساعيل بن حماد بن الى حنيفة رذن 
ابليس ف اسماعيل بن محمد الازدى 358 
احمد بن ابراهم هلم الاشعري 1/0114 5245:4701 1764م 
احمد بن حثيل مم١‏ ال 00 
ابو احمد العياض او ام ا ف ا ل كن 
ع6 
الاحطل (الشاعر) أب 5أام8؟ 4ن ل لاه 
ادريس (ع) بوه |. الاعور الشنى (الشاعر) الام 
آدم زع الهاي سيره | الادتاعي 43 
اسحاق (ع) 8ه اهْرَمَنْ ل 
اسحاق بن راهويه ١1/٠‏ البرغوث» محمد بن عيسى 1 
ابو أسحاق الاأسفرابينى 716 71":17 ١11‏ برقلس (يونالى من الدهرية) 6512411١‏ 
4 مغ إسيروم | بشر بن غياث ين 
الاسكاني اا بشر بن مروان 54١‏ 
اسماعيل 29 6ه بشر بن المعتمر /1 165:1١‏ :61/646545 


6/8 


ابو بكر بن إلى اسحاق الكلاباذى ‏ ها4 
ابو بكر أحمد بن اسحاق الجوزجانلي 418 


ابو بكر الاخشيدى ١84‏ 
ابو بكر الاصم ا اه 
ابو بكر الباقلافى يكن 
ابو بكر الصديق هاه 
ابو بكر العياضي 36 
ابو بكر الفارمي ٠‏ شف 
ابو بكر بن ورك 991/111 

201 
ابو بكر محمد بن الفضل كنا 
ابو بكر محمد الهان السمرقتدى 2 ١١4‏ 
التومني» ابو معاذ و0 
ثامة بن أشرس "45184641١641‏ 
الثورئ (سفيان) يحتف 
جاحظ عمر بن بحر للضي 
جالينوس ىكم 


الجباقى (ابو على)  ١٠٠41044‏ 1ء 1241١‏ 
ا ل ان 
ل ف ا الل ل 
ل ان ْ 
الجباق (ابو هاشم) ١11211١11765948‏ 
و2111 
ل ا ال 
ان 
الجحدرى ؟11" 


6089م 


' جرير (الشاعر) م0 


جعفر بن حرب ل ان 
جعفر بن بشر 3 
ابو جعفر الطحاوي ا 
جميل بن معمر (الشاعر) يلف 
جهم بن صفوان عه ١‏ 01611119 1/1417 
حارث بن الاسد المحاسبى 1:3 
ابو الحسن الباهلي 0 
ابو الحسن الرستغفتى !| 

مو 1 
ابو الحسين الخياط 1 


ابو الحسين الصالحي 110:7:181559؟ 
أبو الحسين البصرى 7الاثا 47 ال 


الحسين بن محمد (النجان .0و0 
م255 
حفص (بن) الفرد 8 
ابو حفص الكبير 43 
ابو حفص العجل 32 
حماد ين الى حنيفة ١‏ 


ابو حنيفةءالامام لاا 5١35419544736‏ 
اال 1 


0 

خالد بن سليمان ا 
داود الأتوارى ١4‏ 
ابو داود السجستالى ١‏ 


ابن الروندى ‏ 54 عل/ا ١461١‏ 'عل/ا141 45" 
ل 


الزاير ابو عاصم ٠‏ ه66 
زرارة بن اعين رين 
زروان ١4‏ 
ابو زكريا الرازى (الطبيب) ل 
زهرى ا 
زهير (الشاعر) * 111 
سعد بن معاذ بف 
'سفيان بن سختان 116 
سيبويه لل شك 
الشافعي (الامام» "5 
ضرار بن عمر اليصرى 1469:561/1١‏ 71191 
عائشة (رع) ه/اعء 
عباد بن سليمان الصيمرى شين 


ابو العباس القلانسى 454 ةلاع 
ب 72 كلس ا مميكمف لكمق 


اه /اه 
ابو العباس المبرد 17 
أبو العباس ناشع الاكبر حت رسن 
عبد العريز بن يحبى 3 


عبد القاهر البغدادي :8411/7541 


كلاب كلاوما ١‏ 


لظ 
)ىام هه 


عبد اللّه بن العباس يقق 
عبد اللّه بن المبارك ١‏ 
ابو عبد اللّه محمد بن سلمة الازدى 411١:417١‏ 


9ه 


ابو عبيد (القاسم بن سلام) 213 


عروة ه/وء 
ابو المذيل تخ 5 ؟ 
لاا 1 وةئ نعل 


كلا 45655 . 


على بن عيسى النحوى امرض 
عمر بن اسماعيل ف 
عمر بن الخطاب ناا 
عمر بن عبد العزيز اليل 
عنترة (الشاعر) ١‏ 
عيسى بن ريم (ع) مغ1أايه+7 ١‏ 
غسان الكوق 11؟. 


ابو القاسم الكعبى البلخى ١٠١..5.24‏ 
ال ال ل ا ا 
ا ا ل ل ب 
اسل 117:41 ماده 

نصر بن يحبى البلخى هن 
النظام ابراهم السيار 37٠‏ .0717/1717 ه/ا؟ 
له 


ات كن 
مه معةقمم زم 


مالك (الامام) ١‏ 
محمد بن إسماعيل البخارى رفي 
محمد بن الحسن الشيبائي ؟/11١459645‏ 
محمد بن شجاع الثلجي هن 
محمد بن عبد الله النبى (ع) ١41525648‏ 


“العامة 


محمد بز, الكرام . ١4‏ 

ابو هاشم (انظر الجباقٌ) 

هرهز 14 

هشام بن الحكم 58 لاءل1859,16) 
ا ل ل 


معمر بن عباد السلمى ل 0 


وده 

ابو منصور بن ايوب يضف 
ابو منصور محمد بن محمد اماتريدى 215 
لا 1 كت 
و11 


هشام بن سالم اسلنوالة ١64‏ 
ا / اخوالقي ل الو 3 
) بن عمر اكه ا 
أبن هيصم الساتر 2 للف 
يزدان اا ان يفن 
محمود بن سبكتك: 3-5-5 النابغة (الشاعر) 417" 
المسيح: عيسى بن مريم (ع) مب | قنصر ين امد الكبير (الأمير) 4070455 
: مسيلمة الكذاب اكم الا 
4 فهرس الفرق والملل والنحل والمذاهب 
الأشعرية: ا ل ا ل 


اصحاب الميول 
اهل الحديث 

اهل السئة 

اهل العدل والتوحيد 
اهل الظاهر 


ا ا 1 و1 
و لس ات و 6د 
ا ال لل 1 
ا ل ل ا 
لالرق ه١٠‏ هي "هم لاه : /اه. 

ماه 

ل 
4554174241 

اع نان 

3 


الكل ان ل كم 


الباطنية 
البراهمة 

الشنوية 

الجهمية 

الحشوية 

الحنابلة 

الخوارج 

الدهرية [اهل الدهر] 


الديصانية 

الرافضة [الروافض] 
الزابراشائية 

الزروانية 

الزيدية (من الروافض) 
السّمئية 

السوفسطائية [المتجاهلة] 


الصابئة 
الضرارية 
الريعيون 
العقلاء 


المتفلسفة [الفلاسفة] 
عنائية [عاق] 
الترامطة 


و1 
3 


االو ا ال 

/ا 21 

ركان 

تفشخراضس 

مه 

لا ا ا ال ا را 
ات ا :1755 1ش م ؤ؛خلاة 


_ 0ت 

ل حلم 

لات ات ان 
ده 

١1 

ممه 

لفحت 


ا ال رق 
ان 


غ6 

اا 

5959521١517 

اام أ لو اا 
راك ل ا ان 
لالام ماق لاوهة 

وله 

١7 

حكن 


8ت - 


المسخية 
مرقيولية 
مذاهب اهل الحق 


00 

ا ا الات الات اللشلليتة لان خرف 
ل ا ا 
ال ا ل 3 
1ه 

تق 

١ 

535 

شغ ةلك 

١11 او‎ 

اليا ل ل ا ا ارق 
ام ,ممه 

١1 

١1 

١ 1١/ 

8 ل 7م مي ممه 


ال ا ل م لاماي 
ار ا ل ال م ا 
ل ل ا ا ا 
اا 1 
ال ل ان 
ا ل ل ا ف رار ارون 

ض ب تر ل ا ار رق 
لا لا ماو تا سان دا 
را ل 
ل لل 
ا ال ل ل ان 
ا م أمهيه هم مهف كآكه 


اكه 


غ659 


بلخ 

يبخارى 

بغداد [بغداذ] 
حراسان 
حرا 

سر قند 


سواد ااعراق 
قيروان المغرب 
ما وراء النهر 
مرو 

مكة 

ديار الترك 
ثغور الترك 
الجامة 

تبامة 

جبال الترك 


1700 
25515 ومدق ذاه 


ل ل ل ل ا ان 
مامه ايه ا 


5 فهرس الأماكن والبلدان 


64 وء 
لمت 
11" 
ل 0 

١١ 
4552148 ؛(ها)‎ 154 ١ عه‎ 5: 271 
لل لان‎ 
الكت‎ 

كنا 

ل 34 
2121 

555 

4 

5ق 

لمكن 

اهم 


أمه 


> فهرس الكتب المذشكورة فى المتن 


ا 
اختلاف الشيسخين» لابن فورك ىه 
الآراء والدياتات» للنويختى 11 
إرشاد (المهتدى) للرستغفنى سنقافة 
الإعتصام لأبى بكر محمد بن يمان السمرقندى ١و5‏ 
الانتقاد على سيبويه» للميرد 25 (هام 
الأيمان (كتاب الأيمان من المبسوط) للسرخس فق 


ب لات ناث 


بيان اقاويل القائلين» للاشعرى (؟) ملك 








تأويلات القران» للمائريدى 4/1 
ترئيب المذهب». : للإسفرايينى الل يكن 
التعرف» للكلاباذى 4 
كتاب التوحيد» للماتريدى 6949/١١4١.‏ 
كتاب التوية» لابى بكر البوزجاني "4 
تعجيز المعتزلة» للإسفرايني لضن 
ججح 

جمل اصول الدين» لألى سلمة محمد بن محمد الأذدى ١/اء‏ 
الجدل ْ انظر كتاب الجدل 

د اذ ارس ز 
رد اوائل الأدلة للكعبى؛ للماتريدى ع4 
رد تهبذيب الجدل للكحبى» للماتريدى فق 


1و 6_ 


رد كتاب الامامة 

رد وعيد الفقساق للكعبى» 
الرد على القرامطة» 

الرد على الكرامية» 

الرد على المشبهة» 


الزوائد والفوائد لأصناف العلوم» 
س اش لس ص ل ض 


شرم الاعتقاد» 


عذاب القبر» 


العا لم والمتعلم» 


العقائد» 


الفرق والقمييز» 
الفقه الأكبر» 


كتاب الأمان [من المبسوط]ء 
كتاب التأويلات القرآان» 
كتاب التوحيد؛ 

كتاب التوبة» 

كتاب الجدل» 

كتاب الفرق والقييز» 

كثاب علل هشام؛ 


مأحذ الشرائع» 


للماتريدى 
للماتريدى 
للماتريدى 
لأبى بكر السمرقندى 


للرستغفنى 


لالإسفرإبينى 


طعاظ اع غ 


لابن كرام 
لى حنيفة 
للطحاوى 

ف اق 
لابى بكر احمد الجوزجانى 
لالى حتيفة 

ك ا ل 


للسرخس 


للماتريدى 





للماتريدى 

لالى بكر الجوزجانى 
تريذدى 

لابى بكر الجوزجالى 


لابن الروندى 


حرف 
المارتاروة 
را ا ل كنا 
سا 
عع 
66 
كنا 


1١517 


المبنى عل الايجازء» للنسفى /اه ١‏ 


المسائل العشر العياضية» لانى بكر العياض 374 
مسثلة فى سلوك أهل العدل» للحكم الترمذى هماه 
مسئلة الصفات» لابى نصر العياض 154 
معالم الدين ا للى بكر محمد بن يمان السمرقندى 47١‏ 
لمقالات» لأنى القاسم البلخى الكعبى 8 
ا مقالات» تريدى ‏ #الا١١195‏ 8946411 
المقالاات» للناثى [الاكبر] ١‏ 
المقنع» الى منصور بن أيوب يضة 
نقض اوائل الأدلة للكعبى» للاشعرى 4ه 
وساى 
وهم المعتزلة» للماتريدى نفك 
9 


سس/ 0 سم 


لا فهرس الموضوعات 


تقديم الاستاذ الدكتور حسين آتاى ا 000 7 
رموز النسخ ذ[ذ1ذ[ذ1ذ[ذ1[ذ[ذ[ذ[ذ1ذ[ذ[1[1[ذ[ذ1[ذ1ذ[1[ذ1|1|[|[|[|[ز[|ز[ز ز 00070 
مقدمة المؤلف اا ااا ااا 00000 7 0 
الكلام في تحديد العلم 010000 1ن 
الكلام في اثبات ' الحقائق والعلوم ا 0 01 
الكلام في اثبات المعارف 211100 00000 
الكلام في العقل اته من اسياب المعارفت يب 3< 
الكلام في ابطال كون ما يقع في القلب -حسنه والالام والتقليد من اسباب 

معرفة صحة الاديان ممما م و 
الكلام في ايمان المقلد ا ا ا دك 
الكلام في حدث العالم بورد متمدو مات وو مم معد امو اماو ومو 
فصل في حدوث الاعراض يي الل 0 1 
فصل ف تضامن .حدوث الجواهر والاعراض 010100 
فصل في استحالة قدم الجوهر مسي رام ما مما 81 
الكلام في أن العالّم له ميث ا ااا 0 
الكلام في توحيد الصانع ممما اا م وا م مو وا ووم 
الكلام في ابطال'قول امجوس 2121110 00000 
الكلام في ابطال قول الثنوية: 0 0000 
الكلام في نفي كون البارى عرضاً سم ١‏ 
الكلام في ابطال قول من يقول ان البارى عر وجل جوهر اا 
الكلام في ابطال قول امجسمة 12113101 
فصل في الاختلاف بين الاسم والمسمى 1 0 ا 


4مس 


فصل في الاختلاف في حد الجسم ل 130011011101 


فصل في بيان استحالة وصف الله تعالى بالصورة واللون والطعم والرائحة 


فصل في مائية الله لمم 6 
الكلام في استحالة كون الصانع في المكان 01111( 


الكلام في اثبات صفات الله تعالى 10 
فصل في اختلاف كيقية علم الله تعالى ا تت 0006 
فصل في الاختلاف في الصفات الثبوتية ك0 
الكلام في نفي الحدوث عن كلام الله تعالى 20121110101000 
فصل في ان القرآن .غير مخلوق 1ك 


فصل في ان القرآن كلام الله 0000 
فصل في ان العبارات حكاية عن كلام الله تعالى م0 


فصل في الفرق بين الكلام والمسموع ا11111111ك(ظ 


الكلام في ان التكوين غير المكون وانه أزلي غير محدث ولا حادث 


الكلام في ان الارادة صفة لله تعالى أزلية 1ك( 
الكلام في بيان ان صانع العالم حكم 00 001011110101 
الكلام في إثبات جواز رؤية اللّه تعالى في العقل ووجوبها بالسمع.... 


ال ١! ١‏ +اللك 


00000 


وومود وف رومة 


ومموفووو مقو 


لا 





لحم ادق لم م تلاك اليف ويهدز 







اجذاط نال ومنب اقوط الل 


بلجا الاصباة العتقامشيه طب 


00 00 


: 7 5 

م د ا ام 53 3 0 3 7 0 

سدم بالقنا سودي ا 101 

اماد النؤع| ]لدعتو ما بتاع ةا 21 
2 ا 








دايز ايها 0 1 يس 
0 





0 00 


ولع امام تسكبتت» نمراق بعر ؛' بركتدا مام لالتعا 
زد يوئر اكيرما ا 


0 كساوتق 


(أ أحمد ثالث»طويقانى سراىء الرقم: ..١1855‏ 


الورقة الأولى 


لدأ داس 


لذ 


نكك موجود رجاس الرويه وايته الوقى «لتواسال؟ اللملما الما رام اللرر هميعافه 
ارم يعي بارمطويا» ال الرجوح ملضاعا» اردد لد نملويا نه على العحاء 05 
:توما اليل سحميههالرعيد دطناروه الأرمهل: علا اها جازإر ادر لوقه 
#اإقتناير منوإ شا ستنه حمالم وانتها الماع مغر يماوم وذ وح دولسس لمزر لا - 
تنمتهائروها اسساعزمالدؤ بل داني تع قا دعاعنا زوب عب اماما اا 
عل الال ةد فالدم دحتيئومنا ع هنواعر العا المطلتلررويه اعلا وصسلوا ياوجروا 
ذإ ته وتلل لهاجتت ابل زم السام 0 
متموزة ذ لؤخاما مرج د عوجوم ن والجوض يلاجر ولاس ولاسنعفي ل دغيرع وك اوسواات 
ووم إوفيضجه دروبم للم همات الما الي اعم عو مل كك طبر 
ا العام مزالرلا ول !لَه وهولناماسزج بت 
رورعز الل مي شوتم و تيل جود دازام »ونه ووجهجء الدطدل إلعملي:١<‏ د 
9« مورائته تع اق عرلجات اليدب الو واحكام وعد الب امامو بناسه 
مك عرة مياق كد تدم ل ويلا ثافته ورجمنء ان مسا انه سا2 
: “كا رتلاو واليالءشوراخارت] تإراقه سلا كيز صرح دحل 
مراضا لعو ةلالض وم عارائ ما بي مروعز للش ض ا إسائُء ممرابسماد/طا* : 
ع ها مرجي تجَائع عاص لسلة وتران ليسعسهان امه مها لماي ل كبن ارعجيب 
دعل ا جوها سق ه ك5 كل ارسا أياسه نا لى وجراو ة اص يلغا مز علوي لياح ثبي 
ينا اليه سناع لا جنا ؤعانه مل كلما ل ليه لوي فعاذ يده ' 
ارا بياث دق لدس زات قال يعاق يزيت ضعدس ليع اكه لذأ 
58 اناد الخاجر] شاعم شم وله لا عله المشايع فرضنتطاففه الله اريك ر 
خا اذ ذه اروف كله رم ليس علاطي ب قزم ادال < مر 
جل لذج عضيل للأصويه البنفيعا سنك اجعله ائذا جك بطم دوجوم علط عاجه الريرفة» ل 
واريتها صزعز معنم و اإضله مهاسن باهم مل الشابعراء راشا الراحدموم اح 
يفل عوان عذخبقه تطابصه داعي زبوج اليه عمكء دودو عزه واممك ارب 
رطان وط اوج مرا مهنس اثمارة» السك وكيم ءا مسلازاليدوينهاكداياجباع عرياة ايد 
رفوو مالضونتهااما امناعومدرم ارق لالم ونام نعااارر ها 77 
اولاق اجاابلة بودي اعضنمزعزل لطن ضاي ابوج طلايجا:/ 
(أ) أحمد ثالث »طويقابى سراىء الرقم: 1855. 
الورقة الأخيرة للجلد الأول 





ا اام 


إنتدا لك م 
ا ماييد :+ الم عبر وثم 2 رتت تاعارز 
الزهات ذاشت_ الشيز الامامرا لاجلا لاسلناذ انوا المقينه سيف 
المؤ امع الاددين» مجونء زفيد» نجد» زمعاره يزور ٠‏ 
ارده 1 لا لنضلا لشموه عارإللد لم هوخاو زعم ٠‏ 
مر وكيم ا ب الله لم عملم ملل الى اعبط مما لود 
وما لق لابمبلهنا الاحصّاوًا لوده وَاسْحْرِربْم لصوام! لفولة المْل 
زاشتمعمه عرمؤارد الج زلقلال» وَاسَنوهبئرمؤادالتايير» وَارشبٍ 
اليم يتوابد لارشاد والسررير* بره وانوكلية “الامو ركلتاغلي”» ٠‏ 
ًّ امبرام' لول والتؤؤالبه ٠‏ واسلوما ن يضم زان زنابمين 
معطيلات الشرك ومونئات الملك وطيان!لعيىم عرسيو للبشر 
زتا برل هيرو نوا لام ٠‏ وعؤاله الذينم منسّاءع' لظلام 230 
'لرره نادة ا لانام 8 ونْدوة اق (الاسلام 3 دل فاسر 
اسر نايظلبوا موا اكيب لم سا ءلم نال دلايلية: اللا شتا 
عنما كان بعر عليم/ تللم مشاع ا( السلا ولشاعة ارس 
ارارق احم لنعترة مزاجهم وايطا لم زاح طو م صر للق اللي ' 
و اكت لويم مفوضاعرالاشئنا لبا سراد ماد مز الركابل_ولطفمن 
47 0 1 
(ب) بايزيد» الرقم: .5٠"1‏ 
الورقة الأولى 


لسكا د "نس 


كم نشوا لر؟ي[المئليه يعوا وبنطلة ب 
العا امور ؤادفا +م موجود مشر جرم احور 
0 ا مادم 

1 وسد وائها نسم ألم الذيادم بد 
ويا انكر ا االريقادوا يه 
هذه المسيلة لما ذلمندعمز! لناب[ لحنلية دلهز ييه لذوهمانا 
لدينم ع لين طر ليون بج والشيه بالقلا لاني 
المصطاروالما نورء' نطا العلام وللكاة كاده 
مالل ا 01 له الم تالرريه 

الى عن [لحكام وحودالصًا نماوثيامم بزاناه حك _ل 
نعدة ا وعلا ررائنه ررحهنمارشا اده سال 


الكاجرؤاغ لاتق ايل 


لجمإذا تسر 9 لكرج تغامناذكا لمعزتذ 
اسم واعنفيه' سى مها يان و مز رعر”! لوصف لمبالاصَالرَ 
تعدا نقادا اجام عزالقامطين. يبوت 'لحّايم عَلِهزه اليل هلو 
ادها تعنم أزالنه تاه رعو رايعلا رَمَاءى ؤادفنها 
حكية يوسم تللكت ١‏ مرسالالنه نف تغالى و :احراق را منطفه 
مهلبق المعباده لببرنهم مامت اجون الر م/م يْسَللا را رن 
اختلنوالمنوازه رونم حكهة فذامت !ع الحدئ وَدَاو لدثر 
دما البشرائه حكية رصوّاب وَوْدارسَل اليه عليه لاورسلا 
مسرن وسو رايهم اد والدلايل ؤثا امننب لطؤايف 
ملا لناسب|متطاعه فى نسم وَاختلنواوعل: الامتناع نزهتت 
لا يمرانه لوثبك لمفاهزسغهبااذدزء امرويى وتكلين ورم 

(ب) بايزيد, الرقم: 51.". 
الورقة الأخيرة لهذا الجلد 


لاط و كسم 


ا 
00 0 0 4 
0 


وام / 
7ه روه ممط 5 و 2000 ” 07 
0 برام 5 ا 00 زا 8 ١‏ 0 ابطق رعو ا 
ا ادن نام ! لاحزا زا مر سيف 2 سس 0 أ فبتيار 7 


54 


م 


ادم لزع ْ : ا 
بترو ا 


قار ند اس مرا و ما را لث ارام ووش ميلا الاعايت 
اداة رعق و1 ورك 'ماعرج عترواداا طن 
انال “مسوم ما مف ركو «اوزعد ير 
لنت :”تنم أمدا لام كلوي انا اج 
اسه . 0 . 
وسو 06 لوسرل . 
اسرد 10د راط 

أو ر” لودل .> لبه 

,أعفام ٠‏ - سلب . 

م والمب_نفلو و لبي ,رس ديب ففل إبلوور ١‏ باد 

070 7 

ورأتتة الى بر خسم سبل لز رءاز لام 
رع لائها ا ببسيس يلور 
رز لجا عورفو ماقا لا ير 
: سر ل وحام| ا[ ترس زر 


وه لامشل ليرا اؤرا رد ار 





215 | 


ا 





(د) داماد أبراهم باشاء» الرقم: لالا. 
ظهر . الورقة الاولى 


لدهم كاه 


انث م1 عل 
ناس الولعم رااان 
مسب للم تعالى علطت الأو لاما با لور ل نل الي لا يورا اللخضاء 
بدالىر و! اسرد ل نصوا بت الول ب مه م 
راسترصر مو[ د الاجر وارعبس الم م لاثرابد الارسا! والسرئة وبر 
لكل ل فاسساسلإر لالس ألم واسار أن مستزق لضا 
0 وباي الزك ا 


0 00 ا 20 


عل زلا 0 ليام ينان السابابت لكا 0 ا راق 
لالا . 
// :0 لالت أراء مق اروس 0000 الل عا 
علي رامغ امار تالا جرع إثارالإسعات ٍإزريام 


ابول و لخر ب لناب والز ل الناين 2 


نظلا ع لازاه نام 6 تاش وابله 
ساسكا : و ا 0 

ل ا لعاي: جلت مالكلا راد 
0 وأاللمى أ اعنيا اذ ادلو عل نوب وإ عبر عو 
تامزا 0 1 0 
بجأ “فصق لزنا ان صا لاما و ادا 4 ا 
0 0 في وك هذا الاعيقاة 0 2 
1 مسو ونا كا لدلرانا ملب لجرا / ا 0 





2 الور !ل 00 ون والفْس 0 ري 


ك1 7 


َ 2 ل 
ل د لاق 00 0 ثيس درن البق اعيل م جره أ را ل 


(د) داماد ابراهم باشاء الرقم: . 
الورقة الأولى 


ا سم 


لان ما اسرنل بالرورة اما هر عل اط سر والتامل وا نمال الماع باكر 
ا رصا ومرد رست بافرارع ا للازم ها تيا بروننا ذا شعن هن الرلإبلدان 
نن ل امرهاحن) روب؟ لاسرا العكراين طاان | مول عل الل ديرن الرينم 
وحصومث) اعرشراع: إلعقّ اكطلِيّ للروب؟ اصلز وكككر امأ وعدا من الشا 

الائناوج وشا و نا لور ومنو الرلايزشيقلر؟ را على المعطام ا 


الابتصور اوها موسو لمن لوو موسر رلاخمى وم كامس يس 


دعيسى ولراوسع نايك لويم اود سبي سردا عل شير طريق ايا لما 
الى لأ وم ول ابع خبط ب وان عسك_ألاو نعل موس اول بشادما رس 
المسل هاي مش عي لالز الحقلن رجداوا ماني عل ع ضامرو” 


حرو 


022 


مر ا 00 و ومررء الرلا بر عئلم 1-0 وا ى نام 


طرين الطيز سن كك واسثيم والشلرع عل لشن وال ا لريرة 
0 ا وا ا 2 
الف لكام دمره الطاع 0 0 
ل 00 ا اؤسا ام غعال 
النتوارق ارا ا 
ا ولاعلرئس مال ونزرعل' ا لرصن ل بالاصار سور 
اشنا و الاجاع عش الاين سبويئ الضًا على هذ! لجار الحتلمر| زعا 
ممصم اناس عا لقلئرناه شعايا وورء م | شونا حار امسن شل ذال 
اال ام كال وإحرا ثرا صئنا عدون الؤباد لين ماعنا بورد 
ا واختطشرا ن جرار وكون حل عمال ام البيال مئاد 
00 حكاء اليتس تفريم اب إل حلوح وصوا ب وثرا رسلاش ال لهذا 
رمل| بسشربرخ ومترزس وامأس د الرلا ب ذثالك ليا ب عبرال براشاع 
:شم ببراحتلشر| زعل الإمشاع رميس طاين الام لوسرل اقدين 
سوبا او ف / إص روثلا بكليس بجر ركلي ياب عا لا ليوا م الاوراللال 
' “رم ال الاهريا لابن وحسب للا الى اعرف رف تا امن 


(د) داماد ابراهم باشاء الرقم: ا ا. 
الورقة الأخخيرة لهذا الجلد 


الا “سم 


8 
200 0 






0-0 ل بدك 
د 2 . 2 ا ع 

من ضر * ِ 

ا 9 ع اي 

4 نا ل, 

ل اليه 

عع 


3 
3 
تيم 
كر 





ا 200 

1 : - ا 0( د 

١‏ كن 2 ١‏ 06 حامارة لل ل م الح الويه, ال رضاء . الوه 

اع اي ا الي فا و او زر ' 6ه 

عي انون لاه لوزاو يوء ويك .مه 000 
6 0 ملجارم | إسالك بحم كطت. 98 / 0 و وعصد' 
0 1 شا سب 1 7 





اسم 

3 

0 
// 
يرن 
مر 
اجسير ور صر 


1 3 غلر ل قل 
92 :ددا لعل.م أسار لمارف ١بطا‏ لياسوف 
١‏ 11010111 [ 
١‏ ألما تغرف متم لصاف امي رقو لالوس: اميا ليول 
الثتويم اسأسا لقنم رحا تيو زالارئعرضًا انطالة ل 
بترلا رالاروج وهر امكازت1 اميه اتطالل سير 
'أعكا لكان امامصفادمرداى © المروتكزاعاهم 
لوقلاو وروا لاد 1لاسادالءا/دام 
"لتتتسوور دهان اللترن لي لان 11 امآ أ لاقي 


1 . 5 . ل ب ات 
حا ل شسيللاةب راكفأ وتنا لكلف نسطباد الى قور تار الل الذز نسلل . 


وسيم 


(ج) جارالله» الرقم: .١١78‏ 
ظهر الورقة الأول 


ال تاد 


موأ داد: إسيعب »ورد 0 
00 


ليمفاسله 0 1 


5 العم سيا بثو 1 عل لب لينم 
سال 0 و 

و رخاز ل سرقارط ابا وودابواموإناك ليما ان 
3" وأ امول احا تله سافان ل أهلااستمولجاعه 
مزثرلنه ارو احور ومزام وابجطا 'مزافت 1 العا 
ليه ولك الفوىه تعره اعرالأشنغعاز ار دمادفز 
وطسلا ارات لماه ملاطلبد ااه | 


لك ناه ود .العا ونم علي أوأددط مهد نه اورف 
ل 1 ل ا للطلييي. 
عليز ارا أزد ايده 
عزاولا سا2 ل 
وداه وفوحس اود 0 5 
خا مالكلا ول | ا : 


ماعتارال عا ' .أنهو بر مدل 56 
ا و كا ع لان 


مارعذاالاعماداع سا الس لامو مان |اع كا اع مره : 
لمرهراااع تيارب زلا الجل لمر للدمرارت: ناما الس 
تع لس رط داشرا للد.ابريعدكالمطيا 


سال وجو جر وإحز آله وإ ره وم ومكلر ووز الت لعل روه 

أواس تاكالم يدرو ث المال ورد السام واس المج مزالا بوالمم . 

معز الامو راد لض رورو تيأرأ يما ليع فنا ارط غردله ملاعل . د 
يريا هومسي عبرال مقلم مزاع ألما الغ 


٠‏ طهرالاعنا مط لظ سمط اميل -لمفيدحو زان لال لزان 


هللاعتما رأعمرا عباتم ود وان كنة وف إداطل! بأبباعنم| 5 
ااترعاما مربوع ضور اود [تهذااين اغامر 5 ا لقور ان متسر الء جرد 
دمدرلاك طحم الفورا رج دم صمان الم كلقيدمافراد 
المرددادرشرطدالرآ لاطا له لهالل ول !د اراي 
جنيو جود ويه جروعرمنا رضه وأزخه زو راربالا للم 
ارادالمردد وؤراضع[كتدمزالعونا ع لاما ارصرلة جد واس لال 
حجيساوماعارت الك ضردد لبون تاليا ريأنا عن استلاللابتوضعريا 
ا 
لاس6اليع أرتجورعزيا ا ججمعراإدرة لودع نهم رسع ولد 
رود معراز عو رجا ا 

درل الإترودالتممارالشبروع هلعف الكلات 
واستلها تود هذأ درم إل ناسنقأوالور دين ونه 
لبوراتبوسطهالكايا وده مزابرعانام حم إلامرزيا وأحرافهع 
بلتهزاما الت رادا اتات س 
رسيم هرا ارا حدامريز با أنه العرومقبالكونسها. 


(ج) جارالله» الرقم: 8؟١.1.‏ 
الورقة الأول 


كك 


والسيجبلي حنيتلاؤوية انع الس ولاخ هدلد. رار . 
لا شع طلط اع فلش ما املع إلمخظا ا اهلك سي 
]الى دياب دلينسمي ١التل‏ لمى لي الاج لجال 'إز 
أجك ولقااىييتئ عال لملاللاالك لملبى لوا هااا 
جطملصت الولو ».له ميقع ن نلقين يكل لغ لمع منلزاد 
بشعله أبم ناماب الحا ميد 
يي حفص ألم ي مدع جر لع هه ب ال عنالسبال د 
معنا لا «السياا ملعي انقاعيت 5-5 ا 
سج افع لحرا ليع سزالنعن :لمع له ماس الك لتساا؛ لنول.. 
هبد لتعلتعاب_ لتعلاءنةإمءت لئ و لتلامسجع الى ' 
معني الك !الى بال علص لغ عا عر الع( 
م أساة ١‏ لول يمبيلصوال مإسواريلة 03 مععدلاا إبعلاه ااا 1 
امس لس ا 3 مف معولال طصلن د لد مينسا : 
مامز علس 3 ألعدل لو مذ لمت 3000-6 حلي 
حع اال ب كي ههه ييل عي عي مدلا لفق ميصجز.م 
ماله أن ٠‏ :: ذو كاك نامل لاج ايك دق جلطل. 
لقفوه اعا ليس نقعو ل | نولي إمقعاا بس لهس 
شاور هوك لمولة للج غلم يلعف ة | الول 
طتشبملاأجا وو لالالا تب ولد | مق تامعن لخي 
ليد سمس مد للممذلع خع ال المي ميلم 
لإتباءج الدلا ا لعاباك _للالا لديل اهم 
لال جلبعاله جياه لولم و الى لعلإيله أب ليلج 


البعنااحشبيطل لمعا ايع ل ولك ل 
وسم لكي له لماك شا كيذ ينين خاي 4[ إه تي طم 
ساملا ىال اتلاء مل داج لصب ل قمامل 


عماج سم العم رهست 
ولك 0 م ادل 
نملة لاا نلا مالع اولئ جيه لاه إل اهينا) با 
خف الا لملا اناه[ عدبا ني هية جني 
لملعقخل مطذله إل مال | متنيعت العةأء لم اشام لإا مدهل جلا 
ليهأت ألم أ عت هلا السير !ني مسكما حجعم يداعي 
ف اهليل الللج هال مم تعلي بياملعااشتلي٠‏ 
ع لك يلافك كجسالمهاالة جمدت وله 
اج 3 لعب انعو باس ينل مسال لقي 
ام يله مس هه وك رمه ماع 
اللقيينت مغاتاى عي مث الوفى رت اها فا هله بهن 
لايعلا حل لذ عماليم/ ابل سل 
ماواس هي لاحم لسلاليجية غيب للاعلذ ىن إلقم ليفلا 
شل مالل محف للبم ممعي إنم ا كلمل مسا عاغتاء: 
ومس ديه أ حدللعاا هتئيه يانه جاخ امه ويل اين 
ة لاست مهو لداعي ةك لول هدجي ملعد 
ؤت لمخ يص ولتقال لنة لع جلا علط جو شل 
#العه اوت مه اسار ايشا 
١‏ إساايج هحنا مت تململالضايفلاس لل إلى 


كس 





(ج) جارالله» الرقم: .١١748‏ 
الورقة الأخيرة للجلد' الأول 


ل لل 





(س) سرزء الرقم: .,١946‏ 
| ظهر 'الورقة الأول 


1 ا 


سمه كمس عد مد و بحا اتلك كاج لق تدخ تحيعبي؟ لإمحاء هاه جه ...عاك يلاه التق ماد ارق ]ا مس 1 


01 ,0 1 كا 


بور 0 عه ساحاه جه صا بعالا سرامو رماوا لحمب | لاجم جار بت 


ميلع عه 00 ٠‏ لكوم | 
ا ْ اك 


522 و أ 0م 0 


زور عقا سب سس ستسسسس أممسخس سور صد 3 

لبس :. سيدا ايا يأ ع 
6 اسشيع المتاء اليل الاسكا ذانوا سل 
امير حدت ون لحل بعد ب معي ينور جار 
مكبو لي الامن لا لملية عفرألله د يجاو زعلدئنه 
كر مه اجرائلهعلمنتها لي لامأ 0 
الم لايسلئها الاحعرأؤا لعد واستد يدلعمط ب 

والعسمل واستعم, يعزيوا الع واطايل 


واستوهرة موا دَالمَابيك و 7 فار اليه 





ثرا دل 


29 سرر» الرقم: ه1١‏ 
الورقة الأول 


1115 


4 م رد أن 8 اهماع دج جودالعاناء قاس يراخ منتخارء رذ م 
دان سانعة و راد ودصله اه رده الك لي راث ماراك ل ك4 
د او دز ليم اذ سلما ب 
ايج ذو ل جاله عاكل لم3 انا اماد لفل 

. ا حا كرمزا لفق كمأ د الات غرا! ع ليلس شمو ا اما أو عاورسل أ ليله أعتظمرا 
ها تمنو ازا زاثله 595 لممشوليا ١مس‏ اجرة اسراح كرا 
مسقم مراك لالجل قرا شنأ ,مم كرتن العباه! إلى . 
/ لجنا جوراليه لمر مال ابر رإخلترافجرانه: ديل شاللى بإب 
وان الدثر وهكا لش جكيه وصوا متك قراره[ايوتقانا 20 اك 

مش ررز ل سانا ابل عا وال دالوايك كاي الاسام ةن 
ايل وافعل لضام فزق طادت الماف لوشم سم سما | و كيم 
نوكو ككل نشوم وقليك اده 1و ل لاط والمرو لير اذ 
'الأهرماا دهع 3 لصيل لال اناي م 

ولاه جاجة الوم دكا قال كلانه 2 اقخلة امد 
برعر طانم ,2 الامثمو الها لراحةي) . بي. وضوااز 

2 اروضوية الطاعة: و أخر | لوا بيه وينجزه عثء ذ| 4 

1 ١ 

201 / و طْمانمُ وطاوة هوأ ونونتح [امارة؛ سا5 5 ل 
| عه ؤجهيا أن لقنا رطمو دترا لكتر: 'رالدهب ب 

وأرتغاء انو م 20 رسرايظ لماي عق الرنه دعا 05 


(س) سرزء الرقم: .١1١56‏ 
الورقة الأخيرة 


5 سل 


11175 






5 
وس تت 
0 
0 
+ عاص تت 


و رس ووس دين انيب يوسم صصص مس احص ممت سس تسن م 


2-4018 





(ص) قيصري» راشد أفندى, الرقم: "45. 


ظهر الورقة الأول 


ماع أب 


3 ىر 4 
وى 1 التكدء 
بر 5 
. - 00 ص 
لبود ك7 5 2 
11 
0 
ار 
يي الس اج مسجم لس مس 


0 
امام لاحل" ُ 
53 -:. ا 
ل ير 0 0 د 
0 2ه مه مكمه اجدالله ململته لقلا حي 
١‏ امد ودفهما ! لبلا لاخسًا والحدء 0 
اقو ةزاط ترتقاد الخ قر ا 10 | 
شد نوكلل ١‏ 


2 


08 00 اهل “إلا 
وام 0ت 
ايل لامطا2 ا 
مستا , "1 0 لتنة وأجاءه قسن 
وَابطالمذ' سويت مزالم ذلبلية ا تك ' فو معرب 8 


0 3 الطفت ٠.‏ 15 
8 الا يادماة دق منالد شل ا اعفامن لتابل 


حور 


53 


ب 
م 


ل . 7 ٠.‏ م . 
5000 سن :عاب لاسعاعف 


01 
لد 





محا 


(ص) قيصري» راشد أفندى» الرقم: 455. 


الورقة الأول 


اه أ" 


(ص) قيصري 


الورقة الا 


ع 


ع راشد 


ا 


برة 


ل 


0 


ل 


د 


دى» الر 


للجلد 


الذه 


-_ 


قم 
ل 


.2315 


لمي يي ل 1 م د 2 يط م ا نه لعي 1 ام 41 


لوي سس 62 يت ا سا3 اط و ار لم لإ وت ل 
ار 3 ا ل ل 2 
8 _- 





0 
ع الحسم 

4 اسه 6ت 
زا 


لف 0 
ا هه 0 - 1 5 - 1" 
١‏ . : اع زيء: 2 0 -5- رضح كا بسحي ا إت نط ١‏ 
4 4 / له 2 لكية اليم س0 ار 3 نين احير وك 4 كْ 0 1 - ا 9 


1 ألم مم سسم سسس م سحد عت سسحت | 
ل ل ا جا 





١ 0 
2ض‎ 5 
5 


1 رف الفاتس» الرقم:. 5317 
طهر الررقة الاول 


مسال 11 





رفع الفاتح» الرقم: 559-1. 
الورقة الأول 


118 


طتاي ' 
زات |لاج 00 أسذا الرن.ه لأعص ل لالحا انامأ سقره 
0 
مزلبة يلها ايام 2كوام ااا 011 يي ا ا 
وعماض الاروغز لامكال لالرارعسنا ناهر لولهبزانات بمع زات ذلا 1 
لل ونا فم احرازردنها ممرنا سمه( إقام با لهاب رعرارها رارز 0 رار 
لضا وب 0 
ماروا نزالردمرلق ريا بأل ال-3 ]ماران !يسبلت سل لتعناء 
ريدق بوبنا هابر جرد لهاب سلزام 0 
انعد لهااي ريطا امن زا (الغاصئرالجمايرى للها بلوراتس العام 
بعر كرادصا زو عدرل هارا الارب لعالضّت من 0" 
١ 8‏ فلنعلمنارك نطا مب لجرا الجاع ارا رجه زاره خصربااع ضراء 
الإرؤء املاوتمسكوايا ل 3 ا 
وتقر| قواءاللجرظريا ماقام عالامصوية 00 
ملاسم وخيرة عار راقع أدفطمهه ةد اي 0 3 
م در | لدااشه قبط وا ونام 3ج لمتاىء اذم انعرز 
ململي عاج انيع كزاره عابم نز جلما مهدو د لعلو 1 
تويون الرلاب([]|حمف زكرت اادؤغينء ا إرئنه وووان وار اسيم 
وت لعز إدوأ امعو آله البدزج انلام ازا اح و 0 
و أذ وأو ست اجلى يراتا للدم الووئرل وللعكام 5< الما أوقانم زلب» 
: اعتكإ نولفا كارع كته ولاه وقوه ...> لماج حاز وار لرائر 
رقش كتنطديا اا لأ ذ تس نيلا ايز 01017 
1 علي سه نرقلا حارلا كاملا حامر ليود ص دار مزج را . 


ار حك 
١م‏ 
ادم 


(ف) الفاتح» الرقم: /551. 
الورقة الأخيرة 


س4 أ 'سد 


7 


٠‏ «القلاس جمسولاتء 


2-000 عسبيفابياق 2 ا ابت ريشي لصحي 
و" / ٠‏ ابجاو انس ف لواد كر ل 
17و الم واس نواسض وص 4 


ل 1 78 3 ا 
0 ع 9 در 0 . (وحى رخت العمش رك منرارنواانا 
لشي ا 


الوَاجة قوب المؤارة ودرم 


لمع بز صيزاه راكاج اماو نال شاه ايان 
رشعلا سطياج و ألا ا ب 


5 واميوايشه تعره الت ”” 9 
١‏ سوراف : رارم الخ 
(نحور لتم الوزام انوكم ا 


اعش قاع هه 
إريا عرق حصب زارية ا 
كسام 5 ا 
زرده 6 0 ديعو ار 
ْ 0 
اردور يدر كاداامت 0 ا 01 
و#ديار غ1 سلب (ول) سَال ركو ارمسلا 2 
امامل اا الى 


وكام عابرا ا 





اومجاه مف 4 0 00 
مره امم حرا حم : 3 


(ق) قليج على باشاء الرقم: 505. 
ظهر الورقة الأولى 


ل 7لست 


٠ 


١‏ الشف ملة قلقم 
ولاح ها الحلا (اعرس 507 اي راو 00 
عمرج نكرل الشطافه لزانتو 
ا علطن دس مالم نا لبا تحص دالون وأستر وم ٠١‏ 

عرجوارج الع ولفان واسأو.. ممواجالتا يرئداك, 39 ولا سرياس 
وانرةة التوركرا عرز و :أ شرولاو الدزه اسل اذارجا ونا ير 
المرإوهويقا الكل وطدابئل اجر يوازع قا ااه ذو زقة 10/5 
بممصادو الظلام دادو سسالا م 50 ؛ اتام وقروة السلا" ولحي رثا 


لطامت اكه هه نارجن لرلامل ب اتساءاراه له نمادنه دابزئإثا ندعل ن0” 


8 وراص عقاوق 
مروساءوج اضر ايشم رللاعرررلر ازولعيم لذ به طاشوم * 5| نتن لسمت 0 


مرافها الت و امك لوه معرضنا حر كر براهما ضر رال! سم 
5 لكا طلم هم التوسط والسارت ا ل نادلا شالة لدم المابزةة ناور الجاييعه تر 


رسكتا 
:. اه لعي مزارليشمطا لعسه ذسس لوقه ١‏ !لهمي الانا طم دراه 536 اك جيك أ قبع 


الى مارك 


ل 
2 


ليه 


المطان انا قبرز عله حرا داه "بمحادث إركا برط عدريت شع لضم من له 6 3 1 
جروج امزال 0 كلجر اناه دمعار م قيقل ترما ل رج شط 


اتسنا داع اناد 2 ور داق د حرام 0 4 


ونوا أن افر ما ماك ده لك 0 00 


لل 
الرسالريارهراا' اعفاد ال قز ماسوم ل لايق 1 باله: ا 


08 2-3 


: 3 ا 0 8 
والان "راس مكل حالس لد جيه 7 رذ العا ا وك ع 
لسرم لإحكمام 1 ل ١‏ 'اكرية لله 2 ل د 4 534 7 


(ف) قليج على باشاء الرقم: 5.ه. 
الورقة الأولى 


55 


ليم 


مل ا لوال ! : 
2 


5 ل ء 
| كبا ح أضوت 
١] 0‏ 


لإ ممما لحرا 8 را ندملاارف 


دكارتة 020 


الا اعلأو! 1 
الال العنيم فحصلوا حاجررع”ل عامم نجلا مشج عون تدان 
وجردءوالقامعون هوام » ووحوجه الا لرل العقلتد اعيرس الرىضرانا لد 7 
علناما را أشن م بوالشى والملئك !انوا صوق و الرالدطهم امه يرا 5 
و واعلودها 3 ناجة واس اللر سا واذائعنا جرا قالع اما نال ارون لوا 
زعام جردالهازواد ذرام ريز مكل نعرذ كر امسق كيه 12 5-5 علاورائر دة: 
٠ 00 :‏ - ثم اذانُت ان التدسإ زيط خرج تولون 
المابعر ا ليامس وى مايا ووزدغن الوص .لبا بار 
ماع عزالئا تاها اهل الهل: اهتلو زف اذعلشتري._ان لد لان 
جموزازهناياوعل ب رسكا دع سلء فن دادما واجداقراه. 
اطي خينالوعباد ةا ناجو اإردهط صا اميل و حتافو 
حوارم 5 مسار دئال! امرك اج سرجلا الك را حكرة صوادايد 
ارسلايع تحال الى الل رسلا شرن و منررطك اذ ولا لز ماله ابيع 


7 مم 


عرلزن اماه نشم احقلشو فى عرمامتاع شعن طالذ.اىانبل وسفن 


سمرااذ ذ دزو تكله يرع راز بد نا قلاط بثاج ةمول لبج 13م 
الا وجل لبر اتيلول انان سفدة كر وما لاحاجدم ينم 
خرن ابشال كارع عل السل و الغاروا ل هنا بزهه_مطا شين الا سثاعواتف 
الملا الواح اما لآلي وه والرجل م علار ربد الطاعتدا عرطعاينعوةاليء 
عملم بطج عرروا فشكيل شلك وطضا م قطاد وق صو« :نشم اماد بالرين ىانة 
مسلاا إذاا.عنياكثاذالتناع عن بابز طابر كرمل المتيسكره بالتهدووب , 
وأرشاع الدنالرسلن مامأ ره مين منايزة«مإلتابليت اليش مات . 
لال لامعاو جم الضعورزق راع الله قوم مواق لكا ا لياجا اكليم ل” اللدؤوف 
(ف) قااج على باشاء الرقم: كدم 


الورقة الأخيرة 


لس امت 





(ل) لالعلىء الرقم: .5١57‏ 
ظهر الورقة الأولى 


1 





شل “اس 

اجر اسسا! عل متماك بجو ني ال ليذْخواالاجم أوالجذ 
3 العو 

واسنيهد ده لصواب_المو استعمئة عزواردالن ولاك 


واسنوهله موا التنايد .دمج 5 ؛ذوابد الائاتوالسدده 
وابق أبو عل ةالانورظها عليه وا بام زالجول_دالغوه اللمواعالءات 
نص عا مزانِقذ نابه مم لاث البرك و موب بقات الملل وظلات 
البو مسد الشرو ابر الجر ون الرعه وعلاله الزن نضا 4 
التللاموا ماب الذ نهف فاده الانام وقد ؤهاه!!! لاسلام و بحجيات امب 
طلئوام! دام ماجّم: !لد لايل امساءل الاعفادته وابوياكات 
مير علم ملف _مزمةا#اهلالسده والجماعه قتسراههارواجم» 
لنصرة مذاهيهرك ا ا 0 ممامزااء اليب والنكالفوه 
. مج وٌصاعزالا سمال !اميق تمزااد لاير لبلنتعنال افا 
طَرْ اللوسط ؤالحبانه مزالإطنات والاشاة لتوالغابرة وتنوف رالجايرة 
ولايتمدر عإمزاها اباد مطالمةماضهالوقوئ عا .اتضث الناطئدن 
مساسم ل بعلا! الاقرام علالمطلوب- نما نابول علي مانا ازور 
دارعدازيضذزع مت مر 1 الام اف لقله البضاعم بلطردج عزل اهل 
الصناعهواس كاؤم زا ستكماء و معء عزن كَزولله ؤاموردشه . 
ودساءو موحسيتاه : الوكل اكلمث 3 
اهلالخام جد ه العم ديم ادوالاسم الاؤالعد وف بالكبجي ا, انملعفاد : 
التوعر م اهويه ول ترضع عن مزالمحتوله و زعواانه باط لياعقاج الباق 
الذواعع رحدو مالعا وثموث الصا ووحداسدّء وصده الرسالهفان 
هزاالاء عاد اعتمادال حل مأهنوبه تبالعقك يا عتدوي ذال 


(ل) لالهلى» الرقم: ؟51١5.‏ 
الورقة الأولى 


سخ 7د 


ددمي 


لابرد نها صلا وعيتكوا ما ووحد دا مزل لعز ادن لادنا فيه و خسوا الوموت, 
الد د لاي[العملتة و ماعل الميأله شع الصاب ءا لامعتور < انيت د 
جود لس يعر ضء لاج وه ره لاجم و لامسص له لامنفص ل وغبرد ال 

افسعبامب ولسوم ادمع نشهه و سق داعا ]دسم طريقا مات |لصاة 
الن ىلاوم نذيكم ولدالفحىه خطهم وان فامت الادله عل ونه اذ م 
سمفاج وا هذه امسلهلمافامت مزال د لابلالوقليه دجعلواهاجزج عن 
اوهامع مرجاه مانم ونه وسضكللوجوده دانقام عاردونه 5 
الدلايلا لمغلىه و امن ثته ا لزى مهدا نا لدينه ددغ علا طريز امت 
1 والسَبه والصلوة عاو لنىّالمصيلقه آله الزتزج للرّين ثطام دلق 
الام ولفماقكادة ولاملالمله سادةواد مرعناجمداسه عزايات 
الرويد العم من احكام وجود الصان اوديامه نام متكاسردالةا 
عا قيذايته حلع علاو ركهم و دجن ازا سدثفال 

20> ماذانست اناسه الى مام لامتترج دعلّمن] ضمالكن 
الايها ى السقه دلاكلو ةنوما باهذب عزالوصثلمنا لصا بد تعد 
اماد الاجاح عر لعايللن سوت الصان عا من ه الميله المواء ادمال 
متعيّنه انانده بعالم هل حو ندانيعلهاه صمل ةا صسهاحاهام وسفه 
كن كار ساكانتةه تعالى وا حدا مداصطناة مجلهمالى عباده لِبُكرم 
مالحداحون المه من مجباغ البادنا ضلغؤاة جوانه دكحونه حلم عقالاء» 
الجدى وفادة امير وخكما لسر نصر اديه ايه كاله وصوابة قد 
إدسلا اها ناكا لو الحاقه سلاميشرين و منذ رين وا يدمنا: دين 
ومالك طوانث مرنالناس,امماعه نسم واصلفواة عله الامتنال» و 
المانهلودت لتطئزسههااد شدامب ويه تكلث وخرع ويدللواسدنا 
لا مويه الا بو التهروالترع اذ الاثرءالانئ 2 حصللم الآمر و التمعما لا 


(ل) لالهلى» الرقم: .5١517‏ 
الور قة الأخيرة للجلد الأول 


ب©58؟19ئه 





0 ا 
أثقائك_القعادن لجا جتان ازاك ا 
اتلك ناز نشت و وار ل بإهملا غضم |[ 
8 تخأ روضنة بم ووأ اذل ال 2 
1 نمه انيضق ص 2015 َامتْهريْه لسوابا لنزلثامل أ 
واستتعصه عزيوارد الاب ولازاء كتوم ليود الناييده او . 
إن اناهن ب ةلمر د وان : 
المؤل والتية إل إزاناء1 مضل راتكن نأب عنملا اذك" :| 
7 يتات الملكقه وظرات المأور سيدا لمشرر تابد ا ره بو الحة [[ 
اه رين هرما الاك ماما ال زوكزتادة الانارووف : 
شاو زامكرقا مطل بزا كب 1 

منالد لأبله الساكللتعتناديه راجن تتشي تزبت ناا 1 
: !اسه تابلاغة زرشرا, عاضو ب سَرَاه بير رَإركا ياهب 0 
ممما دما !لجيه “الك نالتوتيه محرضاعن ا لشسة تلن 

منإلكلائل” رن لك توما لكاطيقة الوشيا (البيازه* لاط 





7 اناد تو زالمائن: زلا يدجن لمن اإتأد مكنا لعدما, ُ 
ميمه الوفوت زا ذه نمتع تراه متايه ل إلا نوارتل مطل 





١‏ اانا باينا بالاسيا 2 نانك يصرقعةة نضاث دل 
1 البمتاتة لازو حا لالم واس مال كما اسبكن' ويد 
2 هر كا سوا لو ٍْ 


1 عا 
0 0 00 


6 لقم 1 
3 2 


2 مزاع نار 'ل 




















2 1 1 لل( 


رشع لت 9 اللإاصسناة اشلناد تلئ 
ته د لتااايقك حرا لسن ١ل‏ بعرلان2 


اك كس لاست ا 


(ن) نورى عفانية» الرقم: /951١5؟.‏ 
الورقة الأول 


5 


6 عنتاه زولا أمجوء! “لط 53516 51503ة]/ا53 الاللة لاأطاقهتاذتاط طلئة! 
صمل 'أمقنا8 وأللبحكهنا متاومعهءا كاععدة أطأو نأونالاناءةقن 8 عبعملاالاقة: 
.ان لاأ0ع ونالغطا أصأمععصة 


ثم رواية اتقهيد وسائر مصنفات المصنف وهو الامام الزاهد المحقق والكامل المدقق 
رئيس اهل الفضل والبراعة عمدة اهل السنة والجماعة سيف الدين ابو المعين ميمون 
ابن محمد بن محمد المكحول النسفى رحمه الله تعالى (بلْتّتى) بر واية الامام الربائى العامل لضممداى 
مولانا .حافظ الدين محمد بن محمل بن نصر البخارى رضى الله تعالى عنه؛ أثابه يجمه قال: 
احبرنى العلامة العالم استاذ بن ادم الاستاذ الكبير ثمس الدين محمد بن عبد الستار 
محمد العمادى الكردرى قال: اخبرنى شيخ الاسلام صاحب المداية برهان الدين 
ابو الحسن على بن الى بكر عبد الجليل بن الخليل الرشدالى المرغينانى قال: اخبرنى 
قال: اخبرنى الشيخ الامام علاء الدين ابو بكر محمد بن احمد بن إلى احمد 


77 


أمعلاعع 'تعتمء| ‏ 1ل الأتمماومع؟ 


نه هواقةط ها 8063 : هلط لولام5 ,2907 : ملذة طلثة 
ممختخطمةل! نمه لقمطسناه ألمشاط عمألعصقة أععهءا متطنه ]دع اتنائهءلوطه 1 
ملمعمسقطعهقء ا لاط مواتعنا ولمضولوابادة ألأعوقة صولمورمواقةط ملاعم 
أمتعهالعااة أهجهما أكلوءصافوئة عواصطألة والإتعقصصاة وتإدسسط معهقاأط عمتأسصعدة 
متتازقع دالزاىالاةام06 رأمأتوائءطعموصنامه أعصوعؤة ,قعمط ألهعصمولقتة علا 
لل0لاإلصطهصا هصا 01308 الذللزة1 ماع مات الطقع امتممليهلز علهعوات مصتطلقة] 


1م الفاتح و 1 م8 بايزيد 

يقول كاتب اصله وهو الشيخ الامام العلامة فقير عفو الله تعالى محمد بن محمد بن 
السابق الحنفى الحموى 2١(‏ لطف الله تعالى به انه يروى هذا الكتاب وهو تبصرة 
الادلة فى اصول الدين لسيف الحق الى المعين النسفى عن شيخه الامام [+ العالم: 
الفاتح] العلامة محقق عصره كال الدين محمد بن عبد الواحد بن عبد لحميد الشهير 
بابن همام الدين الحنفى (؟) وهو عن الشيخ سراج الدين عمر بن علي [الكئانى: ف] الشهير 
بقارئى الهداية() وهو عن الشيخ علاء الدين السيراف! “وهوعن السيد جلال الدين 
شارح الهداية(*) وهو عن شيخه علاء الدين عبد العزيز البخارى صاحب الكشف 
والتحقيق(١)‏ وهو عن الشيخ استاذ العلماء محمد ين محمد بن نصر البخارى 
المعروف بحافظ الدين الكبير(؟) وهو عن الشيخ شمس الاثمة محمد بن عبد الستار 
ابن محمد العمادى الكردرى(8) وهو عن شيخ الإسلام صاحب الداية(؟) وهو عن 
الشيخ ضياء الدين محمد بن الحسين بن ناصر بن عبد العزيز النُوسوخى 2٠١‏ 
وهو عن الشيخ الامام سيف ال حق الى المعين النسفى المصنف. وجميع مصنفات 
هذا المصئف بهذا السند. واللّه اعلم 


)4( م١ توق ©) (5) 4 هماخ 51ه:1لاب (5) توفى /ا1له55؟:‎ )١١ 
الاهه 1884م (5) توفى فى 5لالاه 1106م (5) توف اه 1155م‎ ٠ توفى‎ 
1198م 8 615 كته 6511اله11آام‎ 1١؟1م1اه‎ 5981 07 
)٠١( توفى “51هده 1191م‎ )8١ 
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-اع اج والإقعاة >التمطقعلح أعاقط علتامطصوة لهتاناكا مهاه أقطامط حعك1أعاوة0 
-أه معطعة وؤاا كاوها داعم ولهممطتقالة عالكأة أعلادأ؟ قطناط مهدو .مكاعم 
-كلهناط عألزة مادرهلا هلقن هطافقكاة وأمفاومطا طامقلقطكتم مقعوط صأعا همه 
-كاا2 عقن قطامة ل توتقطاكنام مهاه المعمة .عأفلقها ممتملا ناطععر علقم 

“اأكام 6 


كإثالا عامب كدخ ال ألاممون >“اعصطمعات هاكاته؟ عمط ,المقلقطاقلام صتاانام 
ممعصط علا كانقع عاج التقطدتام مهتقئوقن كانة؟ ولأصقلا مدعقط ملعأ أؤألعكاثالا 
(فقط» كأهكات]) ملعا عاص عتاعط باحسؤنناه واعطه دنصاهنا 156 هم طاكتام عأ عاضلهلا 
موحطط مأمععةاأ 2/0112 ممعم مععامومهن! أمواطتطقة؟ >اأمعاماع أمأعمااع»ا 
لمر لأعلع /زأقها لاعن همهقالاهم عالزتقعماءتاوه مام طتماكقحادنام عهكاراط 
أؤأاءتانا ألطقعة حعاة 0 معلصلاع اع عماللا هومامهحد ااعداصة دملزدامكا مقلدا 
موده اللقكة ملحتضوا دكا لأتطوالة وعثالا عاماملا عناةاناونكا .مالع أوة06 
لطأمع أل 


-أموط اها |يطلق ووعامل .منزذالأوأقمل هلا مملاع»ا عام مواجهامة بردامكا طول 
كأ 6ل صصقع أمأوتاوأؤعل ملستموء هط ونصناماه وااصهئا ألإعمتاعءا تصهلا أأطقهق؟ حاط 
201011 


ماله أأطقهة و5 و00 1ألاوع ادلى: د .أوحى: ا س ف ق ن. 08 503/ا58 .142 
عننواأ ناع 52119803 .168 .“اع دطعط عصطتتأطءئتط لهل عاا بنقلا تاكامني عتلأطهأه القصستاطا 
: انه 


إذ وجد العالم: أن ©" اذا وجد العالح: دس ف اق 
الأكاقعة ااعواطة أاققة 30/6 !أ ناط 608 اناخا 
لقلا أخطتقكا 15أ2 .الءنزواهكا عأمب أققصص أأاققاصة ناطناط اذ وجد العَالَم 
طقل ناقناناه نعلا ثوذالع»! : /بانجقاصة ع لالكاعي كأ إِذا و جد العَالمْ لمق .لاه 


الأوأمقه عقنلا تمتها 216 - إذ أُوْجَدَ العَالَمَ ‏ .الطدلة مقصقة (قعا) ه0هكنا8 


فوط عذأ عأ .الات تاتقتالاه أ 02 7الاونامنماه صتمعصراععا والاواضة 03قانا8 
ناكامنب كالااء طأعئعة ناتاناوناانكاه إذ أوجد العالم حنلث >األئعغأةقن أتلقاكاية! 


“038081 2 اتناك نالنا70اناأباط ععطبأ متصاقم ملاع املع اأوائط ,نأل ناطناط 
اصع م ق 0 


نكاق»ا عمثتام»! عرةقن عدأوعمموتقمل مععامة كالأمقصعه واأموممع ممع 
كاده قريب 3إعمه//ا .#ولاأواقع0 والصقصخح اوالاصذاانها عأ لاؤنانأه الات 
ال ل تطقاطة نطلاج مل أقأء!ا ج5لا0 .5]78/8:03ناص أحصعلا تقريبا ,152!12108 


وأمقمصة2 طشتتعلصستء؟ عا جأءءامصلاعكا أصذلا علطأوععائمم كالأمفدرة5 
»الع تفط قاط وممولقاجقط اأمأنتعاعلا ملع اماما لتععمة ,أ اعرمرواقعلن 
عع محاعةاوتصعءقة صعكاة»ا نحنيه متتقط علا مأمائة اعم أاقعا منطهكاكا تلاق قل0الكامع 
6ع اعماتامة طوعملكها عهاع؟ ونرصمة عقاراقت مأتعارمعهة كلق أمأؤأالق 
انا كلطتام كأعماءرةقو 


6أ318ا0 المعؤواة وءمموافالةة 177-179 طلتمع ا أامع-انائهاوطع؟ ذاعدعانا 
مقصقج مؤاكانة؟ قطقتةى معصلع أعماععا مرنكاكاعرع؟ علا مأكارعغ ,آنااق6] علا أأاع] 
لان التألف وا التركب: د س ف ق أكلوج أعأصتقق اتن كلقنوكلة0ا 8دالمطاوة 
أعدكاا هه حطلة واسأاجهلا ع3 أعماعكاوة عأ ءاقة أقعأط اعصئلة ,أكاقع ,نلو أةتاط 
أمواعمزاعا باط تمقطقتام ناأمص 2097 علاأمقديرة0 تضنالا عامطلاجهلا ق0ضاق علط 
> أأكاأواق 06 نا .14201 قل ع170أ!»ا58 التاليف والتركيب: ن كان أحانا08؟ 
6 بالاناؤناكله وتم العتلتواؤع 0 »أعموائط ,واحطهصسومك (اأأطقهة) صقكلع ماه والصقلا 
0 ,8 .2لالملان061 لاناقنالأه مأوأؤول عأط >الأصومعة 3ل طللالاناط 
متصاقءءه06815 وأمقصق2 ماحضواكوتصمقاليما متملمعائوتمعءن] >ااواقعل مأمعاع صرااعكا 
.اا أارلدة اتأأعل عاط ,راانطهانمقن علمتهاه الأاعق كااعة مع 


تاضقكانة1 قمطدتاه علا وأأمط أتعاامهنا مهاه أنوالمطصعة ممه ممهلا 


14 


زع أأوالط قط وعم اكلقط تتقاكطمدعهئ! ملأؤأمعاععصا صتح'ه اندع ا'تاغهىرومع 1 
رلطقاقةة دع .للأواصاة وما 03 دلطمةاقمسغاصه؟ قطذة لا .ماناكملللفةا “اع معلا 
طتلكتج ناقنالمنااناط جوأمنأت عاألقة عا طلطعةة علص 'كتلهمقاك5 طأللعصةةناط مها 
اماق مااع 002 3 حلده مقطقة؟ فصا .القطوتاص ننامص 2907 امقتاتاط 
خطقتام ولفافقة عوأقطوتاى أكاوقء مقاه ولصدلاع عاق ةلق مصلاناط مهأوناطقلا 
-كل2ا/لة»! لأمعمة قطوقك ألقة ماعكامه طعا صناصي8 اقوط جعاناناه نئ3أاة] 
1ن 1 نالاناط الهمغطا اكهمماه عاتوزؤعل <االطاتها ' 


علطن عأأط ماقام الاقه5 ذاكافة؟ “لطع علا تكله قل تجلقطةتاه أجوط 501018 
-أنواقق0 نعلا مامق اله درقلا لطاععمقة ومعلالأهت أكقتااطناأناط مأمقاطع] علا ملأل 
/*-7 مول 'ط-2 ولمرمه كته 2 (/8) 506 ذمدط ألة عناكا دأودع/ا .اااطقاه أؤعط 
لعولا الطمة لط عومقها 

رقوة 307 وأزدة (تلك العلة ) حهك'15 /لغهة ,303 18/(دة ول 'ناطتهصر وم اام 
أععةلادكا ,3063 أاجهلا 8 ,2097 ملإأمفساة0 بللا تدمقا 6 ( وإن كانت ) 6'08 
-حاناط 5ل10اناؤنا 010 ميلد اقهملاهه»! ممفاصبظ تدا ءا لامكا مامه لهداذثاح 496 
امن عاثثاة ماأكلة1 ةا وانالهة للأاكوتاقنط علإأصخمة0 باننالظ علصاعا حاقيها 
لطامقلةة ناكاداناب انا انالا عقط قوماضواته2 علقطة طأععه1 الإعتقطا رتوأكلاً 
.نارملا لالطقصنانط كاة؟ وذأه ع0 ناه 


فيؤٌدى الى القو ل بصحة الأديان أمولا اقهقئة (23-2 ل 120601 رأققلاةتاص 56162 
كا ماما واه ,لجا مقطوع به 12/6 لله 95 521/18 معل'13 5311 35 581/19 
07 اك نولا عا كرقه! أملدر)صمة ونا أماععمدة أكاناطلقاط .لكا 


معلا ماقو لل هلا لق اعوط 6لا أققماطنااراط عاأتقكاة هلق اوتاط احوظ 
عنواامةاأه مقلقررمة علا اكوم اعمط دتمامولتااكء علا مأمعامودة ,أقم مم تأوأوء06 
حمولة]/اة5 ععوة عطقل نعقصدمها ولد أمعدرونالك ممحكلقءمقنا معكاءأائتع0مة9 
عترعاىازوكاء أطان لعو مفصقاله! جحعطاكاة صلوا بط مأمعلنااء هنا اقهمتقتصطةأطاهكلة؟ 
سصراط القعمم أاطعمعل اباكونامأه معطعة عمأعع مط لأواقعل ععلا صامقأكلة 1ط هلا علا 
32لا ملررلاوطواه صككاصا ,اأقعل مزدمجهلا كاع1 عناحمة ألصومة كلهعككاب مول 
عزهقاره 2أزكازةكاع علا حنا 00020 ,5301310 متععة ماامشتمواويق»ا متماقمهط قلق 
ععع ]اا أواق0 ع منواكانه؟ باط هه أو ادنلا .للأمهصأافقط علا أققمطاا؛ة)!1؟ 
عالكأة أمنووأ 03 31أأم0 عطاق وآل/ا52 


كاه عأط ضق10؟2 »اتأمقصلةة ولطافوعة تدأاقطوتم أمعلز هلأ وتلقطكتام أكلوع 

6 طاآللد5 ,كا هالاة؟9 .نازهلإنالانااناط ‏ ولأ أأصرقع1 ناتاناقناكا0 
مناصباط 3لناقةلأقنان علإأمقد 081 نامنالا هاه أمعلا أ065هزس دف ق: لايطلق العقل 
يطلق ا دلملؤااصة عابزة عددممنزناءقو للأقانواقءل عوص لماوع ن: لايطيق العقل 
رقدعظ .ألا أأطها (أط صوالققامة بزإقامكا ومصصجصوع عتاحطدتاط أكاقة أذعمأاة»ا 
ع 061 عطأنة الفطة»! مملقطقتام أصعلا مواههلا قتدمة ناقة 5ه6 علا 1زؤل القكانالا 
.لق أعاماصذاأنكا أحأئعجدأاع»ا يطيق عنزلل مندالعوامة نزدامكا 088 
ملجا اقاأوة20:1 انتلهم! !اعد اتاج متصضةولدمهم ممواعمص لامكا وأمفصهج عععالاة8 
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واأعههط عالامطصوة نذلهجاقةدا هالإتاعندةا () أهأع 05 هتفلهاذتاد طقلذما 
أ 0656 


عانة؟ عطاتلعا معلصلعاج؟ا عل درتععلرأه عممماعا عالط عولقاةتاط أعو8 

كاأوتائط علزة صااععا اماج ع لصأب ( ) “لقلقاوتاص معررعا<062 

ولا6/ا لعج (... +) 8ككننأه قأجة؟ عراأاعكا عأط عل طقعوطا أطأن أؤأ0اامعغ5ةن كلقيواه 
“ا الع ذةتن 16أ تأعنهواأ أدكاة (...-) دناه >ازقياع 


املق لوه لتكةأقطعهل! داجأ 2أ102108ة"اقل ققأاكاط!ا نالاناءلالاناكاه هعاا/ام 
علط لكلأقع) / هالاقي عصتاحة لتجعمأاعكا اقاعداقوط صنصهاللدة عنع2زنا عاعمرعاوة0 
اققأقماناة علهتمولا عطاق عط عاأ تاأمطاصعة أتقط وعطلوان القتأة5 دإبالام! أ29أ؟ 
]58 لك علا (ه) همدااقهةئزةة الأ حااقةءمهلا أصقلا وققلهأبلقة كاع1 ولمتلطولا 
ولإناءنالاناكات مطعط صبنصن8 .“«أألمع أععووا علا أأنغط (ط) قصتكهكلادة قدة أعصأكلا أمهلا 
-2قل هاغدة !1 عأط توصو تفط لاعبالانكا0 لذن أكقللزل6] ءامب عصعلعق مااع مرعط علا 
أطأن اقدع2ألاط اماؤقامهقلة عمعزهاه>ا 53ئةلإنال الللعهلزأاطأ ملاع أههع ةناما 021216 
هلللا لاأاناطع6م5 كأقمطكة كقوع مانام هتولقمعقلا كلاه عأثة 03 كلقككلو اناكم 
عأماأؤتته الام عل 82 الم كلدحنوأقده عارانادامك»ا عأمع 7دصناقونانا0 
>الأعالي مقعتطاء أع ووأ وطاقةأللو5 لتطاأقمعط يقل أ05اط 


مة بعاصععتجهط مألزءاوعصا مقع ممهلا كلقع أضهلا بعأكالكاكاقطنام احه8 
لاط رِؤَاق ولول وذعنناه امقطكتام ألمععا م زالعنام موه ,الاحطدتام ددهلا أكاده 
طغاة وألاوة لمااتحاكاقة؟ هناذنات مق8أل حال قد5ع ,موعن واأع )لدم كاه عدا 
أل هذاه حل قطذتاص أكاعة داع : اناللاي لاللاتاهط لانالانا8 مع االأرعزو8ن 
ةقانا واأطقه ذلزعنا '|اتأطوانحوالنكا عنوطأ علا ممرأاععا علط واتمقلا محاعصتم كلوط 
م وصاخ نل كل3 ططصناأناط ناكلا 00 طالاطه 3203لوأذتات ككاققط أكابطلواط .ءأأأطوهاه 
طاجا كلهسقاصح أماعم تعبالالطاه ععوالزةط علا أمعأوقن ولطاالة وأبلدة مدأو ذأكتاد 
202 عأهماة كمقعةئتامط همصواكانه؟ ممواقطؤتاص هاققط ولصلالة ه]لا52 
ماممطقنم صوآه الاعولز عامج حلقلتاامهلاعتكتائتط طأقعوقع ,لمعم ذا الهكا 
/نةامكا علا طناولانا دق هأأن لالأحاعط هذا ع8 ,ملائنأه وأماعلا ماعمة هاز5اههلا 
مذماطكاقط أأل أمغعم عععالاقط علا الج عطاعط ناه ,ج5:ملإأأعن 3لأقتاط أوصهط 
ولصئلج مأالقة امضقاكاءك؟ <اسقاقطكتام «#وقاط .ماعلا مرعمة ملإعم اع دنال 
هل الهصطقط و لملاطكلا صعكاء او اله 13[/8تاط قلا لالاناكنتزق 0ل جع كلقعطظ .متأرائعغع 08 
حاصهتاكتام علا واعقط عدكابة2 أأل علا ومنوالإداصة صتصماط واع8] .“لانم نهم 
6051 لتتاناط لاجآ تالاصبا8 .“اعوعة الإولاؤتاص ه هل 0 عااأطعاعن طناولان أكائة؟ 
لامتكا صصق اكايه) واعتط هاا لكلقطيص احوة .المع كاج و0تانالة وابلدة مواكايج؟ 
القاكاقة؟ مإأمالاعي أمقأة]/!52 طقاطة2 3 لالإناعلالاناكاه ,أكا انلق أكأة مالام»! 152ل11ا80 
رتاناقأه 53]ناأه عامج وها عم عمط نواكايه؟ ولتالظ .ولاالاقةاؤنا وكاقتطاناط 
29/0 كلمج 3151030 ناعبالاناكاه أقعمملألع اج وعلانالة تااضصهةالا5 الاج 
عاق هله علا عصنقن 803:ة علط أصأعم عاذ صولكاية] تاقاط لاعلنالانا>ا0 
كأأأهتامر مطهل نالماهم لاط اع ياه مرأطوة قطتصق املا ققاصقلا أمأععدع/إقكاناما 
- .لكالا لولزألة مكلك طاوا مالاؤنالاناط ألج0لإاج؟ ع 
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: اوة8 


١١‏ -6) يسم اللّه الرحمن الرحم. رب تمم. احمد الله على مننه.. 
1 50111 
الأخير: (4-171) الى سبيل الرشاد. وقع الفراغ من تسويده هذه النسخة ١١46‏ 
لقص ةانم مااع اللواؤتاط نا 


الأنزقها جل'م5د 180 أمعمهطام نكا ألمعاع علوم ر|أنك-|'نالهنؤلاع 1 -18 
لاهلا قط أمعلزا ممما قطوتام علط دلصرقوطة 4 اعاط,8 علأدة 25 وأقامولا 339 
الالامم>ا و نا مللأمودم ممم قع3 لذلأ5 ولطلااا (.الا 1762) قتعاط 1176 
سضواانكا عا لكلاة1 ول ناصناة .للأوأم اال 116/11 ع6 ألمعاع مقاطة 0 
>كااعهما 


اوله:  ١(‏ ج) كتاب تبصرة الأدلة للشيخ الإمام سيف الحق ألى المعين النسفى 
حفظه الله تعالى بلطفه الخفى. 
: و8 
١١‏ ل م) احمد الله على مثنه.., 
رياقت 


الأخير: 3999 م الى سبيل الرشاد. وة قع الفراغ من كتابته... على يدى عبد 
القادر 0 عبد ١‏ لررمن الدنوشوى فى اليلدة الفاخرة عمرها الله بعلوم العلماء الى 


-581© 3208لا 5-5 | أ لماع مكاج 1 مللنهااتلع-ا'نلو اوه 1 

كص أاقط نالناة ععص6 ' .الاقاطلة طناملا مرأؤائا مأكلها علطأءاأكلاع؛ صلرها 

رما نم0 .لكناءناصناونل الإناءنالاناكاه فطتهك ولصمهاءاالعهلا لتاكنا8 .ةدا 
الاو القع مقع لطت ماع امأمقططة 20 علا المأاقق ناكا 3011م 


1 أومقط قتطهة .مأرقلاع هوا واأتقأطة)اة؟ تماكضاأءلئة5 طلطو لاه مه 8 

مقصناابط قلنثقة © .لاأوع ان امتصككلة؟ 2938103 كلها أكاأنة1 وداأوتاط 
-اتمع ماج علا مولإقساه ع لماعم ,أوتعصلا8 «اللطهاه علالماعي أكاا اماية؟ قططزاق»ا 
بفتفقط الإومطتاع»! أماععمة علط طعلطلامم ,اجا عأعممعةدقن مايه عأط معلاعما 
املاع لاع نومآ لاطناقنالتانااناط 0ه لةتاوتط أومعط مالع لاج ومصالة ”امه الاهة 
مامواوطذتام حذأه عننهااً عمتاعكا كلمي قطهل لاع عه لكأن تاأمعصستاقعا ه مم80 
ققاقناى باط ععقة ,كلمعهاه أعمكلاً حمأمةلئمعووا كلمسح ءالا عالثاوءأنا عل أحرة عدر اهما 
و دكاولا 318103آةثام قكاققط ع/ا 155مئاأأألع لاج علطااعمر عمتاةكا صوأه كاج 
كلق لطالأت ماصقأللدة علقنقلامها (...) الإ نوطأ غأط طناحنا ولاع/ا الإعمطأاع»ا © 23135 
-منااباط عل ,608 أع هوأ 011308 0155/إلةاناأناط 8|3:02أ5ئناط ألطقا ,طالاناة كام 


71 


“الأو ام عقا ملصعلت)! ادتحكنكا توانتصمعا عا درعططع عنام الهنها عقط مرناأه أكتواةا 

: “لالهلا تقاصضناع مله امهنا أعماءاق 
١(‏ - ع كتاب تبصرة الأدلة لسيف الحق أبى المعين النسفى فى اصول الدين 
على طريقة الإمام علم الهدى ابى المنصور الماتريدى رحمة الله عليهما والمسلمين آمين. 
استكتبه.. محمد بن احمد.. بمصر المحروسة ١١٠8‏ 

83851 : 

)١ 12‏ بسم الله الرحمن الرحيم. وبه نستعين. قال الشيخ الإمام الأجل الأستاذ 
أبو المعين سيف الحق قامع الملحدين ميموكث بن محمد بن محمد معتمد بن محمد 
أبن محمد بن مكحول بن الفضل الفاضل التسفى عفا الله له وتجاوز عنه بمنه وكرمه. 


إاحمد الله على هئنه. ,. 
: ألم 


الأخير 1949 ): الى سبيل الرشاد وصل اللّهعلى سيدنا محمد وعل آله وصحبه وسلم. 
بحر الكلام (60؟ سام ساك انم 

الأالاة»!ا عل'250 585 أوعمقطامصنائنكا عقق8 الاوك ,هالع -ا'ناكق لوطع 1 -16 

اأط اأاحولاز كاألهكا تلضالوطهة 8,517 لوه 25 كلق اصهلا 324 (.//ا 1725) .1 1138 


صعلممم !أ ألالط ‏ مولواللدك انوابصمكا طاطهئكا 1503أ15:8 885 .زمماذتاط 
ع اهلا 


: ك8 
اوله: 1١‏ 68 بسم الله الرحمن الرحيم. قال الشييخ الإمام الأجل الأستاذ ابو 

الله على مئنه ناام 8 
الأخير:  84(‏ - م: الى سبيل الرشاد. تم الكتاب بحمد الله وعونه وحسن 
توفيقه.. ووقع الفراغ.. عن يد الضعيف امحتاج الى رحمة ربه اللطيف حسن بن 
محمد بن حسن غفر الله له ولوالديه ولاستاذه ون نظر اليها بسنة نمان وثلاثين 
ومائة والف بعد الهجرة النبوية. 
.> اعحتصططضة ]انما اللقادنان ناذا 


1 اللااهكا دل'مط 2908 أوعمقطادناكناما طلتهط ,رع !العا تاه نوطة! -17 

واااعةلا ونصنائزا (ا 1732) .+ 1145 3لطنقوطء 9,516 “للو5 21 لوقصملا 

مخلمئمنها () ابسطوانا مفكانة مال اكلهصبكاه كانعج قن عاتا/اناط أتعانقط مناه 
لأغوأم اأفع ماد 


: كاة:5/ أعأاز8 
١١‏ 0) كتاب التبصرة للعلامة النشفى تغمده الله برحمته واسكنه فسيح جتته 


بمنه وكرمه بجاه محمد صلل اللّه عليه وسلم. 
0 


الأوأصاعوم أله أعنرونار وناك لاط أنواتوعه دتاكتاط علط "لأعدعل مأبانة باع 
أو أ مالع ووأ هأ أتتقط ( ب ) ولإقطؤنام ناط ملعتم أكالاةة 1 
6-95 يقول كاتب اصله وهو الشيخ الامام العلامة فقير عفو الله تعالى 
محمد بن محمد السابق الحنفى الحموى لطف الله تعالى به ان يروى هذا الكتاب 
وهو تبصرة الادلة فى اصول الدين لسيف الحق الى المعين النسفى عن شيخه العلامة 
محقق عصره كال الدين محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد الشهير بابن همام الدين 
الحنفى (51785ه 455158107 )١‏ وهو عن الشيخ سراج الدين عمر بن 
علي الكنانى الشهير بقارى الهداية (214ه 1؟4١م)‏ وهو عن الشيخ علاء الدين 
السيراى (٠9/اه‏ 117188م) وعن السيد جلال الدين شارح الهداية ( ) وهو عن 
شيخه علاء الدين عبد العزيز البخارى صاحب الكشف والتحقيق (١11ه‏ 
4( وعن الشيخ استاذ العلماء محمد بن محمد بن نصر البمخارى المعروف بحافظ 
الكبير (591-515ه 9917-1918١م)‏ وهو عن الشيخ شمس الائمة محمد بن 
عبد السنار بن محمد العمادى الكردزى (144-699ه 1585١11545-1م)‏ وهو 
عن [:كذا فى الاصلع شيخ الإسلام صاحب المهداية (535595١11م)‏ وهو عن 
الشيخ ضياء الدين محمد بن الحسين بن ناصر بن عبد العزيزالتُوسويى( ) وهو 
.عن الشيخ علاء الدين الى بكر محمد بن امد بن الى احمد السمرقندى ( ) وهو 
عن الشيخ الامام سيف الحق الى المعين النسفى المصنف. وجميع مصنفاته ببذا السند. 
والله اعلم. 1 
موصنالط حل'ق8 258 أوعصقتام نا نكا عنأوعع ناملا ,هلع 'نتهلوطه؟ -14 
ال تقط أحعلا 4 هل أقط أكاقه 4,5 الاكرة للقة 17 عأهاطهلا 465 
.المقطكتام غأط موقاه 
,435 ,265 ,252 ,242 ,189 ,7,9 ,4 ,2 ,1 : مقأاو1مهلا لا5 5008 380 أ؟و83 
مولقكا :68 ."أل (.الا 9) لاط 1132 ,امقاوااا2هلا 8/ا 100هلا ,465 ,456 ,444 
اكاك كلمع (الاتطهاه رعق 1 .6) منائه أطقمم مقع عقأءلق هلا 


!١(‏ س 4) ثبصرة الأدلة فى الكلام. : علوءمهلا أءصاناظ 
 ١(‏ ه): بسم الله الرحمن الرحم صلى الله على سيدنا محمد.وآله اجمعين. قال 
الشيخ الإمام الأجل ابو المعين سيف الحق قامع الملحدين ميمون بن محمد بن معتمد 
ابن محمد بن محمد بن مكحول بن الفضل النسفى غفر اللّه له 


اد الله عل مننه.. (قاحعكاكاع تام حامماكا) 


الأخير: (456 6 الى سبيل الرشاد. وقع الفراغ فى يوم الجمعة لسنة ؟١١‏ 
1 أ ال قططة اناما نااناة , 
ارقا 00*03 1215 أمعمقطمة نكا ألمعاع ألثة ,ولأ نع-نغة:او160 -15 


انعا عل (لآ 725) .1 1138 ولطالقطة 11223 “نثدة 37 غ6أ8/مهلا 249 
ولطاجة8 .اللامعك/ا الأوامط اا ههلا وطق ولول لعملطمة .لعدمسقطبالا 
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ع وأمتدعلا طولمصباق 010 لأميذهه مطلح اؤلاعة6م علا موابقصعءا 52/19 
-اناكا 02 ا[ أ5نانا نا .م /إأمطاتاعنا ممع قط طأمأ مبصن8 ممع اع وتاك مقلدالاهك 
اا عطقا 


ول'0م 2097 أمممغطمناناكا علالاأموصسة© نكنالا ,عالنالع-'تتدسرقطع! -12 
ماع و ناولا أعدك! دلتكنان! طواانءطم ويناه التضدة 39 ولهتصهلا 224 الاالاقكا 


ها قط ( © ) فصلاظ ملأواصمام العملا هل (./1 1709) أرواط 1121 تنقنطاتةة] 
للاأة أمنووا 


(-330 ,ط-228) أ لنااياونا علط "7 مهلقة8 عأطم عات 0ط8 بعقماما صتللااء بض 
أطلةع ممواع )ل "بمطو8 مام تمصو (7وأللدالة) تذمنكا عله8 قطع ,ط صهققولط هلا 
31 اق اانا الاط (ط-380 ,301-5) 

(0-1) .الأوتمم اعمط توأكلرة؟ عل 'نأاطتقا/ا 

: لاللم 5 


الاخير: (4؟؟سهج) الى سبيل الرشاد اننى والحمد لله وحده وصلل الله وسلم عل 

من لا نبى بعده. قد تم تبصرة الادلة بالمّنى والخير للمولى ولى الدين» بيد الفقير 

به عبد اللطيف العاجز الداعى له المسكين فى واحد من بعد عشرين اقتفت مائة 

وألفا قد حلت بيقين. ش 

6 الأاللد»ا هل 'هط 3068 "أقءمقطصن ناكا أأعولاع8 ب116ل- تو اقطه1 -13 

وما أاعهلا لوفطائهتة1 الاق قطان مدمالاء اناك مط فمصطظ دعظضناما (./8 1714) ولط 

4ل نه 325 703اعقطه 22:17 ما هه 25 .الوص ااصةلا أكهم رأ تلأهدأاوتقها علا 
#الااعهيز قانع ملم رصهئ! أعمءأ8 ليقن أأوأغطا؟ همصاود8 


أوأاأ)ع؟9 م صانعاع لان مممعطبنءة لعمسقطنال اوالمننهج مع طتوااتةا . 
ناكأه >األقص عطهةءا نط علعمرممععانا/1 أدمعاكاع الا صقاه 


دأ'متعطبنصسابامطمة طأللبعه7 ععسمعطبتاا زلا 1726) .ط 1139 هللوالا 
1 .أأج قن ع دااعلاأ| اناما 

١؟‏ - هم: كتاب تبصرة الأدلة لسيف الحق ألى المعين النسفى فى اصول الدين. 
بن سعيد بن محمد بن مكحول بن الى الفضل ابو المعين النسفى المكحولى فى ملك 
محمد تاج الدين عبد امسن فى مصر امحروسة ١١8‏ 

7 (5-2) .“أل أتلاعيووا ول 'لاطتهم داتعم عل لم8 
الأخير: 515" © الى سبيل الرشاد. وافق الفراغ فى تسويد هذا الكتاب 
ومقابلته فى سنة ١١55‏ على يد امد بن سليمان الدمشقى. قوبلت هذه النسخة 
بسخة المرحوم ازبك العلاق بجامعة الكائن بالازبكية على يد محمد بن احمد بن 
حسن بن اسماعيل لخنفى فى سنة 55م : 
مدقو 4ا ألعرقة أولزهناذا متط'(1-ط) والألع-"نائةلوط6ة1 025هألاة5 نا 
<لملاالة وللقاناط ناه الإعاه06 صوص أصعصمة أطتنسه “اهمولع صصياانادا ,ا أالاهة 
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أعأمعلا 6/ 1217 نجهلا أأةة دإناأه تأده 23 ,لأواصط اجون ملعأ 1166 أطقلق»ا 
668011108411 11175 


: لال لاهلا #قأتاباع هتامم أتزدة كله امهل أ0 8 
1١)‏ ه: وما سمى الشيخ ابا المّعين لأن الحق يجرى على _لسانه كالمعين. رأيت 
فى هامش كتاب قد نسخه من نسخة المصئف رحمه الله 
. وكان المضنف أبو المعين ميمون بن محمد المكحولى النسفى رحمه الله فرغ من 
تصنيفه وجمعه وقت العصر من يوم الأربغاء السابع من شهر ربيع الآخر.سنة ...ده 
يناك باأقصط قأكاقمنآه كاألهم قطهانا باط صعكاكاعط .ا ممصت فحانااا 
>اللأة أعنووأ أ أأتقط (ق) وطنا8 


6 علطلأة26 لام نا ناكا (لبمدبيه>) المعاع أأجو8 ,و أن ا'نتهضوطة1 .10 
لكأملا تطأسوة طموصلة| اممالقصص0ابط كلونهاه كلقتصقلا 276 للأابلة»! 5009 
اصعلا 


عالققة غميهوا هاا انحط (ص) وطناظ 


838 أوعصقطم اناا مقاأن5 عوألةل! أص05 تمعلا رهااتلع-ا'ناتهرنوطة؟ -11 

5 الأولمرااههلا مسلاا (/ا 1702) .ل 1114 كلقتمهز 375 الألاقا 05م 

مقط 181 لوانتا طقمتاطعسضسلطم .ط طواانالطمة ولصالقطة 7,517 الكللهة 
,عاط أاعولا 


- أن 2لا دتمم ملإتصهصمه0 أدولتزأاذ تهقصقألة5 دلصاقة'مهلا أعملأ8 احج 
.؟العصومصقةامهأكا ماح أممعاع طها 


.ا (لأمعاناالة) 5270 لع ماصقداناال!ا .ط لمعصطمقابالة .ط طاناطالاعانا 
ناج مامتاد تمقتصسقص لأاطمج2 حصأ اناعم .ط لعمصممعطانلا .د معصصعابالا 
مهنا أرماروعة طنواع> "!1 جززوداع 17 *باطه اتا 6/ا تطبه "أل لو لوكا أ لأحامة 1 


-وة أقمعانا 11 مصوكا-اء (لا 1142 .ل 537 أأعوة1١)‏ مع مامتخحاننالا .م عصرة 

-8 تلق عطاق06/6 مباطه دزنأه تأمألة محتنطقهط عل لاناطناقهل ولصاطهفة لكا مهارم 

1114 508 عأقنهاه ولطاعهئا ولمع ١نءلرباتصقاصنزج‏ عا نؤريا 6/ ا أامكاونالا 
,ألم أكاع رمك ,الأوتصملة كواعلا هلحاااالا 


685 ]185 : 6م: احمد الله على مئنه..‎ 1١١ 
م5011‎ 

الأخير: (ه/ام ‏ م - الى سبيل الرشاد. وقد وقع الفراغ من كتابته... لسنة 
اربعة عشرة ومائة وألف على يدى... عبد الباق بن عبد الرحمن الاورلوى. 
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مناله الأايلقة»! 70*03 5 م لنأعة مقطحرنا نكا ععره5 ,16 الل- "نامو راوع 1 -7 
كلق اطقلا 247 انهاه كلأكاة ناصدة هأ (أطتمعلقا ,رمه أعلط .6 أمو) أطقوم حولم 
“301 طاعقطة 15:11,5 ااثاتقة 19 


ألم (1--4) تبصرة الأدلة للنسفى زر حمه الله : عللوامقلا أعمماظ 
لااطوقم8 معطططم بط قكقاذراا رعوذ! .ط معطغطظ ءثاا اطهناكا ورعطة؟ ءتهل همطؤامءا 
(6-1) ناجهلا انو وأتزده حل 'ناطاثواا .“فصول وام ها أوتتاع كاتا 


: نامة نلضواه أناعنعآنا .كالما صةلحاناكاهة هلاؤتام ناه 
(4؟ ‏ ع: الكلام فى اثبات كرامات الأولياء 
عاماناء مه 
آخر (47؟ - © سادًا لطريق الوصول الى معرفتها فهو فى غاية الجهل والغباوة 
ثم نقول كيف يؤدى ذلك الى الالتياس بين الكرامة بالمعجزة والمعجرة تظهر على 
اثر دعوى. 
0ق ا قصصن أناط عنالطحامه»ا ولق 1صوة لمقلمصناط علمنقنا عاط معممتعا صنطهاك! 
أطأن <ألمأؤتقاء أعندوأ أطعطعة مأصاءة ام معتتواقعل نعلا مسولةةلادة عبخماق ]لزاع 


توامقط2ن عووة ‏ وعلممعد لنت امد كلخصصهللهمرهكا صعمرع أأعنائه 
انز الممصصطا هله نولاق طحق , ,3أكل1ة/ا محفطالة 13 


اللوتمم الله تععووأ ها[ أتتقط (س) ولإقطوتص 8 
الأالاع»ا 763 586 علترأقءمقطمنأنكا دلقم مصطلاءة ,عالأفع-'تطهروطع 1 -8 
مناه كلقتصهلا 252 .أكازةاع كلت1ج/ا 2 ناصوة (اكة أتعأطا .6 أطتكلة؟) أطععط مرولم 
,عع الوط >انالإن مواصعلادنا 02الو0اع 12:19 524/16 23 
١١‏ سع): أصول الدين. كتاب فى اصول الدين. ‏ :6ا18مهلا أعحااءاظ 
تبصرة الأدلة للنسفى فى اصول الدين والعقائد يسمى بتبصرة الأدلة. . 
بسم الله الرحمن الرحمم (1-) .لأتوتصمه لأعنهوا هل 'ناطتوال؟ 
اللهم يسر احمد الله تعالى 2 واذا فرغنا ...ان شاء اللّه ... 
الكلام فى اثبات النبوة والرسالة (11 ١س‏ 4©) 
1 الكلام فى الارادة (14؟ ب ©) : زالام8 
الأخير: (؟5؟ م): لايتصور من سفيه جاهل. فإنه بمنزلةة قول من يقول لو 
شكت لأوقعت نفسى فى النيران الجاحمة واسقطت نفسى عن رؤس الجبال الشاهقة 
ولأخذت بيدى الحيات الناهشة. جل ربنا تعالى عن التكلم بمثل هذ! واللّه موفق. 
.اق اطق ااأبكا الإلقطكنام ياثا 
5 (م) 506/2 أقعضقرامنكنتكا 558 ألة والكا ,ع1أألع-ا'ثاقةاوجاع1 -9 
معن (أطقكلق تاعلط اعضغلة) أطاععه ووعك /808)ا 1663مقلا .189 دزنااه كلق مرهلا 
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قال الشييخ الامام عمر بن محمد المصرى ابوه النسفى تغمده اللّه بالمغفرة والرضوان» 
بعث من سمرقند الى بخارى احرسهما الله جزى سيف الحق يرا صنع بتصنيف 
تبصرة الادلة وجمع [..عشرين بيثت: شعر]. 
و أوععطة مناأه واماهملا أمعلز “دلقكا 12803مة/ا 203 مقاءلةمهلا 171 
اله طافه أمتطاتقق؟ صتصناايا .1 658 دراه الات 50111851 
.نا معصصمقطناا ,الاتبلق»! هلمم 1894 لعصطث ١1١ا‏ ب16غأننتا-ا ناه لوطه 1 -5 

ع 965 تمروماءع مههوا نعمصسطث .ط عمعموت مألظ .ط (0) نال 5 
كنا نكمم سوط ولمنقطن3] لولدائميهة صواأه طلككاكلوانص عتزأل (قترة9) 
10,513 >“لقأدرهلا 70 “الأوامطاعهلا ولصتطاتة؟ 663 علمصاوووة760! 
رزءتاءاه أعماكاا متمقطة1 8 لعولا عوابادمها هاعمو ألدة أعصاءاتا .01زللدة 23 
-أط طهاه :03ة! قنزة]ناط 82 .3أووط هل الكلام فى اثبات النبوة والرسالة: هلا 

“لق لطاع 0 صباحباصطنادمها عطكتاد باق كالكأة عالمائع] ألاته أعمك 

8 وملمأقوطقدامناان»>ا ةما متطوطا امحصهط ,عالأامع- "ناته روطع -6 
بط ماألة ولصللالا (اا 1364) ا 766 ون أمنوطأ طق كلةمة/! 304 الأابزقكا 7003 
لوطه 145220 النقدة 25 ,الأعام ههلا ممعطاقةة؟ لعمطحخناناالا 


: اأاعقل 31 أتاناع 8أل6 مرقلا اأط غاقة)! الج 6/ اهلا الالاة 13121102 85 
إنما سمى المصئف ابا المحمين لأن الحق يجرى على لسانه كالممين 
قط (طاطؤأأكا لاط ععاةت رعلعاع سوط 50018 اوتامت تي تنة 
وثللا-عطع عتما معاكاحط علا متصأل الطقع مهدا معزلا طلزمي نقعصضمقاقداوتان 
401 لقسااصقاانها ناعة5 .ألعل صناكاه 1ه مقلده علا ماقاعة وه طوال4 


منطولانلطم ط هكقأكبالة مولومصضواانها عأكلد؟ مع مخطوال6 مهثكا 8 

ماطاتلها/! معمسسحطانل1ة ,ا ولرطولا علوأععمعة .ل 980 “لعصةلصاةامه كا 

-انكا “كلو دع لالأطهالة ومصامر .ل 1041 هتصمة .الاوتصعقن عصلاعبزلءاانام 
“أو ماع06 مولع زا ناص م'طواانلطمَ بط مونحعالة .0 الى مكمطضيه! 


انقلا عقائههلا مفلزوحطاه ألأولا واحره كا دمصنمهق 52 () (اؤقامقلا نا 
: طاقةامة/ أعطتءتط ماطه لا 


١١‏ سع: قال السيد الإمام ابو القاسم بن يوسف الحسنى المدنى فى كتابه المرسوم 

بالمصداق فى علم الكلام فصل فى صفة الخوض فى هذا الفن (...صحيفة كاملة) 
(6-1) الواح امعادقن انه وأزدة باطا هل 'ناطتدالا 

الأخير: (04." ب () الى سبيل الرشاد. وقد فرغ من تنميقه... 801١0:‏ 

عالم بن محمد فى يوم الخميس بن سلخ شهر الله الأصم رجب عظم الله 

حرمته سئة ست وستين وسبعمائة. 


“الأوأمط لالع أعنودأ عا أتيهطا (د) ودن8 
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4 الأبرقكا دل'مص 2907 أكعصقطمن نكا طنتدع ,عالتلع-اانالقرروطة1 -4 

رط ألث .ط لعتنسقطن/ا الطهوكلها أتتها ملصاائز (از 1259) .1 658 مناه عله مهلا 

16,5225 ,ققد 26 لأواضااجهلا ول 'لصفائعم58 طقلدائة:ة1 نناذعالا 

معلا كأ ولمقهتها عه85 مألأاععاع هط معكاناناه علا أكاقة تتتهاك .6ا0ولصاقوطع 

ةلطلا آناط أمعاأوالط ونقدرؤملآاطتط احقط 8/ا لأوأنطة؟ صنطهةأكا هكلة مهلا 

الا ململقف مهلا أعصلاط أعط أملأعتقطة صطهغفا تصلرة 16 اؤقنصقلا ااقة طاططةلك] 
: "عقن رع اأوااط ناع 351108آ/521 


ممعم انغصولصمضوامهاكا مأ"بعروبكا ناأؤه حلص 'لأمقطئع»>ا لعممقانالا 
لاأقأت1ة عل أملذأكلا طواام 


صلص "عدولا امطعاعلا ,ط لع مستمعطناقطظ .ط متاملاءا/] حأباط بع ,مهتكا نا8 


-طة: وأصوو طوالق ننج «المح تبصرة الأدلة فى علم الكلام 
تتوامطة مصطهقغة! ولصامو ألو (ط) تنقههمهلا نا8 .لتلكاء المطوعة هنقاصه أملاعط 
.؟أا06 ةنصرقلا أعصلءاط منطهانا هتمع محفصناظ .الفولةنصاناايط 


المقصأ عدجا 6لا 7ع6/لقط طذأه حلضاقوطة طأحوالاقه احولاوثاه باط 1-8 

حنصوة حعكفاتة! لتانجصع1 6/ اتالحقلع1 قمعأان اتقطأءا قطع850 مقط أكلو د51 

عقطلأ ايج عدعمة أعلها مناه عاألهقه لمعلا جقط الصواع أل:58 أوعمطنامم 

ممع |اواساة 

كتاب تبصرة الأدلة للإمام الأجل الزاهد علم المدى حجة اللّه فى اللأرض سيف 
الحق أبى المعين النسفى أنار اللّه برهانه. ترجمة المصنف أنى المعين ميمون بن محمد 
النسفى المتوق سنة ثمان وخمسمائة. اوله: احمد الله على منن... 

مأصتصقعءن© عه مفامقيع علمنداه مععم مفمصئةأأبكا االلقع مع طانطؤاام 

ووأ .ط 530 .تاأوناماأه نالأناط وأكلهماه كاتلهم حطهانا باط ععصدمقاباا ناؤه 

مصع]ع 5301 أووهة اناما ,نا الاأوتااصاه بالأناطط وللقصصآه عاألقم قطهاك! باط 08 


لعمصطوسا نااقه صتلعصطمق ناوه متصتلياب5 علكاء8 لطع .ههلا مأمال 
امه مصضقامة كا مأماتقطع 1 


اعلم أن جميع الخطوط التى كتبت فى حواشى هذه التبصرة ة بخط العلامة نعمان الثانى 
مولانا 0 الدين السغناقٍ تغمئنده الله » بللرحمة والغفران. والإمام السغناق له كتاب 


ل 
بن عبد د الرحم 7 (1-ط) لكوتم لرعذهةن انها والادة لاط عل 'ناطغدالا 
الأخير: (4؟ - 4).. الى سبيل الرشاد. صل الله على نبينا' محمد... وقد اتفق 
اختتام كتابة هذا الكتاب اللطيف... الاول منهم الى الآخر غداة يوم.الثلاثاء التاسع 
من شهر البارك شعبان من شهور سنة ثمان وخمسين ومالة فى بلدة عرد 
وكتبه. .. محمد بن عل بن مسعود عرف بلطيف [غير مقرؤ] اصلح اللّه شأنه.. 
الها لط موكلءنا! أكاقع عل 1أكاع؟ نط ,نظ 069 


04 


.“الاتوتامان:ق0 ااأقاطلة ولول “عقلقطقتنط أالقتصمة زولا أنعاأتادة؟ ,اتواعتاصهلا 
,انل القمتله تولقحاقتط وامهط أكاقه هطقل تتقأأاقة صائقام 0 


(ج 5-245 25) الأالاة»ا ول'مم 1866 ,لعصطق ١١!ا‏ روالألع-ا'نائة:ة160 -2 

.ا 1255) تعلط 658 الأوطة 13,5224 الالققة 27 طقاه ق0ملقة36 انقأكلة دجلا 

(أقو/ا-اع) أواداة صعولة وبدواة8 أماع .ط امعمطة .ط لعطصمهطابالة ,بعمصاتطاقه] 

>ا أ لاأررمط 21 2متاقهنا58 25-2 “الأوام لحلا مكمه لط معصللاط عاأ اطهكادا 

.“اهناة ا/[18اقط16 نون ول وللمتحطوتنط جهط عأأو 8 “الاضبااناط تلأع عاط 
(5-28) ,"اأأوأ م رع ادقن أكانة؟ وآنلوة ناط هل 'تاتاتوالا! 


الأخير: (ه4؟ - 4 الى سبيل الرشاد. وصلى اللّه على محمد وآله الطيبين الطاهرين 
وسلم تسليما كثيرا.. اسلم الفراغ بعون اللّه... محمد بن امد أبى بكر (؟) الملقب 
بنجم حد الالمعى فى ثلاث وحمسين وسعاثة, ' 
“لقاع أقتنووأ 6[ أشتقط ( أ ) ولإقتطحةلا نا 
0 ,الأالاق»ا دل'مم 2162 أوعمقطم ناكا أاملها بعااألع-ااناأقناوطة] -3 


علمطاحائية؟ (.ل/ا 1256) .1 654 دزننأه وتاجهلا الأقطة 13:)20,5 اللدة 23 كلققمهلا 
الع قاو مطاتابااباط عق الها باع ند ألادة أعصاءاة (ه-1) الأعاصط أاعهلا 


كتاب تبصرة الأدلة الذى صنفه الشيخ التخرير ابو المغين النسفى... 
: ليها 52!/18510216 جهط انطق2ة/ نات 


5018 ,اناأوناا 6 تاأشنامم هاكلقصناه علألهما قصبط صممطلاء أن5 .ط األدلا لأناالا 

نااقه الله موده دمن علقنداه 206 !مق اية؟ مداه عقنطنام عامو مع 8طقال4م 

با 928 علمماقعل اط ملاأحاتتحيهذورم»ا مراع /زألانام صل معدلطمُْ بااؤه هأوأذنالا 

علاطم .65 (0) مل دلطقلقاره ‏ أنواأط 906 ملأوتلضاة لوكالصأ 3لطااالا 
“لوطه لقكائئدا عبخاعموا ألصمائم ماع 5 


اعوةا مهاه وأمعلنم علجأوأمة- مقط صا تتاعلااعا 8]8أذنالا للقثاناك 
أقارالدة اق «الأوأطات لهالاما هل"ع5 صلمعا لعصاحصوانانا 
-82/! نا الأواصاامهلز أوتتدالا ضصومقنتهة ولطالهيه؟ 385 النةلا تالقحصطة كاوج 
قال ئمة] ناة عل هذا غاقة)! الالزة 6ل أعقلا اتالاة 1810 نالمة 6لا أققطا طاطقطط 
8 ,307 ,300 ,299 ,292 ,291 ,278 ,273 ,236 ,235 ,83 .1ألأمعلا 01808 
(1-ماء) اولص اعاوقن اكانة؟ والادة باط ول'ناط هاا 
الأخير: (9ه" 6) الى سبيل الرشاد. تمت قراءته فى سنة 5654ه, 
(5850 س6 قال الشيخ الإمام الجليل عمر بن محمد المقرى ابوه اللنسفي بعث 
من سسّمّر قد الى بخارى حين فرغ الشيخ الإمام الأجل ابو المعين عن تصنيف هذا 
الكتاب») هذه الابيات: 
عاأقأه أققعة اتام هلزة ؤلة وللقتاذتانا نا انهل لاع نأط »االاألاوط 20 03هنا8 
ال (ل) تتعروواأ 
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اتلظلظ عم ال ]للع لأاه سانا تققاو128 


الشلسا اس اا ‏ «بل ا ا ا ف اا ا 000 


هلا ممق عأوامه ده طتأم'16 انلع "نكم عه وداه إهمهطمتغتا! اناطامهاوا 
0110 و علمتوأ تنا 'اناحاصهاةأ .2لأاملالاطبااناط جأمأة #أمرقع1 اذاكقما 
.نا لطناكلمصتامه امقككاب ونزمكنه 6 اكوطصنااراط 5ل طالطاضذلملوة6 
ناحعطا 5ل 'لاأمعوصة ,أحاآج أ8أ0ع17 06 مع تممه لط أحراز حصرعة ععاع صقطام نا ]نا 
مباصرة ‏ «أع مام ااأحاهدباننا عدامهقلتكا وتلصعمع لككالئدأ م«عاعصقطمنانا»ا 
رواهع6 760 ناأنائنما عدرتصع صقل المقصرة© علصأعالاة»ا بأممهمظة عل أطقفطوع 
اللا .6 ععلأمعمها نمأقهمماما0 لعصالة عنتنه اهقمع لهم ناي .لزنه ملة اصن أناط 
-كلقمطاارجدة اأقطة؟ عاعم انلا وعدنقالصةاو82 ولإنطنع ممالل ؟ اقناصعكلو6 مطلناقط 
5 للتكقاصقاه كاقة مع طو:22183/81هلا لاط عأمرأن1ا أأدروة 1 21658 مروين 
عاط ولتاققة عقاأاقة هاا بواأمعلا عتقنواح مومه مل مولع اتمعلا أطأن عنماؤ لاج 
اق ,0153 ول ممه عزن عللذوباقع مزعمرهنا مقلمأ 0 ولإقم توه ألويق! 
احقة كاج 002 قل قلنولهطدنه موقال عع اللقهل عتملاة بعلعهاعداة»ا 
,مق م80 6 مقاوط محجقط امرذاكا عأ0 ولصمةله يده أاكة تاكولهاأوتاط 
علا تلو قله 03 اطلقلا 0 علا لوه لفاولا 02 مفعقط هلا موتوقط الهلا 
لمك أقاصناط علا ولتاطاأناط نوانالا ععكالوكاة علا عوامتزهها حعلععاتعلا >الواوقع0 
عواقطؤتام مق عا كاعة مومافة أتعاط أعصكلا مه عل أكااعط أحذلا عنقا طقصمج2 
موه نوأو/ا عل ألقائالاا 1762 حاناصياة ,ننه أو امطصعامصقصةة كله13013ه12(/0 مل 
بصرعهقا علوصكاستقط احااقمة 85 ماعل طامحفوط مزوة8 دعمكا لنق500132 
هوام عوماة؟ مأنواموعة أكاقة عامعغاط علا وأمئعلا صعحدة عامب علطلا هيآ ماوةك] 
.الهم االاهة ولماوة حاتسعصقل ضننواواصاعهنا معلألمعلا علونهاه (أعنلاقلا 
->ا كات 06 اللمغاصةة معد5كا الوأقططجها عأمأؤاناة غأأمدع1 علا عنام نؤتالءة 6 
.“أل16 


9 ,كلها 8ل مم 1128 أوعصقام ناكا طق انمهت رعالألع-ا'تلهئاوطة1 .1 

03طااالا (الطا 1175) توأط 571 جزنااه وعصاقوداة 13,5225 “للدة 23 لقامهلا 

هلا قط مبطهنكا ولمقميه مها كائتاة غهنووأ هاا قط (ج ) هدناة ,الأواطامقلا 
(-1) 2 دانقه تزدة أعصأءا8 .اه لقص ادانااناط أأوأتحاااً 


كتاب تبصرة الأدلة للنسفى فى أصول الدين. ملكه من فضل الله محمد بن العلالى.. 
الاعأحا ع أوقن هآ قداذتام 1-ط- وألاوة بادا هل 'ناطتهال/! 


آخر الكتاب: (99؟م ‏ © الى سبيل الرشاد ثم الكتاب فى الأصول... وقع 
الفراغ من كتابته سئة احدى وسبعين وخمسماثة هجرة سيدئا عمد خحاتم النبيين صلق 
الله عليه... 
.نا لعمنطم بط أنوبل! .ذا معط امطقطنانا .ذا اقبالا ,ط ممحقصهك همهلا صاطهالكا 
ع0 ناؤنا0نأه وناؤناه كاقة دع عل 2لص]زاع اكلام ناث .أمهدابزء5 أأوممولا 501 


3 الاحامهاواً ر110 .ألمتااوطا مله عاعم انالا هلوا امقم 05 ,بوهام .ا (168) 
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ع/م 01011 ,03 لامكا تعقأل: مأمواع ااا علا ماع أامتاكاقط أؤأالااع0 ننقاناكا 
8ط .الهم الةتسصطم/ي0 عصناؤناناه تدقة م'طوالة علا عنيطهنا عاصلولا أصؤلا 
حطهة اط رعلاقط ناؤناكنأه علهك ملأؤالتاط بقطاقااتةنا مخطوالة عام انا أكاع70أوع]ناة 
3 ألالأق0م علا “عأعمطتعنة مدلناءؤهحا .لأعلصقم ام مضه لول علزععالا قأعداع؟ عبدت!|! 
لم .1 أاأطةلاة ماطفقطأ 8قأطه لهلإلقلمطتطهصا هنمض نكا .؟ألنع اوتمساء أ لالط علص اكامعع 
-81 10و مناه كاملا عل أذ كا ,رال/اة015 الطها واعوقط صقا 'طدااة علمعاكاةن علا علرة/" 
منطوالم أؤ01 لالط عتتأعللة بنط مخطوالق بعكعمككا لط صولإقصتصهصا عصااعلاق "أل 
علا املإلمق لهل مأأأع0 أأكات أعلزة ناط ناكاصناي .اننا أصمنائمج أكقصصقما عداؤا لاط 
.261/01 1الأقط قطبااق 53550أ لاله ,كولانالاه»ا وللهاره أاأاعك أأكاج 


7ل علإ8أ653/ 2/إ3لاأت 30651 ,قغةأ26 ,رقعلاته ,20823ق0 0705 ]ناكا 

لق ناكا تماصناي .ألالكاععن عنقن ملإعد متكا مفصوهصا ع'ضو ناكا عاماهلا تعاحاتكاناط 

ولاعلا تأللهمص حصناط قنوأ .ألاثاعل لالأتقعئط عق صنطوالة علا منألناجقة مخأطوااق 

ع/ "الاللقة أأاقه أأكلهه ع0 قمعا2قهة (.5.3) مألعدمقطتالا عط .“«أمعل أأأعل 'أمعة 

أعمطقعائط ,أأؤعل أأأعل الكلج 02ئ3أطنا8 .لمقلزول عرادعلاءهأه0 عااالتعطصهولاعم تالاه 
311 تقلقج ١/8‏ جل/ل19 أصقلا ]16158 عا 


.لاله لإأممع | علهطمطدعن تاعقة علوتهائن أطها والاطها ذاعه] قطهل الكقروحة] 
.انا كاملا “مااي دع كلقلكناكاه ألتسأمصع)ا متصنةزاقطع 1 هداوم 


م82 الاق ال[ مهمع طأجأ أكقلطصة |تأعقط عنجعط طلط'ة 1لقطاع 1 ألمااه 
ناولا علط عالحكاع تحتدألمننا علصلة أاععم ملئعلا .«ألعشةاعمماعنمن 2امقصامة؟ 
.لاط 
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بامناؤ اناه التعاعز متماكقماه مسنم صتصمقاكل,اهصعقاصة صتصصمة؟ ]أ 

ول همد ماوحآ قعمكا ,أطأوج أممأق اعم ماج ولمقابالا أمأعادقة ماع امعلزوالاة5 

داه أاتاعك صتصضهل لقعم لزمهسكعقاصةق نتصتصقكلماً صمنصفةكلاعةتصعقاصة طاصصطة؟ كأ 
مصاع !72 لبانق ناماه امعاع/ا مهما 


علا أكامع1 ممواعصقاعا هونمهاكلقط أاألونل (عرروعالعومصط) 'تاأمهمع1 
ممأ .أل المصعصة علمج صععمقةيا أكاا نصه>ا! كألاوالهج ولإهمغبة كانوا عطاقذقأااعة 
.لاا عاققطر الزدة الأعك ااتمعنتتانو مع علا اكوملام! ولزقانه أصتؤأاءتط منطوالة ,أواء 
مقلكا 5008 صطهتوة8 .6080 أأكاقة1 الااعقصة أنلقج طأطلوتاع0 صامه نكا ,8 
1 معط أمأقعاعقعم أقالقصماه طذائة ماققط مدصه عا أوؤتائأط منطداام 
تواصع هاا ع150 علا أوكتم عاتوا8ق06 تنهوصا )عط علا 702 الااناكق قط علا ووالإدألة 
منطةة كلمعصق نع ءالع لص أاهط علداتتا مأذناعتاط نط أععامأوائط ؤاع>ا .مهماهم 
أمتائاعن 'لامقصسةة ورقن منواع اا عع لالع ألاطقا ععدة هطول علا تتواكانلأه 
ألممأطناط ,رمتعا باقناناه نوتهها وطاتقاقوةع أللععصمة قطول صتصتعاطعاط ,مولقصوامالوة 
وعطانةقلقصسصةطاكلاعة للاأاعل باط صاجا عأعصفة1ققن ناصلظ .رألمع اولمع أكاصة؟ 
ناكا مونوهالة معطقرقط ولإعصأة أو اال 55 تتصلعقكا ردعنخامقاعه مااع 
-صنااباط تاصقلا علط عنقن عصلعاتلمعط هل منداتدفاع] باط علهعصةق لاوم ةاناآ 
-أه اعصطللتهلا فطلقةممساتقواصة ألزأ 022 (الالانالها بوأعنعلع أم لان هافولا 
ألاأقعل 'تامقحدع؟ عتصاقلا أاتاعك صلتصأؤالتاط مخطوائلق هلماقمة كاناوالقب فللضمم 
-صهاواأ علهعوأه نتصمكا عأط قطاعقط تلققط *تامهصمعة عا أعرعااتاعل صتصتق أءلط صمخطواام 
.أ أأعمر 


أؤلتع ماح 76 أؤأ0أ06 فأتطشةك»!ا تموسكا ,مكامص الصفصة أعصكااً 
ملصوكطا وكات أصولا .مهلأ هصصق لهل علزءغلرمته كرد أقمعط ممع [متكاقط 
“ماع ااا علا ععاممتاكاناط مهصق لل عألاوم كناة ,مقلزدصمق زد فلأنواعيا أوالط 
رللقلقتطوتهة؟ أكلةلطاقة:3 عواأعصؤاعكا عألعماعمواميعن عأعمصمائطا أصاؤقا0ضماه 
ماللدة ععأط ألزعء صتاعنال امود ع5ا6؟ علا علمملاة مللة حرققاط ذاكلة 
.كانالأه ونأطلةن 05 ناتاناؤنانأه علطأ ءععنا 7121112ال521 


ملعك ا-موسبكا : عنالناة مرأؤألعأذا؟ كاعمعالاقة مل لطأصفط 5أذتاذباط باك 
مولنقاصن8 للع ةلإقصؤه- عاأطتدة معخصقنا اا علععاععالا علا مستاكاناطا أؤأل لاعن 
أؤلاء علاة وامهااميا الأتوعب مصدكما علا عممواع ااا كلت تتمحعاقط أؤالتااعن ,لط 
مرواع كال 7لا امذكطاأ كلاى “لاع داجأ “تالاوطلا8 العمل ةدامح عرقن علتبعامع/ا حدتلا 
أقألعماصتاونال 6/ا كلد اق3؟ علإعلمصنونل عقن عمائواتمعنا أوائط ألمععا ما 
مخطهالمة قاععع8/1ا مالعل اصقن اقدجة كهلموتحزهط ااكلهلاة ةل تاكاه لقلمامع 
تلقل فطنؤانقا متأو الطج ععالطتكائاط أالواا عا تمصلا ع/ا لأععمبها ,أؤائاط ,اؤلئيه7 
معط عه !ا أاعل علا معامنتكانط غلج عمأؤتائع طصدولزهم متللعمتمقطبالا 12 رع الأاة0 
,31قهلا عحسباكا علا أكاوأ .هقاط اصه 0 قلإقمطئق اع ملتاكاناط معاكاق ,1101816دأ 
أتوامالة كاش دانونا .لم4 اقمتصقلهل والاطم ,وقمممو2دقهو الأأعل علا عازاة6ل 
وععامعطعة أكاعلئع امتاعانط أقأل لاع 0 مثموسبكا نوائه2ما؟ كابمانت حسؤاذا تملا 
-اأط اققصقنجدل أأكله أكاع نه أمننكاقط هل الةلقصطئم لاع نتاكاناط وكأققط /6816ة/ا02 
مااعة م لقحطأه عأوامما 
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ويد تصمًا نتمحطسط ملؤال1ئذ1 نوألمولا ووططودنم معغموطقة ,عاتالهت 
كقوز اتمقطسط مل عل8أ0ئاةا صعله (ومعلعمه صعلالمعلعم) عع ااا معلانالهم 
امهقطاعباطا ,لقاءتئها مهاه هملؤنانةنا ماطقص]ناك مولطاؤااقةا تأومام (168) ,زررون 
يلكت موعطرق انقلا تالصوماناظ ألأطعداعة تالموصانال ج88 تأكاصناي تان أمطدرأا 
صتمصلةقا ,مدعطنؤااتة دخطوالق ألتلصما احمقمطتتاط بهذا لقأل!ئأ5أ صوأه ولنؤاائة/ا 
مكومأقها نا ناملا مموائم2ه1ا؟ جرنأه تصمما! دمقطقناط كأقدئع غقمذا امنؤناتةلا 
ممق ااعصسقامها ولا تل تمصا اممقطنباط عأعمطة كقدرها نحاقاليةنا مخطواام مهل لالت 
-انه! هل لاعوتهمم كلا نهذ مق العسلقاء)ا للمتصمة مقل8227 وأ ملعرطة" .نا لنااملا 
»أقنوان أنه الزا06 وباط علا دقكتطما ألإكصصا معط ع الإتصصنًا صعذا دق اوتصتصقا 
اناحابا8؟) نط5 ولوأذناطا لاق لله مقعصفة اع صوؤاعا >اتالاناط طامعة أعصلمطالا 
لأجابة منطقطم لمسمهطسا واكاعمة مهمه 'مملاامل 'تأمقمع؟ (مواها 

ال كلح متصاباط أأعتعل الماققطة اق أكاع 0 أقع1551] 


-5[ 201 صأملقةذا صتحمءع قال قاط عمط ,وداه كنالطاطنااناط تتمكة كلأ" 
,685197 ومعشيةا ونا عوكاك عاناعوممعقاصة ولمضؤلقة دلمطنءنال 8 .مااتطمناة1 
كوانطاا و5ننااناط ممه كا .جهمتعدلقطط ه1!| أوتأداواة لإأسناط عأاة؟ عالصة؟ تاكاصناي 
واومطاة علوالثةا أطأن أوألعمواعيعن أمعأعماة كقالتطاا 28 .الإومعل ,ألتعارعل0ع 
متطامو ومع توائئطا نادنمناءة5 2أ8 .مأععم|ألة عونا ععأط ملأل عممكاععو ع0 
ةا قالتاصضوة لومصاعقط ,أاتتعط .املع وصلط عملئععنا أؤوعةاأطقاه صتاكلمتام 
مء معاعنون أمعصاللة ' عاتن علاأاعل بنط ,أعدناة هصاط عملمع2نا مقكادا 
.الم قاعامص لط الصعمة 


بمأطصءاط معلمأذلكلا ولاعنا دتلصامكاا يقذابناه «تاكتستام هاا امه تههوامم 
لاله عقطلاصعة»ا ألهمتاطاا ولزعنا نمقكلما أمهماه عاعة معلإمماع جما أحاؤة]ها 
نع ]ا كالمكا نان معط ,الهصطتكطا تمهمنأه جأعة معكتعصاع مم1 تمأؤعذا طلطمة 1 
وتصوةاءاعونقن متماعمة 8 .“ألتوطنام قا غات وصاؤاائطة مقطناأنا6 علهدنا مع0 
مقاممةة ألا أمأؤتتاط منطوائم ألاأطهئدنام أطأن 851لزأه وناتاأباط تاكانالا علا 
8ناماناحنا! متصفصاه عاعة ممصقلهقك عصتيقاءا ااه همعقاصة معوعلواعيوع0 متماماط 
“الأوامتامةة عأآلزة طلانحاة لع تامتقطناالة ,أعا ,ألاأقء0 عقتدانات وللقطاقمقا03 
ا ولا ملكا .ألاأوّع0 باأصقه2 لانكانانا طاألدالاطاا ولصمققة مها اا تاكاحاتاي 
اللقاقنم ع0 أوأكاا 215 .“لانن اأحال20 اققطكأه صتاكلصتام تالطامقاءاناعقمتجقاصة 
أقعماة' اأماقعة كاوأاهو؟ 5ؤااالطة1 راققمناه صتكاصنم صأصعصسونك عاعم .الترمهةا 
-لوحاباما طالؤاأعهاسعقاطة 1708ا238 انطهة اا ,لالحا 0ع 0 اللتقطنال/] .81011»ا حابأ 
داكا نماك قططله صن كاماتام حااق أتقصماقهاصة دلزغلا لالاناق ااه (وأموة ااعونعن) غلن>ا 
الع اماضوة الااقهعهلهطنأه لاعغعلا مأمأقععع :نامعن اؤناتاقصقكاما ملصالطة؟ أنه 
6 عأقمنبما عطلاع2ن أقعووع اكاعع ع0 تاؤااعةطاقواصة أطلالاةوك "لأصهمرعة 1 
-داعاأواا واسؤاع! عانه؟ أكل0رامةة كلقمانكا عدلمةعنا امقكاما اضاؤااعهمتجواللة 
067 مأعوع دامع ا اأاعمنا صتلصتصا قامعا صقاها أادأو عمعاععم لكا مع لاما 


نهب ممالما'عب أعلك'ن1لءابعاة ,حمهاءأ-]'ن طالزعع 1869-1954(/1919-1920) أنطة5 8]9أدنام 8‏ (166) 
4 ,الحلهك مك ولحصيةا"! 3/883 ,ستلمم )تل "تطاأعهحاا ونيا متصعلم اتحاطهظ ملم ممعلم 
.ا 1/1950 1369 نوالا 

24 ,اوقلطا نأأ م511 (167) 


»1811ل ضذلانعا اكلج كلقنودرهل! 580181 علا عملاتائناة أنهاأ اأأعن تاعكالرعالان5 
همق لمعل صننطه أقهصط انتداصة عا ع0ه1ا علط غأتعقط دالأاهل أل عونا علا .,ملإنادامة 
ع ماه أأعاوة؟ أطهصم وطاقهطائمهلا متسحاقعاء5أ16 ع/ا 118اقهل ]اولاج] 


قطن بالونااع»! 169لاعة الإوأعققم كلونقلا0»! 0151/3 ناذناقلاط كاأ كلهعصم 
أعلإذالا ببظ .ملإنطةاعقصة نامناوؤياكأه اموه نه لااكمطاقها أمنرة ومعصة .منزلكاماعن 
مخطوالق معلماموع0ل وشفممتق!ا ,دناوبط أعصأكلا “ملز أممعالواا أحاكعلاأ22هط 
.0031 همعط زهو مأه علط طتمع زه امة 02ل علا صع ءا تباط مععتاط .رملزانكأج عمأوالتاط 
لاط التقطلفق! : "«ملإأاعنج هطلكاج طامقعضاآ 3118]م52 رأط عالاةي 08ةاناط هنوأ 
عنوأ .«أالطهاه معلزءامة 32ل عمااط تعمد تةاعععن أمعلزوامع نل "لط عاع1 أمع2نال 
ونا لمصطلئطا متمعقصطككا عله صهمهصا ع'صقابكا ,عا عتاتطهاه معنزعاصمع2 0ل عقاءاط 
لحمئطا بظ للأكتصطهصا عصأومضمغه مخصهءبكا تكاصني .نامصقلا أط أوععع لزاع 
تمق لعل عالهط تملع عله اأطفها أمأؤاقاط منطهالمق علا مصاعو عطناكلة طتاحاه 
سا 7ع3 ,طامقاماناامه؟ معديية ضواءم زاجملا عامطاجا أقأئتاط غائة تلط رعللط “تواصوكما 
هتوا عذازملزاأط علا ,ملإنا:ة0 ناصمناؤناناه امهكاعوط عأ معط تع اثع ابحو عن مترها 
ول نائناوءةن طتلصههصما علهعه كمه يقامعا تلمتعقطااأجقاصة ولمع عالا 02 مئصقايكا 
أععملاعن أأاعل ناصه بأقعقهلع محائط عل علزأواتط أؤلئاع ملاع 16 أدعدانمع1 
اناأه وتاماءتانتاع اماقةأ كل ناؤّنالات أأاعل علط مقصطفة لهل فلاء ]01011 ازة 6لا أطقاها 
.#الأطقلاوقة أمععوعهل >االصاقععا حلصتلااعل عطترمع] علا ثاورةن 18ثامة طولانا8 
أععمعنه والإقط همه فصقل لوا كلقنذاه لتاتادا علط لمهصتقكعا »القط عامعام 90 
امن اأققصأه أمعماأ؟ متتهط علا اعقممناكاه وأهداأع؟ ,حتها علهتهامة [اللعل عاط 
-10 الماقدع م مداه أأهداع؟ هل أعهصاه اتاعل عا مله تنها #لط اوافقاصة هلله 
061162 0131/3 


سرعمة معلامة متصاطها ع/ا مهصعللهل وللتطوة ,وعطلاعن عنعأقصمعتة أصصدك 
(162) عرزلزه ممه نومع انزعع علط معكاتونا تمقكلما كاعصمتونال مكلاح ,كا #تعأعدط 


وازاعل علط عاط واقهه علا أععتان أوتامو معملقصطئطأ عامعقاط رحقاه أطحهت 
مر أأعمعة [رأطولط ع ةلهصتاطمأ جعقكاءاط ,قوع .تنلاع موعة أحأقاط دل حصتطق/ا02 
مع امو قل طلامفع صللععكا أمضيكا هذاه عاملاو ه ومدعدلامع طاعيع؟ تأ عا 
8 عمعالاةط معنم .(163) اتأوامصقاكااعة أمأقأالعمع 06هأا لزعي أ وهلا 
,لان أه ع أصطه ألعط نوه لطاطة/[02 هده عأكأعتاع طقن ,ع088 


دتقة»! لمقطكناط ,معتانكا “ألم اعراعهن هك ولطةابكا أمولطأاء)ا طباظ 
.(164) نه لإأاصةالناكا عط اموامع أأاعق 


كونزها علط مقالمهلا (مهعته/زتمكلدب) معلععأأواتط دادع»ا أععااناعدة ,تقطناظ 
معناءاااً تامع اا معطنع ‏ (155) عرابصؤلانها مفاعصة علاء أواتط مأوعكا دزنناه 


18 ممأن'مع ,10/36 وباحدلا ,00:53/28عهل8 2 (162) 

4 . #لإزطمع (163) 

64 خق1أمة؟ ,187 عانتمهلا عانمقاكا (164) 

»ةقانا 101 ,ثقلزأاانا؟! (.الا 3 1094) قاع8-أباطع ودناة .ط طبحصك : 64 191186 (165) 
3ؤئ12 
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دع ماقو عل اتأعل حنواه (لطقاحة »أناعقة) علا عنوطأ .للتمخصاهكا عاعة مكاعم 
١ 5‏ 39000 . 
(157) مررورمووصانجه0 موا محمصقداص معانءرقن مأمعيا ولا 


تأكامناي اناك و15 علقصكااعة تمقعباط أمتعاصارع؟ أمقطناط علا (طمنوت 

ع +ملإنارم! ألأؤأاع122] ولواأمطاج صتصووماأ ملزأعون 03قاناط معأطللقع؟ باط 

متعاسة 1 بنط اعومطأائعواطة ‏ "اناتاناطه»ا 2عتنققم3 لطاع معط 
,ال أوامصطقاق قط مامه اأققاصة 


-انه! 6/ لامخاصائطهة ممقاصلاط عفاطتصقالط امتصلع؟ علنامهم “عاصتع] به 
“كام نقن >كلقماة 02و هطق أواطةا 


درء عرو اممعمدة تمصصوج عنه/ا أقانط اهم بابقمه) الطكلهص ,لأأاعك (طهنكلن 
متصععطكا موؤاتصمقطاً عمشتعمة اوطعلوم (158) اع أصهلا كهولاكا موااصهلا 
اناه الأو بالطقلدة الأمعلاتان ,وكلمأه طأمعلاوالاةة ناعدة5 .5820010 
بلا عأماوصول ني رع !159 عتالممتاءانتط ردقة وعائلة أبطهكا كلتؤاتصهما 
نعقد 0 عاصلولا .أل اأقعل نادناممها عقة نمم ممه نلدل م الأول ؟أط دتاعؤة معدع الاة5 
مقعقة وعاملا ,كألزوالمعا ماققصطعكا ,العم املق ه8قملادكا معلاعالا6ع 
لإأطعلا علهمنزة»ا معز الاقة نادة5 .عقطلالح عصناصة عقن الاعل علا مقاصح أؤأ0رزويا 
مع اتمع يسنن عملمطاا بلاللطهاه عمكا علط مذالمهما عملأعمقيع»ا التطهاه (الهمعة) 
أمممقن اناطقها متحقة (150) رتزطواه عوطمهوبروم واالطهاه مكمركا 
موه حصنانونال لأوا طبااناق .لالح لطامومطاه أتعادة5 مفجكلدصلاهكا أطأو باط 
لأوتصدعك تقالطكلهم عمائعءةة معلتلع ابنطقكا حاموكاملقصلزه»ا باط ه020 اطاهة] 
صقل اتاعل تطمتقط ميو فصقم مانام معالءلامن معلمعادةة أمأن باط هوأ 


: ما اولإأمعل عتعلرم .مذاعله عاتطتهة عمإعساءعها أأعلزة امنقامة ناط ألمرا؟ 


عكاقن علا عولز ,اللزودعاه عذلائمة؟ هاعة0 موتطولاة علنقلا عا عأكاة قن" 
(161) "زرووزن عراندمط مه 2ن0ل 


عافن علا معلا وذأه انصقة قكأعقط طقأطدالقة ,امتقامة كاثااءةة تلاعلاة با8 
صقخطدالق داعا باؤنالاه علصئهلا أأزلا ,صواقدة كاقن ععل .ألئة0أنو منناه مرهوتهقط 
مقصقطا كأقنواه تادقع منطوالة ه'مقنبكا .ألءأط طؤلاة علا “انكاملا مها قكاقط 
ناط ,أععل عالزة طهااة عمط ,نعلعمطتأن علزعءدتائنان “#أط علط ككاعوقط عذماأكها 
نالاناقنا !0 عأط مانطوااك أققطاصنااباط ععصائعنا أأتعلا حتاو نل «التهصلق»ا .؟بورتؤه0 
1م0051 


امع ]م0 مأمعلزوالاقة آناة أطهلا ,أأاع0 اهلها ,عأءلزق باط قزقن 8126 
ندقة بط (طوالة) 1م01 للتونامقلا +اعمعك أأأمن علط ولممقاضة مفصهئله0 


8 ,اامقالز عاأمدلكا ببعمة أتقعهلا .00 .1ه7© ,1985 أباالزع8 ,134 أدألنة؟ رلأبء؟ وأ/جزة5 2 (157) 
2 ,قرقكامم 

7 ,كابأمقاة )اأعةاكا :289 ,181185 (158) 

)159( 130785, 9 

7 2 ,رقلزاطمع (160) 

187 عالأمقائا عاتقهاكا ,)مم0 أتقعهلة :187 ,190181 (161) 
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علأوؤتقاط متطهال مدصكآهه1؟ تدوع عب آلأتبطقاظآ متصأاتاعل 'تامقداع 1 

عل تأعقع لظا اناا اطع عا أحاباج انان (154) أطأن اؤالألصقااب»! كلقندأه اأأعل صاقع»! 

8أكناقناماً ناط عل أعرع كان ]8ن >أق:قأه اأاعل علط عع اتاصلوععا كلت أدالأاعل 'تاصهممعةة؟ 

عل*آضة 228 .اللأع لاج دلضعابانا أمائعأكاالئق/ا عواموعه نمه ملزع|أدعايانا 

ماص 'أصضقعهقا؟ة 1" 5أذلاذناط لا .أملزللء لللاءناط أطقحصمعتكا 06غْهاانتمطق اجه0ق8ة؟ 

.#ولاأاعل مولاقك هله أأعمةكا أنقطنا8 ععصستمقطنالا مأ نل0ننلدممعكاقط أوأعدع:قة 
: الالناع نأع62 لاتاطنا8 


عقن فطاقةأة التقاصة مفقاصقكصا تع ااأاعلن صتمتقتألأط علا مصرؤقاتقنا مكخطواام 

-المطلؤة عنعانتاصتاونل محعط علا وعالقط هط عكلحصصهصا عصماأؤأللط مكطوالمق .مأواقع0 

حطة مققاطم0 .تقصفئجة لقعا أرعا]أاعل اناج علا تمقطاناط مهاه جرلوعكا عالهط أل 
أماعععن عع !اتاعل اعمعن علا أطقغاط معلاععع الطهنلإحا 


هنم ]اول امل صادعكا أمعكاععه اأطولإقاصة صائع امتلة علقعمة مسلامعكا حمق نكا 
الاقصقم ععقن عوأؤققعةأأطمتإداصة طاماتلقط أطأن ناؤنالأه اأمنذي «والاناام/ا أعنقدآا 
ماعط علا أنقطالاط معط ,مععبكا عععالاة8 .ااه وامتقامة دالإاققصقم عاناادة5 
لأاعل صهأه #طمتقط متاعنرة لمأي ناحناناط وتصة ممما دإمقعع عاط تاأامل أطمتقط 
معاناءةقن ونع ةن ع7 نعلا تلج ناؤلانات كامب “ذاثامة1 : الالناي اوالزقاطة 
غقاتلاطأ متواائصة1 د0دتناا أكا ولأكلعم ,ألأععصكاعنعن طاطتكفوططانجمط طامتمتددام 
معلا علاقط © ايها امقاصقكاما وصعقاقصة ألأاقعل ناأكلازه2 معألا ,أمعصاع 
88327 ملتأعبطوط .مأ لأعماعمعاعن أؤقع06 طتماكهدمانادهط لتصتصعدنال مأمعاماقن ما 
اوتا منتاءقن اقلوأه صمكلصاتام ع0قاناط طذالق معزلا عاإمتعمع أهنوؤوآا وقباط ع0 
عول (155) تتوامة علقنداه ولاطاناط تاكاتانا 


أل 76 أأهذاع؟ ملص الال 'تامهماع؟ صفتقاصة أصأؤأءاط مخطوالمق علمقانم” 

قاع مواكاع1 عل "0168617 عا أحالزاه/ 0 لااناق لاه الاعن علط دأمع»ا 61221 
أأاعل مأوعكا ع/ا تمقطغتاط حلداقااوئها! [طفتهط دك دلق7باط علهعمخ اند كاوج 
عططاللقاصة دل معقانالا ,لا محربضه للها علعصصاع أكاهط نطنؤاةالتقاصة ألققط تاطناقنا0ام 
.تالقكاب #الإهاته لإهامء! قطهل أقهتماه ولماللتقامة تتاقتاوناأه أأأعل تأوعكا لاتها 
لط أؤتاع كلوأت8أ مفهاعمواع»ا رأموأمالل6 م وصناونات اأاعل مادعا متعم 
مولصاكة:ة1 (أأعقا) نااعنن كلا مالاعة عأط كأعععالطعالتاعلا ونأن با .اللأكناقلاط 
عق متصمفلط دعلطُذاأكاا ناطقلا اماعقمادها داعة عل طتمأةأكاا عل هلا للأققلرونااه 
ععوآلاة 8‏ .الأونصصضةاكااعت ولامككائالا ."الاكومناهت جأمضتماعنعن الاققلللق»ا 
(156) بوكان وزمثرهة باؤناناه تمقطيط معط علا تطهتوط معط االاعن 'تأصوممة] 
جنان أأاهل صذاه عط بناملا عمعوؤديأ ناءاصناي .عهتطاه كانااذناهماناه غأط 8و0هم 
انمه علا أمعلصاأااء0 05ئلقل/ا2ما طنقلذاكه ك1 تااعتاقن أككاا طنتويناه عاط دع لماعلا 
-الأعو صوملاعم أوأ ه طتلماءاط كا هلاق أوأكاا عع صاطائمقة لكلا مهمه ه25 


6ه ؟نقوع ,90 تانيع -ا'نطهأنا .عمبزلمعن مويعه عل فنزه|أدعابالا 701نطوالة عمدلا 56 2 (154) 
.20 قصعبحا-'سطةة )كا ,,منزاضاعيز وا/رقصمذاكارجة قاكلة عتماقلا 

بكلقان86 ,23 دروهع-'ناعم 5621 (للا 1./1699-1763 1111-1177) وق25 مروة8 6608 (155) 
.ةاتحطم أققطتهالا ,الاطمفتلوا 6/134 دائزه6- ا'تاجانتواعالا 7عد8 «متكتاعرطة" ١.‏ 1255 

3" ناأع58110 (156) 
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هذا أمعطقوقة معدن علقصصقاابها نوها هنوامذاه 6لصلالاعلة حنأنأطالاع] نحلة 
وأماع قكاما ناده وعصاصع ممطمعط عمنعاعاتم عالاؤط كا لطقالم “اناأه عاالهصايهع 
لاله علقستما جتتعصتكاقط عن أنع اناهن (الصعة) أأكلهت ناط هقتصمة “لامع 
ناقناناه 2أعة هل كأقناذطا أؤتاعلا نأعناو وعدنناه طلاوة علا الطهه لتكلحاناب 

| لداع رع الاقة 


لهذا 58م لزنام اا نأناا أأاعل تعااة هذه ,عتاوؤائاط تنخطهالة 702آنأانان با 

هامأ بلوصاتاقتاب أللنالهة ناكما حتلاطاتادم با أكاعمعك كاملا الال عل ها 

ونا علمصاءله! تأصتامات؟ حاتملعع علا علقمدوط أعصهصا ععوطموولاعم كاعمناة 

متفتطبعة الملزإهعهمهاه مأبزقط عوقع .“الاطقاه علهمكااما مملصتاكلة»! أصأاعمة؟ حتصال 

أمأطوتاععط هعصللا هللمثكاه ١‏ >أتائناج حتصاطعطعهم معءتئةن عمالهاما 
) اهلزنا عمأطعطعمم مماأكلمط ألطع «رأمعكاية] 


ناطا ألا تقطتانات مصلمةة لداع كلقنقاه اعتصؤام»ا ما تعمعطعهم عاط عل لأعهولة 
هم لتمتتعاعقة “اعونون مأثمتههن قطع ,أقمماة وطن ع0اأكاعع عأطاتتعة 01ها 
عمة) 'تاصقممعا عل واأعماباا ددبزهت «أتعتدةن احنعولالطأ كأعصائط باصناؤننا0 
اأاهل علط تالونان عزقن ذ2مضاقدقه أوصطنة الطع صمأططلأاعنك رعمروعااعن 
حص بعمره امومع تمتمعؤ أل تلط مولامصهآ علا نكاصناي ععتاة أنعاأ احاقةع 023/6 ااه 
ومحقماه تالوناو عل أقتءا علا ناا صقكلدماه تااوثان دأوأ اقدعدأه وأحادعأا06 
لمنمقة تاونن ألا عمامع امومع تاكامنا .هماه فصوو ألقومع قلمائدلهاة 
أمواا ومعقاسلهها داعة مذواعم اعون مجصهللوعم أوأ «أط عل أأكاعع امناخ .لانااناط ناكأثالا 
(151) عنأه وتلمع ديع واعو عن عمروة |اوومة عععالزةط 6لا واصقمطاأهة نالوتاو 06 


عم ولمتققعة مؤااناكاه صقام»! ملصتااعل 'تأمهمع؟ تولقصوطيه؟ باظ عنوأ 
:0856101 ناحاناقناكاه أألمصعمة نهمه»ا 


-تاماطناونك الإومعاوعد!ا وصبالامط عخلتصع أمأؤالرتط صخطوالة عمة”تباط 82 
لصاققق عوالعصؤاةكا صلم لاعن ألكلة معلأمع كلاج هل'مهقبكا عع5306 .ناكملا 
اق لقع تلإقحطلاه» 8/5أكه اطاؤال ألعقاطة امهنا 


131114108181 مومه مفتزعنقه ههه قتع الكلمتصمة مقصمواانكاه منقاع»! ءالأ 
كأعصرقن امتؤلنأولايه ققد علا أحرأق الدع |اكاعة لاكقط صتصمععدتاونال #أعداه1؟ ,هن 
ألام 16 5أ530100 تلق 1ق اأعطقاع»ا أكاعاذاه5 ؤداناظ .2لااملاأل 6108 اللتتقكاماً 
هااا (عدموهااهومع) 'تاصهمها ع0(ل/!ا 1/1889 792 .6) متم أدوعملة1 
تاأدا مامع صكلاعئقن قنرقن (أع80) عوقعدواعن علا لوطأ 06م علهتوأه أأأعل صرزعةءا 
.“الالأوبامتأه مرعحاوة 1818اقتاو 1 اأمعدة امعطنه ممم (153) لاصباؤناناه أأأةع0 


)149( 1215112, 565 

)150( 83656, 7 

07] ]الوا ؛لاوصقاخ] 0طتا رقوجمع0-!! عن مممتكدناتاعا صقم ,تداقها] طهناء] ان 0داة أله (151) 
(4/267-344 معءترأوألؤنااا ححئهداطاوع ان دام 1ل8؟ا) .153 

)152( 88, 3 

مقارمهيز نوأ لمقلابكاه عبرتمقكا 538081 )08 ,1317 ,20 ,تقلخ -ا'تادا/ة9 ,[مهعه1أ12 (153) 
085 


لدف 
بت 


.لل كلقط عصون اؤنأطوائم معطا والاة8 ماتوتصسهماه األتعجون أؤهذدا انلاقم 
الاق اونا ؟نالاققط 315 هط ناكا لاهج ,لأبأ علومساضتها مفعمصهداا عاأدعارانا 
و املا ناط أوتتأعرؤة مكطوالة تمأؤاءاط منطوااط ععمازهتمه نع تعقو مدووط أهكات؟ 
رأحا طوللوططاه 131/035١‏ ,811 /ا 706 ملاتا ويا ننوانناد»ا! داعة معواء جاع كهومردا 

(147) روزروزررمة مرو اءماهمة نم22 كلها 


6 0155 القغة قلا اا مطمصلة>ا : #نمرو لأاعن أقنلتنة أنه حلط و اأععشنالة 
-اأأعلا وتان صتصاءعق أل مل لط نعط مولوذاه تاونو معلطاععاناأزفممها عاط مقط 
مهلا ناكل اط أعاعاة اما ق ادهلا متصاعصرا8 متاءنائقن قصلي 8 ملاعلا عنان عصأقان0 
وا مقصسائمةلا معط علا وامطلام هلا معط ومصح عاط برهو “اط عععالاقط عقم 
املا علا نجل لزناعهم5 6/ 0ناع/6 عل قط علا (وتصسأكلقعبط واس ]تمع ارع) 
.“اناناأةن (20اقصقكاما) حصلاط نؤااكجلا متصضصضةف لكلا ال دعمقاما 8 “اناأه 
اؤاأئة/ا ماصعصهة كاز صولواقمعهاه #رقصمقكاما عل صعن)00 28اعصقكامأً 
2 اقلق اما 


0 ]ولا لاذه أغأط صو واصصة؟ : عناءباة أعمركا ملقافأفةا اط حاط" تأعدعلم 
أعمصصاءاعب صقة اق صاصها هلز نمقمكلق7اط تتطامكاققط غ1 ,اناأوتاتترآه )هلا 0 
.82 مرأه لق همه ناوّد كاملا 6لا هماه |الادة عاملا مأ 


مهاه تأاعنان مللقلااجوة1 معنا اط ككاققط صملمعنز لط الإمقطةة لط ودعلا 
ااا علا غنلأه وتاماثنائة0 فطق ه ,ذذاه وأمستلئةن نمه ,تلط حرهلأككا كا 
(148) رو وريج بسبصيل هه دمقنا8 .مقصملقا عمصاتعلا 


إحاوتاءاط مخطولاق بوملالهون ع"'طصتموء ممع نؤنامق اقوط دتطءاأععانلا 

ع ألاأقععع لاع مم 0ع غومعا هانوالأاعك أله ععقن ذنمقاقوةة “ابجمط ألرععا 

الحالرق ةماه اأزهل أكلح مماؤقتلءاط مخطوالمق 6لا نرقو نحاقااصعاقدة دانع الءاععدمة 

:أ أاتط والانااملا (اتأصعة) أملهه اأقعك عأ ااكلج نامننؤناناه *أطا لامقثة ةلا علا الانق5 

أدأقععهة انه تلع الاطهكا ملصاؤعمع اأطواه. ملقلا اا متمصلقا ممسلة! واكاح ,م68 
كاه اأناوععم عءاعطةهة عهرأةا مص أأاعك 'تامقمرع؟ علا ألعالاة5 


-ية؟ 1ق التو كحلا ماتعقتاأ باط مأحاع5 : باع مرولعن عأعععاتعنا ه 'مراهةةا نحاتا 

بولإقتقط أطوالمة وللاع؟ أؤأتاعرؤة عوأذتعاة أقألرع مقن معدن علمهصلاقمه علاط 
اأأعل ؟كلق ع/ا نالاناقناك!0 اباط طااتاعل أقنغمعقؤة منطوائة ولت “الكاعدط "ونال 
ها كان ادتاععتان ,رقحاان ل ةطاه أأاعل ولتطلةة صاكاح ,أمأقأ ءازع عهئاءا هضاكقحااه 
.“ناماع مع ألزة 5 أحأق أ لعصرائط اما اعمصصسابط أتاعل مصلقفعقائه»! ماؤناقصة؟ 20206 
ةا 6اق6! معلصلء لمعا علا أحتم|اأاعكن لأطلعة ول *موايكا صا'طوااة وععالاةة 
توتاز ع “اناعمط أمعصنوؤة وداولعاة صحامه هلا امقتصةها لم5 اماؤاقخمماه 
©6216 اط بام معءةو عله و'طهااة نقامن8 باه كأقمعل أقهدنأه "الأطع امع 
6ط نا ١اناق‏ 01 باناتمط طللتاعك ن8 اله عأصة غعداقام كقااه5ع53 علا 
0 أؤألاأط لاصناقلاعاه >انتاناب علا دأ نعاعل مالأاءل موؤع .تعونان قمنا”نال الذلهه 


)117( 366,4 
)148( 3668, 4 


04 


1( ضصعلوأوالمة)! نمه بتاعا تصكالة “أط هصد5 طوالةم"‎ 03558١ 

.6 طق لع الأقومة عذصأكا عل باكنه رومعلا بالط الم هصوة عوق6 مرمرع رع 010 

-581ة1 نان ععط علصتاأةن ملصصقاأيما ع/ا «المعاعلا تأوتان ايل © خاكااناي 
1 14) ترزووززوع وكنا؟ 


المع ناج ول*صهناكا أععاصنه "تممعناع الاقوصطة عذم كا 05 باضه" علهقاناظ 

حاجأ اؤالتداما مأصعمة]! ع/ا وأمرالح لاعلا ها معاأمعماك ولصقعط واملم اأتوتصوم 

تصاعوانم |" .مل امعحصعط اذا داناكانة8 ,الأوامتقصطصواءهكاع؟ عتصناء ناط (ندذلاط) 

-منااناط ماع88 (142) واصيقها مولابضما (امأتعلاع]) عبد اماع مولإنءمكا 
(143) مرمو هزوم 


ب5 ةا “أقتعقنا نقنة2 'أط قمقط طوالك : طاألإءألاة5 هصوط أ0مرأ" (2 

نطول فقثم #الأطععلأو توعوع أؤألمعل لاله للطافه الل وكلةئا وكاوة0 ممتطداام 

قصقط طوالم فلخم |الطعلزعاصة أصتأؤأالاا ناط تانامه نواحه بععرع أل “اا تلط مقط 
144 الر زو 


بوعاة 'أتمأرادقن ع أدتمعصاتلوا طهلاذ إحالها0 مالاوالاة5 : كا 06" (3 
صق عامعقرع/ أنعن ع2أة الواصتاط واعقط ممتطقالق عقعاتتاطنام أعامائعاصلهكا 
(145) «جرزوموزر 


اقاصباط بولطألقط اققطلجة مفلتعمام باط منطوالم صسلمعكا دموريكا 
علا ولاناقناقأه كلع ما'طهالم ,اماك قدمكهماته تاعنان كاععع اأاعائعن أمعن ملطافق لاوط 
14 بزورووبيوة ازامل مما قمعم زد سقاه تصق مامه إم جونز تاعنان منواصبط 


كأ وتطقطأه نارؤمل عقن وطقوافودع طاطع اأدعانالة 5هة1ةاع0 باط ك“أقعمم 
8 اعنقاما علا وأصعفذا المافقططصقصا دع ءقاصا ,عط طوااخ ,أكا وأتملااط .1801 
6 ناماه أأتععمن أقعاذا ماصاعءقاضا لتواصصعةةا اللهسفصصهط! معمصأق المع »ا 


07 ,5لالربالا ,6/17-18 ,لمقدع (141) 

5 ,طؤدطةم (142) 

معط ورن لماعم وأتكلا (يقواكاا) وهاه وأملع ياج وعقربط ماح" 7أعوعل8 ,108 قرروط 16‏ (143) 
عاط تطأن كقبززاناطهكاه! أعلهل)الأمهصم علا عأهذاة1 واعهاباظ ,مرماءزملاال بقماعجم أعلز|اناطهاع1 
6 امهيا أغدصقنا عملرلط معكعاق عات هنا ررعم! .لعنءمب(أصماعامهءا أعبززاناطهاء] 
مققعا 8 تلاج مل ممأماعئة متاناط ,أحا معالمقنا عصاراط وعملونكق متمفواكاية؟ أزماملاتط 
-كاق لمعك بي با8 .مألعرقن عمأمع اا لالع اننطه] علديهاه كانايقنا قمأة أكلأ تاكأنااوتق)ا عاقكارع م 
رتأمعاناط حرتحرعاألم ا بة .تمبراصتعىااج امشنويقا ميمه ,رولزأ لم كاج أبامع لط مهاباكا ؛ الا 
لهذام عمعا! رلط جاملقلا .مراع رقو ؛اأع7متاوأاعو عنا عأعدرهةاوأ ألزأ باحرباة ,أثألة 03 2لالأوية! 
علط عنعاءاعيارهة مقممع0 ,للنممزئاعا كلفصمقلا همقاكاعة لط ههعا »اأازفحماة ملا 
عع لكاععارة عرقو ومرمدوة غع بإ اإنأتطقعالة؟ .«ملراحم العم لاج عقاصععا ,عمنزامماوا أؤعممارع؟ 
.نك ةالاوعهقاه ملتطقة وتعاأفطتم أعدمعطا هل تقاصمقها ولماتمعى لاج /علأعمرام مماارعي 
-أ© ١35أاكباهنا‏ ,وتمطاتلع انطفا اتطوة عأط قلرواوا الهم صقا ألا نالك امن منعة ا 
عمأبا متتمعاتط بط عذأ عأعيارع مقاباننا رعبامانلانة هلصنولك متاحعاتط باط لدعا مقنزهمم 
-1قعهئل عا /أممع متكنط مهاه عنع لاع تامع .ااائيهة أأطوع علط عإعنارع )!| أمة/ ,لاأوناتمالكامع 
مأقعكاة علا دعقا ممعدة .“ألاتصةة هل قعقاده ولاقط أؤأمعمرأألع اا تدامعهها ,ها 
أقناره 161 .لايق الأعل تتداصيط عهائعيية معلععااج أصاءع ا ءالأجعاءاط عنصم تاكاناط لزج 
.أ أاةتصوهعاوا وع لاج 

8 ,راعماناجم (144) 

6 ,صقا'مع (145) 

3 رقنلوطة1 (146) 


عطأ دلعصاققة مأتصتعاكا؟ هللنلكباويط ممهلا يحقيهلا امفتقيهلا كلا مكتهماة»! 

61066 قلا امفللهط عاعع 5 متكا علط ,تراط طولعتهاصن8 .صالقنادة هلا لأتصناكنااه لاتوان 

هقعا عا عله باناأمناق نال عا غمكاع د .نملزقدا مهلل نأمكناة أكاعغة :ملزاأأوا 
,أله الزقط عل أمعمراون ولإدعقعاط متمأئعارتاة مموائك منغنط أحاأو 


عا 538 معط جاعمة علط عوصم كا رأط يمععتناه أؤعاها مك مأصأذأكاا 003انا”نال ناظ 
8 اكلمع صو أه 15قا مصعط بلع تطعط ,انال ناك حفط علا الأعكاع قط معط ,ثاأة معط 
اقلق اما هذا 


هم ععطأءا باط 08 أ وكلت؟ 0 .“لدع قلزهدصاه أؤعئذا عل صأصاوأياا هل غناطه/ا 
كلقع 3 أه اناو كنال عل مص علا الأمعاع روط 6ن رتأة عط 6لا 539 


أؤّه151 صاصئاط عاط صاعا أقألهالعوصة أصانوؤال لاط معط مععمالاقة 
عل متصاكاكلا معط ععوانزة5 سعيواكادعواه _عتاكوتان 6/ا عاعة مأوأ اقهعة/او مداه 
38 1( نقااقها مقعقتته ,أالزأه انتهط أؤاائصةا 


.6ماعن عا طتمكاعاءة علا عزاقن عماعلا أقع اذا صملصلءاط صملصاكاكاز ولاعلا 
.ناأه اشهط اواتاقصها متحع تزع ماعن مصتمعز أقم ذأ بكناأه مصة؟ معاعن عمائعلز أقمادا 


ناطناط عواأتعمقاعكا مأمعك (الأاعل عموعلاقومم) 'لتأمهصمع؟ ودباط هناوأ 

-أه عتقلقئصةة مكعاعقط صقطدالمة عذاقن ع علععلز مقع" لو إواملة مول 'صهنياكا 

وطولدن وماموؤال ززع 139 " يوان «تاأردمط مععنان ولكاقن عا معلا اللزجة 
(140) “رمرووع 


بأمأقتلتة ثأهطذاآ عله تحصقللقل فتأعءلبما أمأؤالتم مخطوااظ مخصهب>كا أأعمولم 
ةا طلاصضهاأه «2لأدوتان علا جاأعة ,لمأقةععالطداه قتضه1آ صاهواه ألأعليكا 
ماع ااع/لة بنط عنا مملإألع كلاج امقاصناط معلرفائعللة صهله ممذلا اراوهعة (ق واه 
رأاكقمطلاما قللهانه اعقصة ترةاءاأ لا تلم كاوه بإمرعهلع أماأع تفط لنذعط ارق انقارع 
.عولإلصهلتومذا فلأعءلبها كانامصه أمولا عورعتدقن أمموؤعل دالةانائها اؤنام قلا 
-صعصة صهة مععماترع اما عاتم أعلبره اله طون »ا أاوع 020 لنؤقااقضصها أععبما ععوالاة8 
رللأعأ اقاأكلاب ولإهانه ع1 8602لا ولإنانق00 لةلنارق00 ,كاأاعاته باق .ملإراأه أوا! 
أوؤنكاعنعن دالأعللكا .,أكاعة عطقل أقعماتلع ولعطؤوتام علا اققتصاتصم كير 
مقكصا كلهعطم امف لوك ع(زراا ماع متاو ,أقعصم لاطعلمه ألاعع16 دلصة ه 6087076 
علالقط أنماكاان!إتطقيلة لهة! نأوام»ا عا تالتاطهمجة1 لتاعرلباكا اماؤنائقلا طامطلا ,ذا 
علا ولمع تاونال عأط (أهذات؟ علقمطة يدها عن علوحصواتة تادناقن لله أدملا منص نمق 
رع عقن جهلالاطا ©10181)دا 


1812 وامقاصة صتصأق ألواتم غم لبها معلهة غهمذا اماقالطهالم م'طوالم منمع كا 
:مع للعلا طؤلاه»ا 2/ا0:13 لاأاتاطاناأ5ل 6لا 


1 
52 ,208 (138) 
22 رم بتولإأطمع (139) 
3 بقلاقط18 ,23/91 ,مقمتلم'نالة1 (140) 


52 


صناطه ناط عطقت كصناتا “انأواطاقمطاة»! تأعنان مله هلا ناطناؤنا اناو انال 01802 
ول داقصقامأ 6لا هصحعدة أناا0 نح اميت وامكلقط عاعة أطأوتلمة»ا 


: أقعمهل! معطويو وننة (135! أموايرة5 دل لمق أكا| .عقتط ا الاهة 


طق لالع ططقلا أللي "أنا تالحااقعاعقط ولنعل ؟أ85 : ا عاتقل عأط كلقعمظ 
صتملكامصعها بوعطدهكا معلزوماتقها تاعنان ولامقلا هللازع ه أنان2)0 طناضة الا06013 
218 لة005 ومننل ذأعة نالقاة مولطاامقمتصم ااا 060 7اتاعتاق 3 تاصقلا ناحلة 
ألو عأط مولامكاااة مع كاةصادانااناط عأبضومة1 عللاع؟و الالاة لحاقة )!3 رئاط 
مده ولبزوة علط رأوأعممأة باه ع10لكام؟ اا بكلهمعلقاط «تادونان اللامقكاوة8 
لالصاؤقعقمملا مصتعدلة!ة زأواعصكاا بوأهصمااءومه تامتاعتاو علمعومهلا حرولوا 
ممعاواً لاطهة ألا56 ه ومهالاقط ,كا “الأكلهصامقلا ع0لا56 ه الن20 ملق 
,وماج مقكاهصاه نزوي علط أؤوعه اأطهدرقلا 


علممةاوا عأط أقوعهاأطودرهلا ول لكلا موعصالئق مللزعة علط لا عونا علة 
مهطاقاأتاقصقكاما عمطتلاهن هلإمنةأط الماع لأا جتقصواللقة 2اعة مؤقطنااتاط 
9 طللة 16 تأعتان ع/ا عن[ اناط ممع كا عور رعائط وكئذأن تأعنان أ/لداه0 
منامةءنو صناصه باط روىاعععالطومهلا مك2 والاعو عأ 20505 
(136) رن زم زإزاعل متصاأق موعن مأماقع :د علامنصناننا00 :05 


نااقه00 0616 ومو اقوق ‏ دتطعاأدعانالطآ هقصواكااعة اا لاط هلوأ 
ق مطقملا 52 


ناصه طوالة ,وععتطثلاع9 قطوللاعدا أمأععوط علط ه16أ أقعطهجو56 لونكلولا 
8 ,ملإلأعلا تأعنان 08 علا60 موا بصه عنا عملإتاتط معومة طقمومماه قلا 
2ملةل/ا ناه 6لا عدوأماة ولا 0006 ومضواقوعة طاطهاأدعأنالا ناصه تقنتزها 
علط طوالم علالاعو الام “ااه القع تاعتاو عأول همه قانطوالة وودواطامهلا 
مولتلقط كلمعصظ نناه تأأونان علاعتاة6 عرولا أم علو روط غأط 05 تاتالاحنا "لط ماق قط 
هلقنه صأطوالط ودوتدنااع0 6/3 (نااناكاتاة) ناؤناأطناق؟نال 03/الادنا 6 
2 اأطوالة امهكاقةط تعماؤة! 88 عوملهكا أءنن مه نهنا أمكاع قط 
صع مها أماز عو اأكاع؟ لاثم قله القع بعقصالمها اوبتطلواائ بعللهط اؤكلهعاط 
اقااطة؟ 7/6 الاأاتطةة طناتنه رعة اتاو نال اننال 2تادونان علا عاعة اماوو !3 أرأط 
اطةاه <اع8 زم 137) انا 'اثالا عق0 واماترقاقوع6ة طتداط علوهعطة ناظ .عقطاةا 
العقططة ااه أأأواا عالزتعر يما مأطهااق ,الال ناه قكالة»! اواإكاله 


عالاةع أومه ل" مثأنا/ا-ا'باحاتع مععهن هللقطنهاكااج3 ألأولاً هأ ةا مكطوالم 
: #و/إأ0 

عالاقع عاع هلمع الهم علزاة0ة"أ معقاع لها بالإناصمكا (مهالوكاعونعق) ألطع علهلا 
: م 1ألع0 


1 ,8366 (135) 
1 ,308 (036) 
52 ,6و3 (137) 


6ل صتصتكولاا عط مدع تع لاعلا ونان علإعطتاع أولا نامده قاط عاط بعماقط ناؤناك01 
0011 8مانارنان عاعق مملصاقامدماأه أمعاوتان عنزوة علط عزهمع ]اطع أ أاعلا ونا 
2ق أ0 انمه أوكلا باط عنقن قطان 20 لقصقأه أنلقا لاه داعم 


انمقأ باط 3253لطأه أاعأة علا علنأه تالوتان ولإممطثه عو أنرععو ه أنأ8 -ه 
0312 


لا8 : يوكلاع لزهانه ناي رزعأء5ا تااونان ملزد تممه أبرمة تصرح علأذاءا| -ط 
8 ع6 قا ناه كل2 3و2 اهز هلزع «الأطع مع عقا تيه لاتق أللأح نهدا لاقع 


#تملولزا عل أنأط ععط ,فقوأ ااأطملعء نولا يمه علا ومعخامنمعلا ممع 

عاط عقط عوقع .العو املوعء013 #تادونان 6لا عاعة داجأ أوالعمع0ت لقلا ولااقهط 

متمأمعؤ أل عقعلهة عونا باطه عاط وبا ءنناه تأوتان ملإعمقه عونا وطاجقط عاماقلا 

ونان علإعمااه نو قلقط ولاع/ا الذأه واحصلهها عاعة ولا معكاعممة عذلا ناكله تأءذا0 
“الااانا]ناط 


/إ©5 و تاكامن© .ال اقمقكاما امهطصصسابط قلقط متامنعنن متامنةناطة عملم 
عو بقعاع؟ نصهاه ذلا أمهلا ,أكعماألة عدنا وثعل أعصااا لأتوتمازلعتيهنا وأعل علط 
كلهنق انه اعلا ج60 .تممه اناما عنأن همداأه عاممقكامأ “ال عمق لدأ “أعطناة 
56 وأماعمع اعلا وناو م0031 معلتزوعة را هلا لاه لالطاو 31180 علزعع 
مها صذاه القع ناعنان مخلصاقؤهدعهاه جللكلقراط دأعق علا عتاقوتناو نالره 30160851 
زوع 80 طلامه 6/ا خملالت تاحنائته أمأكقاقوط كعلدتداولة؟اط <تاقعنات .013182 
اا متهمتةا عععالزقط علا امد اقمقكلمأا مأو طوالة ,ع5 8 كاباأه وأمممأو 
: 3 نزم وسهودة ١موأ‏ كمأ ناؤنانأه قلقلا 


عا ملتاعيزع ا أامط صللونع عل8 : عأ ااأطمتدامح عل علاكاعو هاوق تأصنا8 

أ لع بوط علطراعاء باط ملمقصق2 علط أومقمطتعط تتم معفصأككلا قط كا حمالم يزان 

أو امالاق5ة 0101502 رعاعة 06 أمأدأكاا ,رومعل عالرقط ,أععوءل| ملم "ااأحامته قلا 

أكاعاة نومأم هلا أعكاروط ولصاوه و قاط علمألكلة؟ ه ,أكعا دنعل ,ع25قل أعنخا 
بم علاأطهتهنهلا أأعاناكاتاة 0502 3803 اتالاة 


أأط تالا كانه عأ غعءام قط نكاما “اللأه واصهقتقطهةة ,ووتع0 ,اعبط 
أ اتوااعي با لأتواماع اناطقها اماققممططنااناط ,ةطق6عجا علهلا 


]لاله وأمةآنزة5 بامناؤبالاه 2اعوتان هلللءع أقتناعلا تاعناو ,عماعل /الادا! 

ممنلوعةل! كأ تال فصق اما ملعا مهتم خلا مناه >انا|جناعونانو علا عاتاداعة باط هاوأ 

مجو عل مهتأقن ووالعاقصقكاما بدةالدع53 عناءنائةن هرئاط عأقمماع الطقكا 
14 بر ودرودرق وام هنا 


: مم4 اممو مونعن عالاقع معوئكةا علط عاععع اأطوااصولا هعقتناط أأعدعلم 
عالط طبانه ,وكوامططوعهلز أأع كام قط علمطلةاه أؤاعممأ8 : عممرعاتاءنة نعلا ناو 


109-110 ,8||أك- | ناكم عبقطه" ,أأععولط وأبلا-ا'باطع (133) 
71 ,898 (134) 


ةابنيزه»ا ولزقلنه ألا علط وماناءنال لاط ,عات وااط أتاأؤعععلإعصطأو برؤمل صاعا 
عا اننكاملا اأاعل علتطبء؟ معاواح علا غهاالأملات معلطأؤأماا حأل كأضناحصه علا 
,(128) اع المعل بأمطلاط وانوائوه علهعمة أؤأاءتط مخطهاام 


: للأأوتصطغعالهم الإععة؟] بي تن متصوالكلت8 عاللقطباطع ١01وكا‏ 3أذناقتباط نا8 
أأطقع] ناتالاقباناه تصقااملج8 طالضهكلاة نيلها عااا ملإقاأععاباا/ا ه0هاباط عمعأالزاة8 
عل "هدهل لأنااا-ا'بطع أنزعاأعقئبالطا ول0هالاط أللاء/انان) .2لا املانااه جأصمناة 
: 4! “ولزأل 1لهكا “ملازللمع تعقطلا واكلهمكاب صعلمأل أطأنو 2أماؤعمعع:06 
باق التهةل! داعم اها ,رعلعمطنةن 'طقالظ ,تعأاعقصطأكا 2ط ,انالناع كلهعهااو9 
مز عموععل صمكة معلماج أمعااتاهلك أللقه دلمئمعاناصهها أعلؤاةلن علا أم يلط 
.0!11لإنا١اتاللة5‏ لتطناؤنانأت عط لالاكقاقوةة (الككالةا علا تؤاأثاملاالج علزعمرعاعه6 
-ب1 علا املزأامع 02535881 اأنقاطه ,زملإتاةاناة اماتداصباكناط طؤالم طنتقاحهة 5018 
متقضاأه األمل تاملهم ععقع دارم ءزألة أوعتاا أمأؤعءملإعصمهة أله أذمذا مقاكلح تلاط 
(129) وانه أل عازن" اطع رقن لقع اللنتهمذأ للطاكتمهة كلمع معلئاط روه 


“قااتمةا مأعقط صقأ'طواام 0 ع/ا ملع أكاة 3" ,أأطة األاعا منااتاط وولا0 
1 لاأضةلكا أمائع/اة (130) "نال )ناالعهط أمع2نل عل صتصأوأكاا ,الللهواه 
(دانلهن) ضملرع لزع مصتاءقن ر,أمعلاة0 لالأعللة 8 .لتق اجتماللدة معقمأمع الأاع0 
مالإهصاه كإعمماقااط تأصتاونارقن متمععءقن دتاكامتامم امه علا عأعصمعنا رعطهط 
7 هلزة باط عاذ املقكلاكا ماكمصصصن (131) مزتواممازمموابعة علوعواه الأامل ومولضه؟ 
-بحق)ا أءأطبع] ول 'موربكا عممرأكا عأط أومقطئة .لله كلقصدأكااجة الأطباعغ مأ الأول 
طنصق نكا ,ع5 أعل0عططة2 اطاؤالةمأه صأالاة0 غأط حعىناأ0 مللهكلة؟ 
علقتصذامولقلا باضه علدمسكتتقطلة؟ علوتوصهئإو0 عأأاعل أأولواط .تناه وأماعن أونق! 
علا صوكانا!ناءصاودمط علتتل أعاط طوائلة .عهقصواه لامع غأط ككاقةطم 10 
32 (اناكلته»ا حلهة»! اصاكاصدة معئزع أكانا؟ناة هللقطكلاج اعنة)ا 28 اط نان اؤتامط 


3131م 1/6 32131102 ناحاناؤنالأه أأط طانططقالم ,صتط"لأع5علظا مآرا/ا- بطع 

باممكا علط المعصة هعنقا علإواأعمائلة عأاذااودة ولممدامموناية؟ «ررؤاعها 

مقاه أطاطوة تانالماعطم “الأمهصعة ألأي .ملإنالام»ا 0121/2 لالأناؤنا01 
: : لأا لاعاجا أب مدعلا 


-'أط هككاملا أمط عطقا عأط حاناحاه رونصمة صهقكان0ناه أأطوة امقكة خلا لاتقطلق»ا 
امقتقنةلا أكاأ ملأقطلقكا نأكامناي .املإكااب 012[/8 لاحانا50 نأؤنا0اه نامر كامع حرع ل 
ثم أعطناعع ناماه طومل23 ناؤنا0اه غقلا داألاعع أأط صوأه كاملا أ5أكلا نعط علا ه5ا0 
امه أقأط ققط ول تانايك نظ مالعا ءأعععاأط ول لاصناؤنان|0 اط 2ق و5كاملا 
ر032لوأه ذاأاوناو قلإهم ههلا نالاه أنأط عأط 05 علا عأاأطوأه تااعنان لمكم هلا 
عموعصط علط كاقعع اع ااتتاعلا عنان ,لزعو 0 .عهقمراه أ5أكاعاة ,الناه نااعنان أنالط اأباطهلا 
4 ,اأمدع-وع , أملرعا0 (128) 
4 ,8ه (129) 
2 ,ر بولإأطامع (130) 
5 ,8و8 ,المقو-وع ,أمبزةانا 0 (131) 
5 ,8308 (132) 
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03/6١‏ ولالققاطة ع/ا زقاعت ع0ه]] أمأؤعععلاء تساتصع/اتان ملإااق3اطة ,لات 
0561 76 281/31 


لاأمعصوع اأعوصة ‏ 2510508:ت ‏ طلطالة»!ا اا ,كا املإاأل ‏ املاع نانات 
متجا مصاعلط باق “انل212وم1]5 بامنؤيناه متاكاصتام ماماعقصاباط "كانت (تأصهمعةة) 
(126) مزوققم 


أل تماءواتهلاك علا ومقوائ2 صتلسضتلعهها ملا ('تامقمع) عمروع امومع -نا 
: كا صقل باع ناظ ملأكالة محرتع الأ ماللهمماه 


2ناماناق 000 ناو0 أحأقألممعااعوحع ولمأؤعاذا ,قاط مهقفو ممثلهها كأ 
هلا 221 علا حاتم عقا “اناطة بعراعااأمومع نا8 : أنأه عالاقع مانا انان ,281034 
218 .ظالأواامهلا أكعصاحع العومة ع ذا تقد ملتمأواعم للا .ناأناط 'تكانانا 16| لكولاع 
صباءه2 عك أوأأعغله ,عوررع مه أكائة وصائع صتمأعةؤال تمع صتمماط معمع لامها 
بكلةلطاه حالقها ,281 ناا كلصن .حقصومهل! 16ألأأواو06 42 اناأناارناه علا عأباباا 
1 .»زوع ومنواته ]اه 517ح علا 


تالكا رأاعصتماط ,أكا وأأتط علوعوأه بالصضمع أكلخ : عأأمعالزةي نم8132 «اتالاناظ 
ماعل أؤقّعغ15 رومع اطأعممهم مملداأوع ذأ ننه ١8‏ 1ناق0 لاناولانا أحاأوع ذا حلطاء 
بقاعدعانا .«النطلات 02 ولعطاناانال أكأأ أطأو ناقنالاه نقائ28 طتحرأةأكاا كلا0 .أاعن 
بلالالطهاه أعوصطة 881528 لكهوملزه لاحناامكا كلقنةزداؤطط 'لمأءاط كالاقج ,لاط نااوناق 
مما #الادج علزأل عتالنااجتان اضاولا صدل0وصةطنالباط عتأعكاعئقط تااوتاو دككاملا 
أل قطائة2 لالقاموأه كلاعفا مأصعمع ااعومة ,لانئنال با بحتقصقاه أعوحعة 
متصللط معلمسألها كلا عممعااقومهة عل اأكاعي منرم .رملإأمعأدقو للاقتاعوطتراه 
صتصاعاط مععمصأوأما| “لاقع ألة عمعهمله لألة عم العوحع ,لعحاؤةئةا) عداأوء20! 
وموم اعون ماتعكاقط عأنا صاعا أعماكلا بل أوتاعطقط وتلكهد ألممععا أمقعم ا 
م6 لل ماع عن مطتاكاناط لط مقرأ عل عممتفصعها أعصععا أكاع الحا 


تعموة الامونعن هاا ثهآلة هلا غود وممعااعومة ,لا عولااأاجقامع واتناصت8 
عام قط علط علتعطنوه تلط ,ألط طععصمقمهها اا .مأوةلواعونون عاأثلا كلقعحم 
ابالاناك ومصة لطبت أمحثهها عوؤأل أعءامتقط بط ,هدوأطمطلائعو قطه0لاممم 
مره باؤدلأه علال تامقصع) عمومااعومع ولأعاباة دا .أعااعومع 0قل0 اموت 
027 اناأه >اأوأاعج علا أاج عصاءأحاءأاط ,معلأعوقة أحرامرع اتطاط دز كا توكااع 188/8 


1003113[/31/6 مقعقط علا عل 1ةأ22نا دنا ق03 بالاللامكا آلاناع/انا0 قحا 
نولكةاة أقعلةا عن أأع نكا منطهالة متم'عاأععتباة أمتؤتمعنااعط صاصهطوة] 
ثومةا لالأضاؤتاءالط صثطوائك هذا الأامن لاكلةه بقلصباعياصمة تانطاققأوالإقاصة 
غوترهاً عنعاللاعل (توهصعة) كنعو كلهعمت طباصه 8لا عصأؤوععلإاعمع للع 
اع الأعاطكلق ]ادا ةلتاق لقداعنا كاتالاناط النقاصه ,أرع اعت ]أن عدأؤوعع أأاع األع 


هتاامقاقة6» ألمععا ,ها أ2عآناالا أكلهنصمة ,أكا عأصأااظ : #ملاأل عالاقع مالا 1ن © 
-أأاعل باط عقن مصاع اع لأا ألجرع»! عن ,كا الواصة أصاقالألة وه صتدءع|اتاعل لأداله 


3 رفوة اأمقع-وع , أمبزعلاناته (126) 
6 ,2806 (127) 
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معدع اأاعومة ما هلها مقنروااموضع ‏ : عامقلزهك قلزعي كاز ممع أاقومع 

لاع 156غناانا م009 القالقي اققتاأه (تاأقع]5آ) ملصه 0ه هل هالهنه أكاز علط .1206 

-اأمع 00م متحاقع]كا رمقحطة2 ألتمع كذ كلمعصة تأم هدع طأموممه اأمومع : عتاائاة9 

واطفمناه أؤعادا لط مقع ناه نأمط هأ ققدم ااا ص2 0داق1 203190 علا أو 
:(123) عوميازي ولإهثاه 2280 ,ووأ 


-ا600 ,عذعأوة كلعج 087 علزهااووتع مصهصوانةمة؟ ولطاكهقة لطثامة! 16أ -0 
متمصعممعاامومهة وو أرعأدةن أضاقا ماهد «أحعمعااعودع ,ناوناله متمهمرها 
"نكانا/ة مفافة ,أكوصأاه صتكاصتتاط _ل<الأصتععمصاأطوائاط "انالا أطذلا. حاناانكانالا 
اطاق اا لا2 للم ةا أدعممع ااعومة لاط ,أكا "نااناأةن ذلاناقلالا0 5ناماناط 
1 )24 مازع ]005 

مومع اأعومع متمأقع دا متصممة؟ : لأععالاقع أمهقصتصذاكااو2 "اناذتاقناط باذ 
ةا مومه نامج 081 أمعطعمةمواقومع أصولا أقعمأألء00ع لالصاقعم 
ل 2اوضصقامأ كل أققمصاه صتاكاصنطط صلمتأععصصعااعوحة ,أطأن ناؤناناه #اقصقكاما 
مع راعلا أعرمن! متمفصعالهومة عم كاعتعن أعر0بما مأو عأعمرعاأوومة “م2 
اناألقةا قصذاه صتاكلسصقم علقعصع كم با ناكام مأكاعمون اموصاه (صعاعلا وذاو) 
ناه ةا عأ 551/108 لالاناءه5 ناع 2أط 3|اناطنا8 .م60 


101000 ماصع ام 15 صاحأد كلا ,عط هاأضمة علا مه60 أورزذا تتا كلأ 
مرعطع5 165 الا ةا دادأة مدل ماقهدع هللقصاباط نكانالا أواتقطا ,راوع لط 
60/0 لله مأعام أمعلازع الاةه الماقدعة/لة ماه 


باأصيمه2 ,باقع تواأاصعل ولاققاعنا 02ناطم»ا نا8 : “نالناي اطقلاعه (الاطلاظ 
#أام جلقه د5كاملا ,نالناما 


كقاتطا مقصقع ه روذنعائع90 10015 لاطناؤنالأه ناأنتتمج طلمقهلقدهوةا2نا 
أعصقاط اطبا ؤنانآه وماعدة حانالانا8 .هماه بمؤمل كاعطة متصطة؟ أمأرعكاومع 60 
قماله اناط علا اكلم أة نحم أصهلا >كانتتقامصة 0ع [6586لا 


نلق لقطافة 2 انقلطة2 © ,56و ألاة5 ألأؤألع ماع06 ماص مذلقمرهواعنا مقع 

8 25515 .أناأه <زو/ا6ت 73اناط 012ااؤطتواحة ععنة عقنأ8 .ااه 2أ08 

تاأمعمعالعومة تمقامنا أصهلا أفعصلتطهاه دأمععااعومحة عفاعمنة أعلؤاة0 
.(125) اأءأحازو تمعمععاءاعج )06 


.لقا 2 قتانكاناط 6/ الاأه الألدو 8206 ,53أناأه نالانائم2 كلهم اهةاقة أطولا 

8 > اأعهمإققاصة 2لمناءنال ناط ومعهحصاه أأكاعنعن هه يناه صتاكامطناما 2لمووامم 

تلأصعمة | امومع ..الطععةلامونقعن وموااووصة ‏ حجنو أؤعمعاأطوانطيعايالا 
5081 22318 عل نا ؟تاونا ل علاع؟ا أاطاع؟ الوم زجقاطة ,أقهقمناه أاأطاووع)ام ج02 


8 ,اللانة9-وع ,1 الزع/ا00 (123) 
1 361 ,عه (124) 
2 ,8506 (125) 
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لقا اع قسطعواصة مالع كدالقطا صتصصصهة أكاا معلأمع مره انمه ماناكناك نا8 (3 
م أععءقن مداكامدهها علا عصالق لطا 


6016© معلوأععملة كواقطا مصئصةة كاز أطلطدة علمز أامعة ومة (ط 
الالال عقن هطاطتية88ة1 ,ااوملهلا علمب قطقك فسخ لقممطله أاعجهع ,تنولقم1ة013ة 
: “الاأه عالاقع 


متماءتط معط مأل لوقعلل مقع :ذا انأ )مط ,أؤع ادا متممتطعط محعصصها أكاأ 

-طأكاا رقعدانااه أ5أكااعلا عه عأعصغا أبزمع لط ألاعط صتصلءاط بهذا الكلقادنام أؤمادا 

عملمكدأ علقم أنااء"نال ألزعع الالات 325023 الات 116 أؤم1كا مواهو اكلمتوقم عل مأصلوأه 
مالع نقكاصا ب8 ,“ناطبانط أأعلإأطواع5 


الاللت قعع02ا >أعمروعاراط مل متطتكاكاز عمط بععطااعن فمطاعداقطمجقامة وممة 
أمعاكاة ةا تزاج عع 2ن كأعمطعةاءأط) ذلازعلا أالمع1912 ٍ عوكان0اه أطتطوة “ا8أدذا 
العامة الأقدنم مواتدمعيه منودن عاومرعولزع 1200 عوجمز لمعيه (نؤناناه 
بوقكتللة اأشضدع لماعك نمت ااه عتاطاه اأقدة بعاصقماه األلقاوتام 02تاااقج 
عوالة :ذا اللماعناط معلراقعمه امععيه؟ نكال أمعااط عمق لمعاو مهكلقمناه عناط 
02 الزة5 لاقلا لاه أموايامؤها أكأوأدنام صذمود 0 بعذوتملألة الاطقكا باؤب0أه 
للكلهعقأه أطتطدة علقرأ كلخاناطد علا صق ننطها تأكاصتاتي .مواعهصةاه 09 م8 علا 
6 علمعصدوة راط أطأو ناؤنالاه أهاكاه :ذا الماقتكتاطم اابئة وطامذافقط عتصلهنا موقط 
الالال متمصتط عمط أكا تاقصل بنط عفأاصعك ,رأاتطعاتلعديه؟ بقؤنتةاه أنعأكاعادا الات 
مألمأؤعنها متملئط جل باط ,كا عبنات وأملالع أبطهكا اقمعدأه أن151:6 "الاج 
اأكلهأةتام تلات زط عمط جعلمب ‏ (121) رزرزهامرمن رمرمومماه نح عمأكاصتصامو قال 
نع لهذا عل معط هنا ياععهاه أععاكاع :دا تالاح مصعط تاكلصني .عؤوحصهاه أطاتطعة >ام وا 
لكالا ممتوة ااا كازاوعمدة عبلرغعلزتصنز دناه >كاتوتاعج :0135ل “013681 اتالاج 


كلا بلمقاضة موزلم نمه (معكاع مع الهومع أممتطءلط) أصقلا صعل'تاصهمع ١‏ -8 
2زقنةاصناط "تمصع 1 -110251011اناأنام ماقع :ذا أكاز >الوزاعب عملعاطءلط 2218 
0 .2ق مرعوع كاج )08 


تمع قلك أحأق اناه أم ام قط أمدقاكء ,صاصملط مهمانليهنا مكمها اا “مقع 

تع مطاطناعنا0ل تماقا 35036130 الإقمننال لاك دعكا ولصالقط أعكاعنهوط أله 0ه بهذأ 

لمعه أماميهط م8 .عوماه باأكننمما! 562 عدروالوومة عاط عل15أ1310 ناط بإع5 

/ا6 6ق5وأماعم 6006 ناه علا ونامالانا همه عل أوأعطأكاا ,دالاهاعقتصة الاعما 

ملع اأمومع قالط ,ه15 وامنق مضه ]نك قصاك20 نادمه قناطاه أأأقن طقلمه 
“العامة تحااناط تكأنانا 


-ل0ع أوقعادا ول عقاعومة ناطه ‏ هعاذا لامي عأط عكاقعصة مرمعااعومع 
وأمروةلاعورعن طقصطقع 0 53اناصناله أعومع 35168 لتهوانا 81136108 8 06011 
. اناه 


53 ,اأسصوك-وع ,تمبرع انا (120) 
3 896 (121) 
7 ,8608 (122) 
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-0866116/7 علا حمسؤاصة عنقن عدأعع الا علا عدتاونرقنو صأداوتاعمم "أ أؤألع مه 
-ك| 81/068 تاصقلا ناطناحا "بع أوعطاكا ناق0© .أل اأصومة كلمع ناذا .الام قطامقلا عطتأق 
ونا ولأونكا ناط أوألصع! رلهانة “امب هلعلا 82 5018 ,أأزعلا 562 وتاقها 

بعلت توكاع ةا الكاللة 8 'حلق ناكا والزاة00131/1 


ومعصة معلفمعون عداتايهها (متمادعلإتتوعهم) ملصاذلاعنؤة 'لأمهصع 1 
'تأصقمة كته نصؤقمك عاعمنه كأمرقمة تعاونا,قنو "لهل عمأععص الأممماعوؤهة0 
عم تمألتطتاط مناه عصرتاعءا “تثح معلاعءناة جع لصطاقعط تام كاعصطاع علط 6وم215 
أعماع1 اؤاقصة/ل02 لألأامط لاعن وصتمنواصح علقهصاه اأعومة عطلءتطتلها كاعصنة 
ما ماو أع صلل ءمعاموقعل عن تدا/يهة متأم اونا كله مضامهة نضة؟ كلأ رع صتاونال 
صعم ممفلحصاه مصق أطااتارأط عل أ5أكاأ ,وعم ااتللوع682 نؤنالاه نهنا صتص“قضصه 
مع ]إل عاونا باه عقن هحلات .مهأ كلهناه تلصة؟ أ5تكمعها عاطلهلا علا ,و60 
: اال /ات|8ا5 


.ألجالعع»ا 2001/61 و0لقة:8 نطه! أاأ (ج 

ان لطن مانام غ8 20011 هلمامقة نط1 أكاأ (ط 

“الاأه قممققامة مأوة»ا لطاكقئة انطق1 أاأ (© 

,ان عدن ءاصناما ومطعقامة و0تاافهنة ممه أك!أ (ل 

مقامقاة ماع از (ة) حرأجأ اققطاأه تاأوع؟! تاناناقناناه0 تنأ ملضقصة! -1 


احلاق هماه مق الصاوعا لهل (ه) أندلا #واطتقائط علصتاقة2ة0 ألا ,ل رت ,دا -2 
ماع اصعنناة نرم اا 


-داز وصاباط 'نامانالا ,أأؤّع0 51ؤتاتاباطا 'نكانالا رعاتة دحالقمءحاا أكاة0 (ط) -3 
اها اماققعداه معطعة “عنملا عدأق أاصادع»ا مأماقة لا هع2ه0 'تاصهماع؟ صأصألهمل 
أحلةئتاة 


.2 اأطدئه ةن 101619117851178 عا 1/16 أ/ا138 تالطع /ا 03221 لاط 91001 
8260115 الحها اا أل ,نااوناو ,أامو2ع -م 


ل ]نال لامه عن أكاعاة علا /عنوا كاعمطغا أملةاكء عأ أااعنا ,كأ .1 
كاأوأاعج كام .دمممواون عصاعنا عل أقألعاذا صأطأوأاا 002اننال باط رعمتع1دا 
.0 اقطقكاما اققمسأه «الاحاناطا ,أكا تأكاع ون 7851 1انااناط 05ةةأا دلأمعصقعد أكاأ 
أؤأعمنها صاماذاعاا هعهالزةتا .ألأؤأوااع؟ دتحامة الأحاءاحا علقمنائيكل هلأ عأعصا 
لقا انلطلهقنا عل أ5أاا قلطا اقةع م لإ لةاه0 

أقع ناذأ لتدأكاعاة علا وأمتاعن عصاعئا أؤأامع]ذا طاتطتاطا مقءفصة؟ اا ,606 .2 
معلزم لاون عماعلا أق6ا5أ اناأه الحلقة حواعن عدائعلا أؤقمادا نانيك ع جاعلا 
(119) عورمرواه دق 





2 ,اأطلقو-وع ,اولع انا (119) 


ا |اصأوعا 3107 ألتاعكت بنط صأمتققةا-قطع صواه (اأععابلط ,الخقعدملة 
قل حعل'أمنز6 00 عمطاقم ماع مقطا مترلقكاع ناده الإهأمكل مععطأععمع صقن 
صتهةا! قمع ,اتعممول8 ميالطيعلا عالط 20 اع2ة املاعنانات .2نااملإنا06 امه 
277-1) لقططنت (ألى قطع) طاوداحاء/اانالطم بط لع لممطحطنل8 .حا منواع055لجام 
ونع لاعن 2005 عقن ومتنواقدقه ألمعا أحأؤأاءأط مخطوااة مام (.للا 1/890-993! 
أمأقععه 01 تممذاأ عالأاهل ألاهصط »أقعطة لاناقئاط معدالهها 2أع2 مع ماعدماع أومدا 
'لامقمع ؟) أأأأقل أاكاج اقنلصذاانوا مخمهعبكا عمعالاقط وب (114) الااؤااثة ولزهتنه 
فطت عاعمعومه 1806 اإحاقاللادة 2أمعوون صدنلصندنهج [ألعلن أاعلج ,(أمذاتاعط 
الطوالق ع ممع أبزقة أحاقالهصأه األعل صسداقده صالتاعل أقأتعوقة منطدالقة "ماوقلا 
الراققعة اده عقا لالصودرعلا عالاقط علا اماؤدعدا0 اليد عأ اللاتطةه 

(15! زوم زوجمنة وأ00 


-اعطم بط عهمرة بط لب'معاة مقلائلدة اكاعمقام! «ناطوممم «الأعصدن5 ألاع 
لامقمطة1 ناط رمك (./! 1312-1389/. 712-792) (دأك52080) الممعهقالة1 طوا 
امنقاعهصاه اتامل تمقطغتاط مأمععا أمولا .«لتوتصعل األعل أطفقط علا تهطعلا عملاأاةن 
بيده 1179) تصهدعكها أتواانافطة عمقي الردامل مدوصنع 16 عتواجه برقع 
قغطهك5 “لولمه لكام ,أطأن أقتناع عأأكاع] أمامةلط قمع عتم" #ممول8 وأواا- بع 
رمأل لبعصع انل تتقطيظ لم مصمسفطتناا مهاه أأعصولط أوأعمعئقة صأمأمقعمالة 1 
ععع 0 عقن ولا والإقاصة ماتتقاضصققصا طارع! أل 0 معتقلمة أصلؤتاءاط مكطوالم 
#طوغلط أؤععهاأطهزدامة ممالقط أعع60]! تتاعةقة صطلتاأاعل علط ,ناحناؤيناه ومعزعل0 
أمقطاناط طأقعكا 1225118 (أعذأ19؟ صليصه ,2108 ناؤلا0ات ع لدتاةتائطنا6ة0 
18 تامع اماصرهلا اكانقعصمتتانا/لد5 عل هلما ولإهاره أرأوعمنة|أطها0 


قملقصقاته كات اله'نما ناي كلمل ولنققط!اااققاصة صكصمبكا دلون8 

ماق الاناصقكا مقأ انلامعا جمقاصققصا ,أطأج عتمأؤأالع0 علرعارملا هاوة8 .أولا 
عالط عكاماية؟ دلومتوامة تتعائعمة أنقأءارلجقلا قلا أمعاع0ه]| ,أحةاع00هما 
طاعك ها عطاق الواصعن داناتانانالنك! رعمأوع نز /له5 )نا أأناكا منطه اكات .مهلم 
قطااقاقمأه مننأه تنعط علا اعقذائطاا ,أوأوائط اعدة عتلوك ولاناصمكا بعدألذا 
عا اكاقق؟ عنقلقملقاصه عقن عصلتتع نهطهم مونأه علاعممصتاوتال 7[عداع] جعاعلاقاا 
كان»ا ألصعا. تامع انعط 5ل 'مهانكا ,طأوأ لالاطلاظ .عه لهماه >اأواوء06 
مولانكاه هعملاف سأ كاقمممم أكقمطقاطة عنقن ونافوذأغط| عدانالتا؟ ,علاادع نامع 
علطا اأصقبكا ستاع تفطهم علط وكاعقطصمكط عل أععمط تلجع أرعوقع0 داصقلاقاضج علا 
اأقطقة هقدااققلة اققصخاصة طنااه2ه8!1 علط هأ اكقملقلطة 7اتاحاناحان2ع أناكام »!اا 
لكامعنعن اط ءالوة اقب لطناناط عكاعة؟ عاتلانا0 عوعة؟! أععالاء دنال انطاناكا علا اقااالا 
2أ/م ها اوقا ءصواققط ععمة هطول تالص هلاناكأه بقتطقامع عاط نأكلية؟ أأعءأاجاع؟ هدا2] 





)114(  78طقز]ق‎ 5 

6 رقااقطة1 (115) 

3 ,اأنداصهاوا علمأمأ أوعلإتههحا الدعاع ممعم صدكى ,94 ,لتدعاف- ااناطاه9 ,أممعفلقة1 (116) 

أعصتلة ألا أغعرها واتةوقلز دلتقة تألقالم ووامه ولا انعلط عبعامك أمقصكا (117) 
,ملععقن أمعقع ااتاعل 'تامقصع !1 

ع مرووةا-' ناعم ززع5 (./ا 1698-2/.! 1110-1176) رققة6 موقط 0قلاحمقطبلة (118) 
موزل 1255 ,كلقان23/8 ,حرالهأهلخ-! نام ملاعم 
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الاقم *لاللقالاع1 


مع اؤنانأه جأمتا06 هتمع وأة عتاقطا جاناحانا أنه ضققطا ماتصئعكا ادمو نكا 

معز مععائهكا ولئهاره أطأؤااتاط مخطوالة بعل تعنط معلممءواععالا عمصتاونك للصهصة 

6 أهااة 1 06 ناطناط ععصة مدل طق "نكا .“تلأوع /(أتقعوم 'لأمهمة1 ناقنال]ناة 
.أ" ااأطقاناط واعمضهامة !ا معواة؟ عل عم بعلاأعماً 


عمأق لاط م'طوالم علمأرو لاطعأ وءصتاوتل علا علتعامأل أماوعصة 2لونا 
عأ تلقن لقأاقصة؟ ,أمأؤتتاط منطوالة عوامه غوعلمعا ,“امقملقصطصنالط عقاصقذاؤة؟ 
الأ موذ! كلقحطا الات صق نوامه نمع ومهانا8 مانن له كلق صهانواق كلهكوأه انمق 1 
طنامصه علا عات تللهانه هلز مالا علط أكهداة؟ أصأؤ لاط مخطؤالق عمصك .أاتطقاه 
مع"انكا مأمعتتاة نما وأعل عااز الامع نز هعهط 'لالنقطمع؟ طهعة أملا هااقهق و13 
عامج 06610181 مصة”نها عتدا .عامم وا عاعصطمتاعط اتام اتمدصة! “لهل قتاناقنالا0 
عله اوأل ععؤال هنا ا امه تزفه ألا واحلوة كع لصأؤتاءأط ص1 كأ ذلأتامر هلا 5008 راكة 
عبزإع لم60 ابعطفا غلم تمه اميضميز ع/ا 3/6 تطأنوناة؟ روللقماناعنامهها أوتءاط نمق 1 
-كلهماضنناباط عكالا عن ألأوااً هلأ علإاأتقعهة بلط ول 'مطاعه»ا دصو "نكا “التواصذاهةط 
مقاونا نواق06 امع ممتقاصة أحاأؤتاءته مخطوالة عكلمتقاه تلات محعجاصبا8 مها 
,؟ناكامب هع كانانأه أقالادة نانع لاعلا ووه 8001318 هلا 


رلل/اة15الاأناط دل عقاصصةة؟ وكاوقط ععطومةط وا'طقالة ,أطأو أمهةأ كلعل ونع" 
1 “يويو يون املا وهاه أطتطدة تاوتج نواطقاا نط هل0أ0كا18 6 


عا عل ععأكاقن ,النزهذاه عقلائطة؟ مكاموهط معتطواام لاا ع ع لمع أكاة 0" 
2) ,"اع اياجمط ول 


.“كاملا 0 نمق علط عأحا معطهرعحا ولأطناط0 .لاوأ مسعصطمألع كأناعمع أوالة" 
هنع 010 لاط ولكلابم عبدععلاأن هذا اققتهنهنا أممعكا مها عمط ,اءلزوكاه “مقط 
(113) "رروموايب وطعلة0 


386150 انواعصقامها واأععانالا 6لا أعصصناة دااع همرة لأعاؤة 8 

قلق طرق الما ميقا وةامقطاا للامقة النقااعصؤاعء| تعصمناة ألطع 08 م5 
اهمأ مدلرجاكااوة ثانا انالا هاعل >ا!ا الإاعءؤة لا .الالأوناطناه حرعطعة 
ناط عل أ5أكاا عون .2نا'ملإناة0 للاناؤلاناه #عدهلط دنلا 'باطاع هخ 1ل الإءانان 
#ملإاواام قثهمذا باطناؤناناه اأاعنك صطلععكا عمأؤأءاط طالطهال صتصلامرؤة 
»األصمأوع»ا لج (الإعمتتامن املك ,ألقأن5:1) الإلاعرقة باط لأطئعاأجعاباة 
مقرااا- اطع وموعب8 لكاب اونقا عل أكواأ معطا عدأاقعممعطئرةن عمطاقعمع/ع0 


2 ,رقؤذأ (111) 
22 ,قلزأاطمع (112) 
1 ,لممام'قلطا (113) 
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لأمئقن افقصاه #قطورقط عأالزأوتلمصعءا عل صاصلمعاءا اع لظ ملعلا علاع62 
طؤقلاة2 لاؤنالاه عهلا علا عاهعقاه كولا مقلقعصدة أطاأن عو ءاتميجلا 
#ألازقعل “اومععدعام اام 


منااه >اأوأققل اصقامة مولصاملقط ترعالولاة عا أموازوقه ,صأوا أط عاع7 
عه لم06 فطوللاعمم للتالة :ممأل -ولاطا ووأ مع لاعن دموللاعم أمزولا 
لزع كأناأاالان ”نال بعماع رمعل عدأ معنلاعن وصقلترزعمر أمعامعقط زعلءتاناة 
مصأءاط علمصتقألرلتاه أم اع تفط أمتاء عقصاءا غأ8 لامعل ,رومأنتلربل عدا معلئةو 
ب0158لالالاة ألاقي اأط نقمككا ,21[/05:55اكا ألزقي عأط قلتنااعة ,153ملاأ]/ا 601 
تمقامط زل(لقها) عم متالاة ,ددمملائمع لان لامناطنء طأمععمصطكا عأط بعلرعمها 
0816 عموائعلا المقاصة* متها “أمط همعهالزة 8‏ .مأمقل ‏ هلمقلمنهلا ,دهمامئاللهتهلا 
.(110)زوزقول0 

أق06]ةأ068 ماهم عرقن ومرلوتصهاانما عا معز متمعومتاعكا عاط 6غو1 . 
مامووطا ,لإنا؟ .لارملالأها علقصطئقا ناطناة عل علط هصبد8ة نللمتفاصة >“التممصسعع 
لأا ولتاقهومقكا عقن بهجهكا 0506 5ن عقن عالزاط متكلدلنك غأدنا رأكا هلصنالناعلالا 
اأعلاأطهص أكاباطلوك “الله اطاعة ج55 ذلعقط زأملادة عل ملأععصدمع دأؤععائع كلام 
را88لأه طلطاققأحصقم عنقن عنعانعلا »اأوأؤقعل0 والإقط عل لتعاع داعا .“لاطلاج 
للع أن عطلمناا كال قمع 


9 رقانقطع1 (110) 
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ه تقصتلقكا نأصةاعااط واحاناصة “اعلا ه بوعطناناط علنعلإ علط للأبحاع؟ رووع - 
تومنقأه وأطلقة عونا طواا كنااه وتمتاع ههلا زعلا 


.اناأه وألقط ولاع/ا إزنأه مثلم قلا لعي نوطنااباط معصأوتلصعا وأنعاة 1 -6 

اول ماع00 لكقمناه اققتاباط #النداتهقلة لقطععا مناغتاط حنصقاه 0155قكا 
عمابواة1 علا هذاه ]اكقتانامم والاكةالدلاك أقممع»ا صتغتاط معوّع .عقصواه مأمهها 
طوالة محتدجلا علا صةانأونااه رمعله دأبماع؟ لمهصتقكا ه وقصناباط عل0دأذأ لمعا 
اناأه واطلاضق )© وعمط أنعاءة5 «اتتغناط صأئع ا ألقطناح عووالاة8 .نااه 


مأحرشيماع؟ دل اقق توراه (لوجه اطتقماقه! عللقط لاؤنلكأه ؟ا26ه دقع "0" 
بتع عمط لأبماعة نأكاحناي .1لل الال[ ملماكقصهماه أأقجع متحع نمع انام مننآه 1ا62 
تلط صتأمققوع أمرأما أعومناه نولا حل متمقطلة2 أأقّ06 طأوأ اههطنأه 626108 (اأتاعلا 
اع عن الالؤاقة/ا طن "اناتمتعم مل أمعأع ممم "أصرة 6/ نالاناقنا كت ناأه “الماع حانا «أ0» 
أوااة ه ععدلاوة عمأيهاة7 .تممواععةن تصعما متمع مع كاتتط دتما أؤععع زعا 
زمه مقع : مألقل عالاة5 لمعل ب أكاعاعن تاألقعم عك أوماعدعم ال علا 
نعو ماضن أناط والنتماعم علأمعا “باه أللاعرون عل تأصاتاط طباصه هذآ الماعزع0 
الكامعن علصطة حمم .1أن1أ068 تأمقاقط مأعمعة علعصاآه عولا كاملا برعي غأط علإأ0 
با هذا أتحطة (وتغع نولا رقم ةنتأوتناه) أنواع؟ هل ملإقصاه “أصة علط صذاما 
(105) نإو ألوامترقن نمو تطصنااناط متصنصواتاط صناحه ق0منانال 


لاق ولطنصمة هنا ملع ناج احاقال23نا عامج لالاصناضم»ا ,اأعدولة 
-م|6 |06 تعقطاه أاععهة نتمم عانص بعوافط ناؤقياناه ؟أمدة متطابعاة؟ كلهتقطهلاه0 
3 أ3 ألاأوأالعم 


ع/ ترعزع/ا لارأعاط رمع نهنا رممتهيهز 0" ولاعده أمأوالمعها طوالة ععتثالا 
: :(106) رواج الم مرواه ستصأوألمةها “واج أععثاو مع 


هلواط اناق اناه تنقتقيهنا منطهالق بأفللة ناط ,أنأط معلئعا هوطع 

وب (107) جزوومزلول متطافتطاله بصوامتلة ,جمصماعيون اقذماه ولمتهقنهلا 26/06 
راقق طقلم لالكواطنا8 اناأوناتةأنا؟نالاباط (108) «رألأذاعاة منطوالة نعصصحصتقدانالال» 
,ا لضع اقلم ناط 5ةانالاناأناط معممقطناةا 6لا مأطوءطأ موطلقج عد 
الثم هلا محصةح علا .أل الاةط 3 أققحماه محتهنهنز مكطوالم عنوأ .للإم مدعل 
ع متطقطأ : “أصعك والزقو عنقاحنا8 .أ060 ,كناأه مقأولقلا طقللة 0 
سورع»! لواقم صخ .“اناكبرؤمك باط ت0دمكاهط عنقكاتقتقلا موؤأل عاأ لعممهانال/ا 
ولوأوأءصما هلمع أؤتناء اعم نوق .ملزللعطهم 2018لأ6]اة ناط أحأذأق 
لوطع امولضيط طهلاك رأكا 'نااه كلمعل ناط يوقكلة36أه ١/68‏ 501718031 ,دز الاهطاأه 
ك'طمالم بأمعصدتناة وللوكة أذ لاع ءاععهاقن ,مكئنهن أممرأي أدألمعكا .املال0ع أ 
مولام (109) متطمعدوصنجى ممقفصبط طعالة باه >اأكااقكاة نا لم “نواكاقلا 


8 ,8و8 (104) 
0 ,رعهة (105) 
4 76و15 (106) 
05 (107) 

9 ,لطاع (108) 

8 ,8]اوداع1 (109) 
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."انا أناحا ناكأنالا ع1 اققماح هلا حناأطاع اام 08 75 -2 


حقلت كأعرزعالاة5 لالالاؤنالالاط لاأنانا 16 اق8لاصرةلا ماتلطواام ,مأصائماء 1 
رأعمكلا ,دناه علق عل علإأعصلاط ,عقة عأدل عداماع] أعمكاا ,ناكتملاي لمملا 
باصغ كذلطا أطأبهاة؟ أعملءاط أم7ا 97 00 نااق00 50551123 عل نأعلاناونا 
عصع !| !أعصاج باط ؤلثزه5 .لامعو أمعتتاء عموعطأ حأبماء1 عاط ععمة صولحه رامعا 
انا أه 208ج53 لاط ل! ,أن عقا 501751128 


قنامه كلودموأ88ط عنعأمعطع5 معاون للطمة اللاؤالققلا مغهلاقكا هنا2 

اأط موالطة نما 13ئل3]لالانالك صتاغناط غوصنقا 55لا0 داكا <اقصة كلما اتلاؤلاية/ 

أ068! |60 025ا صت0تااتهنتة تلط وكاجقوط متصاملم ‏ (58 مرمموبءزويهاه مقعم 
99 اناناةة0 ومنقكاضا ملطوالق انزلوكا ععصتاو نال بن .لع امقضهمط عل 


عا 1035آ1 ,نااناقلا010 202 لنأطوأاى عاأ أعنلنما ,صتحابداع علالملةمع»؟: 
لهاع حوتنااناط ولطتئلقع مأطقالى 2مملغأقصتقكا ونصمة ,أمأؤأمع تتاعن وتلق ملاعم 
6032 قاع لباكا توملقكا )عع .الأوالصهلا /ا8 .'ملإناالاة5 باحالاؤناناه هأ 
لالاناقنالأه (اع62 لأطعلتاع عتلا لا “أناأه ولالطأه جلأنماع] أعلبكا ,عقواطزاة0 
قلا ععقع .أل7اعجع أعن0بها عقو وتذاصه تأكاصناي لاع غقط معكاعمروالاة5 
و ؟ناأه عالاقط هل متتحصلقكا طنائتاط عذ] عملأ أععلنهما 53086 أؤأاء0 قتج0لاهما 
-اناأوناأه) طأطألحاه بهذأ با لاله 5وتمقط ماأ أعرمنء! مع لعصصاألة مولطاا تهدتقها 
مؤؤلااه ,اأأؤقّع0 (وعل7اناحصم) معاتلع عوط عماألجاع] ااه عنقكاصا نصاؤنايهنا (حااصه 
5طلام ,كا القمأه قععطبلط عاأ قد2طأاً ععقن قتقامه وت ماعن (وأمقا) 
عا ققلطأ ه ,لهقأاملزأل صقأأ0ع 035لا ع5 حتهماة؟ا دباداه (ضعلألع ققلطا) 
(100) رزو زرورزون ورج ل زهمد 


لاع 775851؟ناأ0 عطتلوععا ألجععا وأبماع] أصولا لصلككما اا ناط؛ عمعإبزة8 
تصهلا) مادعا ع3 صهلتكا أتاعنرقهطناأه واأطهلا ,اققخ ]أن الاأوناأه طةلطاللة:13 للواام 
علط عاط ؤلزع/ا 510651لا اه لل لسرن ,1351 1انااناط و داقع طا'طوقاام رتحرايحاع] 


)001 علاأه لاصولا 02 (اكقكاؤناأه نة780زأه ملتعلا 


متطلوة مخطوالظ عمأوجه6 حرانلهماه >اأأوغلت علط صهاه 88015 ,حتقعتااه ,<اأبماع 1 
: لملا اأكأاعة عالزقع أأعمع لكا احالق او الطهلا صللطذاكا ون ععؤأ0 ,التلهلاة 'أأط باؤنالأم 


053 (080قاتامة) 5أ0ل18ا عاعجزا علهطقمسأه علتهلا لأذا دلألكاق) “قوعا حم 
اه مقعلا قلط طأبهاها )عنجا 102)) عوسميل مصتفمعه! ألمعها عوعة علا لاه عماج 
-حالاطه طهلاظ علا تلجع ة/ز8طاتالاأناط أ5أكاوأاا اا طواام ,عداعن وصذللاعتتا حلعمةقما 

:)0103 "اناأه 'لقكأحلاً تمكارت طانطه لظ ,لاغ .“اأأكاععع لإ ماعمع أعللط و1 


04 ,3606 (97) 
4 ,2908 (98) 
./ا©2 (09) 

55 ,1]8ؤدا ك1 (100) 
6 ,306 (01) 
6 ,3]اة 18 (102) 
0457 ع3 (103) 
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لماتقلاة طأنواع؟ ع امهعع معنقي' رابو طاالتولاة أع نما اطلكولاة مأنما 1 
بع هاه وأل0! احماققعداه ولمراتلع أناطهكا اكوكازة أععليما تلات ألا عأكاعطاع اناطعا 
أوععقدانة/!'أة ألكاصع؟ بنط أحوة متلفقتطه" .رعارألع 4 إعطاء تأماحع؟ عاتن توالا 
مقط +0716ل نوا هل حتلم 'تلعباة +أللن”امهلةا علا وتناأممتاة أنوأا ومصاطه كا 
متصتمابماع؟ اأمععلة الاو )88 كاأقاع !2 انالا لالطاناقنا0أه وأمئعلا مولم0 
مموطاعه عم أل صأبحاع 16 أه لبها ,املإلتضاطة الاقم 2/(ةطأه 0 طامطقاصج أع:لناكا 
أكات 08 الولقطلآه الصؤامع هه ناج أنه أعصطاون ومتهامة اطلات هل مذلنجخ كال 
,82اأه باق هك 05 5أ00! "تلط عالاةط داجأ اؤ301مأه لنقاصح عالاة6 عللأنا 


اامقتطتقعهلا ,هذا بفاناط بكانانا قلأ ولستمقلا واطتهنهلا ,أكا قأكملاتن عقلحباظ 
تكامنج عيااه أعنعبه! أاأ ومصصبصضتاك بنط عا أكاعققن أقوصأه 2كطامقامة أم0يما 
لمقلا بهذا الع (تدس كلهم ) عنعامع قتعلا وناو قتتاناط لأع ليما تناخطوالم 
لله 05 نم5 تالتوكاة طهللة تاه أاكقكلإ(ة] علا 2همالة»ا عاعزع0 علا6 0ع 81 هلا 
لاط ع أكاعونقن ,تاناة 0 ئ[المطهدة» ,أكا عامل كل18هآه «زقلاوه قتالاظ .أل1أ068 
قطقل امم فلأعنلنها (ولاه) ,لزهأه بقصاأه كلولا مقصقعج عل . «رناقاملااما 
بق تاكاه أضهلز ,هاا "قاذ يق0ناناط ناكانالا رقلطاه أكلهلا باذنائق0 17 أأوأممأة0 
أع نكا انذاه 16 مصاع عونا بقمنأه نولا .لأاون وصمدذلناعم 16 قلاع علا مامهلا 
ماصءة علاط ننصداقنانأه عمتطباص ,أأؤعل ناذناقناناه نالدناء:ه2 عمال ملالة؟ هدأ 
01 أأمدع غع ناما زا/لوداه ماأ أعوناكا اقةتطأه "التهصتة»ا 0618 9الطاطة2 
متغقط تعلنها سمنطواام معملم .تلركاعون أقهماه أأقجع هل صتهصتلقا عقن 
-أه عولزأغطا ولإممات هلا علا ولإقطالونها ,لاع ل7أو قاع ونالاذاأ أتعاصع لاعلا وتان 
لأ اطقلا 02 امقطظقطااناألاط 08/82 قلااغقطذأ ماكقلاة عأ0 عاققل/ات؟ ع/ا أكقلقلا 
ناطه هعاا/إة :ماه هلا هق ألزاع تا 7تاناأباط طلأاع ناكا علإعصتاة عقا ,كاملا تاكاناي 
بأل علصنضباك علععم الع عونا معكاا علمطأاحط كا ناملا تدمتقكا .مامرهنو كاعدمع دلا 
عق طلاطه طأذالذ ,أأؤّء0 تانعتتقط لامه واأعطعع عقنلا وتاك .ألاأؤة 36/ا 08ت 
أ ناءا أطأن مأقالع0 عألزة عله نهنا عزاع2]] عأعتااع:3/ا همصة أؤألااط اماقؤقعقاه 
-اولزأل (لتعبام) ممع عهلا لاألداع) ممتمهقلا و'طوالة حاتوام ,رقساملاناته عق/ا هاأ 
امعط لوقلا 6/ اللقااة صناصبا8 ك#لاناة 


وونعأدةقة اعون أحصعنا صطهصتق»ا ع الإألصع قا صتداحاق] ,حتعا1الهحانالة 
: #األوتكلق؟ تو امالةاكا ناو 1202نان : د(6/ا 0 


الاأناط ناكانالا 2811108 طاكطوااق هلا رمأبحاع 1 حة 
لاناأناطا ناكانالا مزقلا )0851 لتعطالئةع ولزاع/ا -طا 
اناأناط باكأنالا حلت ص تااأه معلا رأذا عأحا 08 أناطاعلا -0 
: األائة علزأكاا تلط “اعلا مقلمالذاكا عن 81 

رالاأناطا نكأنانا عطاأقطع»ا ألمعا هلا تالماع 1 -1 


0 ,181180 ,311-313 ,لقعمق ان الا-اء .81 (95) 
1/450-1 ,قاروط518 (96) 
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كالقط قكعقضقاه ,مدعهصمصاه عامفأاطهم ااقط ععقع .رملللضعأذا علهقصصمعا 151/8 
وألقط هل أ5لاا علزهنا (امده عل أوأكلاً هلا .عتقصعاه ذأفقط كلاقااطهم علا (امدهة 
أو ألقط عافاطقده ستلتامقه عالهط ,امونول ملم "موعلا (ل نطولا .الالقطاه 
ولإقطة أكااع3 لاطت مأكاعيعن الواقطساءئزت معمصءأط لط متصأكاكلا “معأ لاناحاناتا 

: األعع فاع ممنالىناة والاةو لاصتادةة #أعدولط معلع منقلات 0 


0 لاصباقنل91 “الات ولصامقتة تاابااعم صئقهع هاا أاأل صممع ,داع 
دزع 92 لال لالج ملحا ءأطعاط تمغامهلا عا تاصقلا الطذكصا أمعلا .2نقملزأ0ة 
عأعمنة ,امامو كانالأه لنت وأعواباعي (اقعه لاعلا عنو) عللكلهم 16 أع0نكا 
اع تتام تارقن مقط 6ى ماع (تاصتاءةن صعط دلمامقتة متالنئعم علا الث علقيهاه 
اط ول قمكاهم مأ أعتقرما ١5‏ 512 .1112م إناألاة5 لاطاناقناناه عأنو1 علا علا أثالاج 
-اه تلئت (عاطقع) ولتنصتارةن طتاابقعم عا ألا مه عباصنامام/زانة غو امتهم نكاما 
سا الاطقا أمعكاكانلاه تيزج (طلدو) وعتعممدنائقن وملائلة انطهكا تمقةكانال 
ينا 


0812© أكةتطلاناأناط طالمتمكلة كلطتقتقئا ذلك مهاه عاتمنهلا ,كا عنءملاانا 
ا85انااناط (طنقل) تأمعم قل صقومصرإه (طبمفهم) معاثاية0 وولا0 .أل 
انزع : بنع أطعطعة ال ه/ عاق دلداقدتة لودكتلم أكلأ ناط تاكلصناي مالعتقصقكاما 
متاع2 .تمن صقل ووناان اصبسمع مقكان اناءناه (تاصتاكلصقم) بالإلاناه لمهي 
و صهاه صتكاصنده م2 .«أللأقعل عاقصقامأا أمعم انامتاونل قامامقصاهة علمنك 
#اةمقكاما أعءمالتاص ونال طلماقومطاه عن مالممنزهماه أأطوة علا عقا 202 
3ن أنا لم20 185811 باط هأ 002انا تتأنا]ناك لاأتلناه مهصحع أؤألرأو عب .ألااؤع0 
عوط صهاه (صاصقي) الأ عنوأ .كاه عونا علا يي بأحلقلا نانأه وتأصطصة0 
لوطه رقا تقصتلق»ا مأعام ملاع قبما عععالاقط ,عدولا 93 أله ابزةقط نط 06 لامع 
تونقلا معالاة ,ناطناق لاه عتعنان كلقع متم هلا 0606هة لاع عبما هماه دأها 
لالز طتلطائهكاة غأق نكا الزذامق مذلطلاظ اللوامة لتدأؤتعمءلةاعع0 الإاهط 
نانول معاتلة أمعللطة لاعلا عناون ,أكا عللنقلا عدلإلاطأ ولالكوكاة صأبهاء؟ علقنواه 
لطاناة اع كرا تكامة© : توللكوامة عالاقع لدعلا بادلا .واقعق اا 8]ئ8 53118 
كوا كاملا كأأكاعققن نالاتاؤنانات رهالام؟ع >أ668 اأطةاترأئع/ عو طقاضوأه 
أمهلز هه ,النزدداه وأطرتكاع 06 لالاناقن 010 عونا لووط .معمعتاكاع نعو لاطاناؤلالأه0 
ناته هواءا رواع الا ممتكاعنعن الإقصأه علا 0م16 18أ2 .تالكناأات كلأعتتيأع نولا 
»و7 .أل اأقع0 عنام امم جأععطمنع ,لزع صعالءلاةلا 60 .أرأاكاعهن (ونالناء) اللهما 
عنعن التقمطاه نهنا ماع نكا هك 80 ,مأمعل لامي معالحاع اال لاعلا وناو علاعع حقاه 
-أةن وصقللزمصم عأال أععلنما عاامقنا معوقع ,“أنع دقن باصلاقنال!0 موده لأدأؤأل 
طؤااق معو الاقط علا عهماهها عاعرون عقمممعالزةة الإمراع ولا علا ]هلا ,لامع 
00 مقأه للها معاعلز ناعنان همه ,اأقعل أطعلع هلا ,امقتهلا ملتهحلق! 
8 وروم 2 لةائنة ععه الزقط همهتا محابماة) وذزء انان .ألم االمااعنا علاعمروالاةع 


3 ,ق]اقط 1 (92) 
1444-5 بممروطة" ٠‏ (93) 
7 ,قلق ظ16" (041) 
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م اناأعم ه1! أل أطأن نالا0اه "الل صقل (حع اعلا عناو) “اهما راع لكا 

ألأة عالئعم عل إن بعمععنه كانه واأنقعم أعنلبه! أما أنهذلخا .التلاة داع دراط لط 

أماثهة عستمصعها محععم نأا موي معط اطتط مصعدعااكلاة علا معلع أكلاع .علو 
(88) جورمرو من 


“ارج هتقح ع اا »اعنام صهاه غلةٌ هتهج : أ" اتداهلامكا ه/إ2اه اكالت؟ اع 203انا8 

3 نهد مممحد تقكاتهها »اأامئاه ألة هأ22 انها كارو ونطامفقكة ؛اأأعغاه صواه 

ره ول ننونا ع لتاقن اتاصتاوقل اقناكالهة! ماؤاعملا .“امع الاةنا ,هلا 16 كااليهلا .“لهكااهما 

كاتاة فنقد حمق عأنأؤأأماات نامع صهاه علا أضولا محولا كانائقلا تككالهها مه0ة] 

رن قعص هو مقطلة2 اقنكالة؟ا تع لعصععم علط )الاطهلزاة قأوههمط ,هذا >الأعناط “اط 
.(59) موووزاهها مةل0جا 


اناق صناضه عدأ للك متكا (صاصعية #1 : دنمملاألة 10015 لاحاباع 2أثا 

-أه ألا صبحه هذا تاأنقعمم متكا (أادحرع/) ابأمم ,الانقدع مهاه (ملمولا-أرهوع) 

علع] نامناؤناناه عاط دنااااعم علا ألثة عععالاة8 .2بلميزةالاقة التااقهعةلاهما 

رانك (لنعقة) تاناعم منطوالة (وا اؤنادية/) أل ماطمقكطا عقن عدزأ8 ,عبفملاالء0 

ب56أ نامصقلا متصرلكا .أأ!أ1 صاصقكذاا ,راقعل منطهالمة ره عناءألاأقق0 نومع طاطودداً 
)80 ؟ألاأقعل نامعل تاناحنه عدأ ادهلا مامكا ع/ا أل اأوؤعل المادزعلا حانالاه 


كلق قاتهة اوها تمأللة متمدفصا ع اا أاللا مخطوالق الإعامعقم دلقأناط ؟أعمعلم 
و افاج كالتمحتاعة علا اؤتصحوحم أن حرعط أطأو نا8نلاتاءة6 .“املالتها مهمه اااعج 
راثا معانزة عاط اقنأمهلا صاصهمصا .ملزتاها علمسوكلاعة باصناع .“املاألة أعكاعهم 
8قاناة نولا ذأ معاون وصولنزعم عالإأوأاة صناصاط عل ؟أط نهنا أمكاع ةا 
-أأمن قصقل/!506 ,اؤاأم هلا عل تلأحا هلا تتهصوة ,أوأ »انخ/2 0252000 تانا02 03130 
نكاما الأللة وكقم م1أ أوا بأماعالزع اناجم وضقئقط 03ةكنا8 .قلا 0355 ألؤأل 
”تعمع لا انلام لالز أ5ألطة؟! «انتتقققم ,الاللة أوا 8مااصهلا كانااد6506قالة ع5كاملا 
283 أوأ ,اأ18ل53 )101أ131201002/ا .املإألع 100135 لاحاناقنانأ0 الات تاناطتانا 
الأللت دعقم أؤألمعاوا علللعدنا تلوأ باط هصح عملالملائل/ات مدكنتاه ,ملاناصنااباط 
طهااذ 3قاملا تألتط أذأاعدعءا اقأعط اطقلا مأطلالزة حتاصوقما بعاعلهكا .ءملاياه 
ملوأ : ,ملاتوواءله عمعالاقي تنواانكاه أل(ابطوال! عا أنهو وأذناقناطا لأتا اناما 
تاأبقعم أوأأاون 9ضقللاعم لالتلااعدع (اناحاه هملق ,ال 7ااطققص1 أل ,امتادرهلا 
[ولإاطقلا لطعالاع صوكطا علمأبعل علط عمؤأ0 للح 'طواام (اققمتاه ولكالامهلا) 
ع5 علا اناط 7302امقلا لاع الات عتاع'ناة با8 .م /إلته ئقلا ألاأاعةع ذاللله 08 طقالم 
.أملانااه +اأطلق الح »أعحتاة لقلا هأعناحاوة مولع" .1للإناأه أهعنا 


08 أقاكاوأااً ألنقعمط هاأ ال) :كا “ملإتلصعك 205ةاا مواامولا قنخ( أووول" 
-ئع ناطق 0) نانع قط ,153ملإلططقاقق/إاكا عداأةأ)ا5 ألا (طنوأناكنانا) دان0801 ع1أ (ه0]انان/ا) 
كأماتالهم عقن 000 3 (5للانالا) طلقل0 رقع( الإقلراه (0ق3الاآثالا 
]0 لاع وأصاصن8 61 ملك 782لقأه والهتط) همتهتهلا 0 ١‏ دسق مهاه والتهنة/ا) 
0 ,عههة (685) 
0 ,,ق]زوداع" (69) 
3 ر,رةانوداع1 (90) 
3 ,قنوتاة1 (91) 
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لقلا 6/ 1ااحاة نونلا 03 لأثا .نان 'اناأه عططلاع هلا علا ولنكقئهلا باط 55أه تطقاطة 
فتاه تمنقاصة علط تختنااناط ع30ةت2 مكطوالمة حرنناه أذتقصعا ,احلاج متمع لامع 
ممخطوالمة 212 .نالالنأه "نولا عاأ غقصتقها باأقع0 16 لتقالة ,تقحلة»ا 703لل!نال نظ 
ععطة لك .قتللقكا للأطقالثة. صاقلا «مالإاهماناناالط لعقاصة عأ دقعلاو هأوملقكا 
>اأاع 812 ,8ة ملالسلاو (أكلاع) متداحرة 'الطا ملاعو طوأه ولتتامة تاعللاع5 لقثلا أناط 
لم5 تلقل"نمطم للزع2 لحأكاع نالا .دعصطاع/ا اتاكوآاة هطذأه حمقأق ةلا عدأوأالدعها 
اوقلا دا للم لاع 0نداأه أ لمعا 55أه 08 ععثاة تلو "اث للزع2 ,55كتامطاه 

0 المق قلقلا 1 ملم ع25ع لمأن أكلأع 


08258 أؤأوأاا عأأ 5أ 'اأدا دااحااتهلاء أع نكا .“اأمعالاقطا هل لأوااع أع :لكا 
حصه مععلا لقا علاعد2ع طلهااة ععنالا .جتقطلةاكا تااعتان علط اعاطولا ناطقأه ألتعء0ناكا 
تقحائة»ا مل أكاعة اتابزث .نال هلانامكاطنااناط >الكهتةلا ع/ا ألأأؤقع0 لنقته قلا 0616 هذا 
داتقطلة»ا 08:8 عععا!ألقطنائت باط عمعالاة8 .082 أوامعن اللؤاالة/ا داثام0© 08 
ألجلعكا .نملااأكداضة لباؤنانأه عصأمرع! ألمصععا ,القع 0 لنقلصاأة ص1 طوائلك ,اؤنايه؟ 
بالتقصلقها 552 باظ .الاله مكأمها لزعي حهقللقطناأه 3الزاكق>اققط ,مناه ه/ا عدتألدعكا 
بأأقعك ذأط التكقمماه متها داتحصلقها و15 ءالا ,ناءناأةن قلاكهصاه رامقا 
(85) رواروناياه وأممعالزقة نقاحه 


ممم اوقط هزعلا عتلءمع»ا ألحم! هلز أقااعقنا متتهصلقا نوع ,الاعك أعصككلاً 
لا مأاعن وصوللزعم انلقأهمك طق0هتقم عنأط غ8 وتلمع ألمعا!ا مومذماه أأج 
أمتعتفصعا! با .اله وألقط ,وتطتاعن وتقللاعم صضقمقماه تقواعونا وممكناءنان 
احاكقكاداً ملمقطلميولا عأعصصعالاة5 ناتاناظ .#عطلئكه أعلقاع0 3ذااههكاقة0 لمع0ع ىذلا 
عزقن م82 ,الأوأماة :نا حنق ع8 كه لقلا ,أععطلأاعا تنقتومهلا .| |الاقة وتلصنع عل0ة ةا 
أوأاعاأت حالاصطه 59اناأناط ملكا تصقاصة ه رصاذا عاط معنزعتناة ممم طوهامة لط 
انال 08 6ل نناأه أوأأعائط حاناطه عذأ 0ص لكا كأناأحانا لال ,تاناو الاك رقاعقع/ا .ااه 
هذا ندا لمكا عأنايلا ع/ا جلقلزاك هده عذا عاعملكءا »ا راحلةلاا5 “لمعك (لأكلهة) نان 
-قعل نولقكا علزء اأجعأنائاا أدأحا علا لقوعا ه0تلمو لاد ملقاعءا دنطوااط اصع0 نولا 01712 
02ل :'اأحال قضقتانااياطا ععنتلقععا لاحتقاصة ق7اؤناتاه)! ,للعوناصمكا .“#اأوتمع اكاع] 
م86 0662 #لقتلقلةلا بعصعلع6 عقما اللوماؤونامهكا 


6 تلقمهلا أقؤلا طناانا عط م 1أ أأأ"! : “باع أاأاعل ناق م0 7نا2نات انال انألا 
كاعطمتاه 10012 لأطنتاؤناناه "الا جالمقمقعص صعوعاها علا متحهلوا ,لوأ صقلاط هلا 
ع اطاللق حتحاة اثاءنالاة مأ عصنمنهاة ,حتحيع اتمعلز عا معلا ,حتصع اناقل ع1 عماياةل0 
-األ كان الموااصمهلز عنةن عصأةمة للا اكت 12215 نادا أ كاعمع الاقة ناحاناؤنل ناه علط 
طع لكاو ااا عأحا ولصافقة وأ عادولا عا صقمهلا أطولا أبثأعط هلأ اله ,متلا معاته 
طقصرابها علوأوتمععا لأا بمقديهلا أالة علهعحع الح .ماع الاق نالاباؤناناه أعنوداً 
-268 جاعاعو 08وللاعم! ,تنقاباط ناكانانا ع لتاتمعدة ألدعها ,أل عل القعانا .«أنممعمكا 
ع عقلنع امعلإعصصقةرقن أداأنو ناقؤباناه عالاقحا على هلامع 9601 نا5 ناعم 
87 زوع إررقط 
9 ر,رقالوطاع 1 (85") 


9 ,وألقط6 7 (86) 
4 ,ر,غوه (67) 
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اأقع0 ع0دأوأئصهها متاؤةنو ,نم0856 لمقمولا بقصمقلا دعاألاعن أأاعل مع كلام 
مأهرولا أوأعدة»! دناقة0 ,لا5لائؤه00 مارهب أماأؤاعل فتمع مهمه( وأعط افق تطالتة 3لا 
دلأصلقع ص امم علا طأصتععحمااع»! لا وووابرةم هله غهلؤاعل عدوأ 2 

82 اباأه عالطااعقاطج معاناة باط أقة0/ا9] 


نااقه0 هل نادةة ,الوا اللأمهلا صعله أواقاء0 هنو اتقصوة عل أأماع؟ الام 

06 (اع00516 بصطقصد؟ عالتوضكة منامه صعلة غأعلقامل هلق كلتهصدة. .ألاتؤء0 

لاتللاتك مضق اتوصقة أممصئة أواؤاعل مق اتدصدة ملصلتها غهم52 ."ألأوأ 56816 
63 ج0618 ناط عطأدرعط مأعمائع جه نقلل مله صتط قوع .الموالااة851]8/ا 


ألأظ : اندب بزع ها ولطاوا توصوة عأ8 : أكا عملللادا “لمعل موهلا 
.وأ طهحهمها ولإقثره أصؤلز رأوأ أجصوه عل تأعومنعنا لايق التدصدة لقأل 53161180 
لط ,أستأعصعها ملصمععقطط جعاتاءة0 هعكااعة طلم ومرااصقلا ماصحققمصط علط ,رؤاعععاا 
أوألاعاوا و باثقصوة5 0 عل 50ن00ناجنا ,اؤاألة52011 راواأاصهلا طام275383 ناط 06 
: #ملإنااه ولاطصها ولإقاره 686 جنا ولوابواع1 موالعاناة ناظ .,ألأوأكا مومزهلا 
مدامصة ولطلفوعح ععأمررأاعكا عا ؟ناوناع موللائط عل معلصتمقلا >الأمومة5 
وكات ققخ 05 قللأقة:ة أنع اماع مأمعطاعكا علط أطأو اؤناناه نقاكلج] 
موأكانة لطنقاطةج تنقضناأناط 21351103 تالمع مأمعصمااعكا ع8 .تعهةلفصصبابط 
ل طؤاصة للالئة ,بعصأئة»ا أماأ تألمقاصموع عل نالاتة؟ عامي عه أعمااع! بامقامهوعة 
متصموؤأن أماكاعج عاط متأمعملاع»ا أملة عوكلة؟ :ااأطهااصقاانكا علئعقلا اللا علا 
عونا أمعمرأام»! «تواقنو» دواتاعن؟ معلاعمراو0 بقاة65/ .تقصوااصذاابها عللاءعلا 
عن ولإومأاة»! عل!2! ناؤنالأه0 الالاج زكاة»! متمتوكلا .متحصقااصقاانكا «ممتلاعو» عد 
'تمدة أطان منتصيط هنوأ “لثوامااع ونرقتره وااو تكذاصة ,وناة. جما 
»للجلا علا (وأ مذاامهلا فاتدمةة) 'بتمقهم ,لاتق اتدصةة) 'من 5‏ ,لنةقانهدوة) 
-طاءاط«اط عأعصطزام»! (موافم عم فهة/) عالاطهص عا (لقمطهنهل بالقطرصهاه2/) 
,811 لق طامنا اباط نع امطقلمة الاج تلز ,مننأه كلاق حاع 0 


الدلقط ,أعقاأءا اقاأصهلا امعرعلا لقذاضر مهلئعاأعلالطهط طلم تمووع راأعمولة 
نالا 031 اذا التصقصعة 6 أمع]عداع؟ أأن علونرولدل عصاق أامتتعل عرأمعاءا656 
84 منزاقعنا مونعه قل أأكاوي الأقناتع]6] 6لا 


تع الماعذة عن ااثاعل اماج "نهل 3اناقن 0 دان اناط عؤّة جنا ه0مأبماع ,حاص" أأععول؟ 
: أعوماناءناب أمامع الاعل 01ل 


.لا أممع اوأمنة كله7غ1| ذلطاناكنا0»! 181 8ه مالطوالة تهصتقها رنواصدص ناقتالا 
الطواقة عأ ملالاناظ -511811 اأط جأمرأ8 601 و'طؤوالم المتعلط ,بمهئمءقلا 12و6آم0ا9 
]2ع نالا فؤاه ؟القملم ودأ8 .صنيواه كناتطاه ممتقئهلا هل تمقاصة ه ,أكا القماه 
0 لمقصلقكا علا )أ6وأه لهأههلا معطوالم مقو وبخمتيووع بولانقعمعلا 
لط مولأن ععؤع .معنأو وأوطتةا مقامة لط “امع نزواعاته علقنهاه كالتم هلا 
1/4190 ,رواوطع1 2 (82) 
1/420 ,ووه (83) 


نط مأجأ اماق ألءممعاوا ولقصلوةنا نأعقة ,#لمفلقط ونرهرممع مول '1/421 رولقطع1 2 (84) 
/زأوةكا 
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نمه "اه" بعرقن هصلا8ة معاللعالرة5 أمأؤألمهلا ععطعط نماقاتهيهنا اك اناطهمم 
عه لالاطأ 53 قدلا 00601 2 علا لأعطناع0 ,أممكلاً ه هذا ولاته هلا 
7 عأواأقعل واصساتقهلا تدقع <«ا0» .اناأم 


قصقط اصمخكاءا مهلا ملمافماعهط حم طقالق .ةئم ها مخطوائة اذ" (ط 
7 "جرايع 0051 


عافاطهم عاألقط بقعه 8 .أنالناكاقاطهده منطوالم لاط ,لضتقاصة دحناحن8 
عولكمم 4عل أ .الكاملا مقكلما علإعمة عقاما بنصباط 106ل ,“رهظام عطقك 
مامافق صقم الأعط و“القط أكلهموقلاط أمموع (80) مزإزومزهيها أنقهم امه الاقة 
-15 صذاامقلا صعلنوئعبرح #ممولظة .الداعت 02ققكأنالا أمأؤعععنزمممع انع 
أازة مالقط فلطتاعيزة 11 مقعاندا أمووع .ألممطأاقط موااجعة ناطبع مل62 ]1018 
امأؤععملإءمواعن وصتمفاصة عأقاطهط: تاللمه علا أملاالتة 75اف تاقلط لقأكقة 
كاماطقه قوع ل اثااقط أنأع داع لاعبزت 189-191 مقنم]| أدلمٌ ,عملإنالاةه 
هاه لجلاعة ناط نطنؤالواتصقلا عل صأصأف ملا معط عتم "أعممل3 امللالة لطاع قطهكا 
لالم /وناصة مع لامع باصناقن لامها 


ا 8ا 2085" 81أققل ألاة بةلاتق نولا اكالقط علنعأأعنإة مقط أنقيوع عأهعمم 

مول نناؤنالاه لللت صلمأوتملا واكملخماه كتتعدمهمم كأقاطهدم فلع املاح مقط 

الجا .«ملزأامع 10015 لاطباقنالأه جلمتكاصة نطلا قصعن ع0 صتصأوماا ,اأقعل الإدإه0 
.هلله رتكا قط عافتطهم عم كان تأطاعصط 


امأتممووة وعهلمه ع8 .ملاعلا عوامهناقهت لعن علا لمع5 أأوكمولك 
لت كطالقبائعأة1 متاصنتصة! علوعهلج أتعاعنحهلا معمألمعاأواا ممكبئوه0 
0ض لاع أ لآملا لالإناعلالالكا0 


ولاعحصوم عاقاطهم أماأمعمرزاهها عالقط كأفتاعيية .190 مقعمص] ألم تدوع 
: [للإأاعنا اطوناعن ناو أأعذه لطا ونان 3101 


ههلا نعلا عا ءاقن" ,و5تنااه 2علاققطقط ومكهيولا كالقط نووع 
تكامتج جقماف! المفامع علط متمتمعصاتمممائج متمأععمرااهكا ومتهيهيا "د مهم 
وأماقتامن ممأقنةاعيهن أقعصصهل عالاقع علا أدألدعكا متاؤةو هلدلا نأ9000 
ملم" عهملم !31 عله دمصضوامة نأعةد ممنهيهلز "قمعلا علا لزع اق" : #نااه 
معنو لاقن عامصعه/" : «أألطهاه عالاقي أقهصلاتاعيعا مأنعلزة عرقو وطولعه أؤألم6/ 
األمل عا نسقماتمهلا ,اأقة0 هأ امقاققكاة ومقته لهل بمأمعووط ,لأعدمل! ."ملععلا عا 
ماهلا موبعه والزقهي عصتاعةة ,دالا دصعءقنو الطنواتو]زة تاكاصناي .لامع ]ه06 
أأامل ودالقة7اصقلا نادمه باط ,5املإناأه الال عتلقمقئز نادمه (اناأعم) ذأ معانا:36 
مهلا ناه عوتمطالاط امقصممهلز والركعتدامك (اأنئعم) مأوا نقاأمولا عموألاة8 .نااه 
لا .2قلطأه ولاصقلا قمقعقضاه صهمهئز هات عق60 أعأؤأع0 دمدطهلا 351لا 
-68 نامر لأموقة نا “أعتمقن اماعقصمهلز ماموصهلا كاتقكهقلا! معاامولا نتن 
أل و08 مقع متصفد2 'عأللموعه متططالاة مخطؤالق غومتفكا .ألأقعم 9656 أرأه 
4 .يقناوطة1 (78) 
1 ,مةقصان!ا (79) 


,أ االعامما مم مقن باأمعابزقة علقصامهلا رواعوع لا .عوط (80) 
989 ,قلالقطع1 (81) 
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القع شمن علهم) عن امع اأتاع/ا أعلباكا منناناط تأعميما ملممتمتهلا ممع 

اكمااة مع اع مارة0 عأ «أططوك! .هملق عقتزلئطا قممةلل9]ا5 مدعا علا 08أةةلا روذأ 
نان أكاهلا علا اقاائة/ حااطق/ا8 أ اققل/لة؟ .تقمطاه كاعنمن 6لإعلطاع أهدذا و'طوالم 
معانائة0 مناكاملام أمعصللالهة غومذا و'طوالط حعاكلة ,كا ,هلا باع اله .اأكثاوة 
مثطوالة جل كلا “ماتاتطهاه حملن أؤناك أعلداقك طلللة أطأون أونلهط 5:13]134 
وز أمعمالمة غومذا اضوائقانة ه كلقعمحج “اممنعؤمه أؤأكازقكاع صولمله2 
تهدةا عهاصه مقصوع ه ,أطأن دلوناصمها 6لا علملأها رعممةن عماوعع أتطهاه 
تأكادتاج بقعكاملا أوأولاا قاذ (مدوعم - و) اناقعم صتصتقادة الم ممع “اانطعاالع 
-1© لومةا قخطؤالة انه بؤمامئزنااه وتضاقن وقهةللازعمر ماأأع نكا ععاوا حنااتاط 
للك عقمناآه عله نتهمةا و 'طقالظة ملاتا ه ,دععه لإأصاع مان كانكاتقكاة عباط عل ع ماهم 


وا متم كلهم امنعتصيزم .ألم ابزقة تلط متمضووع تمتعمعط منحاحياظ 

مو8 مأمةصصمعل قأفاكلدم أطزن أقألاعن عصاوا متهأ كاعماع/ا باع /[2ام»ا 

طؤالم .لنااؤلانا 02 061010156 عبزعنهم أمعط اتاعل ,مألاعمطاوعم كلها 
(5/أميويممكا صق لومالزنا 8لإنا312 6لا لاع أعلط 


دروام مهل بعتمواط عالتمنهلا /ا 008ل )ا متمع يدوع ,تاونقو ناض 

اناق لاه واأطلقلا مصامعهماه حلت متمع تمع اقص عا صأبعاعا ع8 .أل 

لمق أكانالاه اناهن علا االاة متمع نمع اتام عاز مأبعاعا لاناطناؤنرؤه0 علا 
(76أبعزومنزرو|ازاعل عنهوأ .داقهعووالقه وللقصةأءااجع3 


-و0 أه 530666 هده مقصة2 تمأ امع أذأ اماققمماه مألاعع أ8" (2 

الإقمنتوناه-متها لهاع طهالق .(77)"رترويياه ممممفط علا لالع 

عزقن ومانقاقكاقةط نا علاإتبهوع .أمهاه 'ممقعم' همه ,كا اأتقامة هأ "أه" 
0 اف8ط مقءصة أنااناأونااه "أن" 


عاط أاعجة مؤقنااناط م1[ 2581 تانطهالة عقن همه علا ععاط ,نادةة منطوالم 
مواإقماطنااناط دعملتهج داتطعالة ,هذا #أقمع بصع انام) عدامذانءبائوناا0 تولاج 
لاعيق/ا كاالاتتلة ولطامقئة 5أفقط مالأ أأعد2 .ه882 علا توأأعنالوه وتامرونااه 
ولاةا جل مهنا “انلامو ققاه أؤأئلاا صلصقماوناأهم 03كتاأونااه-مأنماع 1 
ها مأبماعة روما ,"0" .أل1 لكاو ااا والإناقللإاباط "أ0" اؤاأكق/ا طالتهطلقكا .أل | |أكاو اا 
موعت .“ااعوكاووط مم لطع نااع )اتام معاألع عقا ,رمقاائقئهلا ناط ,أكا ناه 8603 خلا 
"زم" بة : كز عمبزئل “قاصملة منمهلا مولعةوامصوقام! أعدألمقط علا مقلانا واه 
لاما اقل أكناآه قالطناصه تنتتقدتقكا تواحده ععقع .لوالتهئهلا قاتاناصه غتهصلق»ا .502010 
اناأت تطتتقتهلإ علا طأبحماع] باحا نوا رعذروائع0ت6 اناطقكا أمأقأن|06 0308/ا502 علا 
أمتفصمعها تلمع م عمنعله عقكاما أملموا قنصه قتصوة عل مقلع متأاقة] لأهكالكلهل 
واللللدة معلملءعالكاوتامج مأمقووع ,لناصناط 2والعططؤاعكا ,اناأه جأمنع كلهم 
ممع "أن" علا احتتة ا لهتولز هاا أنحة "له" عصلطاناعلج متم'عأأجعابالا واقدوع حاناأنا8 
هأ نمه "أن" تالطوالة عانلعنة أنءاأ لاحناؤناناه نادقة أأعهه صخطقالة عل مالحا 
1/411-2 رق'اقط176 (74) 
1/411-2 ,هاانفع-"نفهررومع7 2 (75) 


3 رقرزؤداع1 (76) 
0 ,أطلقلة ‏ (77) 
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(68) «جرزووونر جرعلع نهكاع] نامو قلصدمة تلقللةأع قط 516102[/8/ا" -] 


,ألأة مأئلها والمصدائو ماع هنا وأوصواعهط ملل مها عل متأعللت كأ ناذا 
(69) نوزم زرو ززم زامط مبط (ونلناط) عماه مدعهرصمة عه أ5أكلا باك 


حطول موأاعطاقعصطأ مهلا ماصفكصا ,اممصسائقهلا ملععز هلا ممع أكاة" -0 
دقة >انلانونكا بكاتلاتابرتط تبردعاه +أمده ممتههر موقع 70 “ارط 
(1) وجوصاه نقناصما 


189001 ,60 لله واوكعم ,ا : عالتطة اثءلئعن اناعل عالاقة موعصتصطفلة6 اام 

هذا الاءعلامط علاعجه ألا مقع هذا موي أذأكائة وانأئعم عا صلاتلا ععؤة .08م 

عونا طعط جلمانا نان نا8 .“كاملا ولاع/ا ريقلا هلز بلعو لط عأعععلع أكااة 626/06 
72 اناأه عتمماا60 2ل ناؤنالأه عنامطأه كاملا معدا عا ناماه 


لل اعطق اما نمحصصس انط علوءامدة صللتا؟ ,كا ,نال ه مولاجوامة طذ0ضنا8 


ماع اصعلة مألل ناطبق اناه الالاج وز معبحع اتام وأمابماعع عدلهها ولاواناظ 
1 لعانازة0 عأععهم عانتاع اقدص مول" مدهلا أصلمةالأاعك الأواز 16[ أل 
هأ مأبماع1 نكامةا .مملاالع مولزع ع0 8102 امد اعللة لوه للها لأؤأ 5636 
مفكاعو) معلصاطلقط العاعع دل جعمعدارملزامنو مععكاة»!. اليج تاعلتاعكاتاص 
اكقلرأه الاج ل مامضولصواصة بعللقط © تمزه مفلسةاطئأم (صمعلتاحثالا 
عق مسقاصة تصلق عه أوأ!ا رعرة0 ملطأصوطنا/لة5 أكا؟ أكاقلة]اناط ودلا0 .أكاع,ع06 
مأمعصمعلا امنقاصة ناا عونل مكالات عق لأمقلمة5 “الكاملا عأيق؟ 03اضهاةة 
موا مهما عذاتم إن انالا محالصة معواعصساع»ا ,«واموطوة هنوأ .301لا أموجاعع 
ها عملإن أكانالا ووامأتطر”اط تمتصعامة صطتمعصاععا از صأجا غعمعلط علإهنندل 
المقمط؟أه قاعم كمه مواتورة أل صنطوالق ونه وعالتع عومدا .«ملزااوءاءاط 
-كالركاه عو اها مسطاطنا8 .يناه سمتمنهن! معصه5 أل ائقعل مهتفهلا طدااة علاودع 
: متاع:ة 6 تطأمع ازاعك تاملح عل علط ممحتصيط الماع انتعماج ول مانا نصعها 


ا 3813لا لاطا ,56 085128 مع لامتطهم) كاممنهلز لالهط) ومخدعقلا وق 
وطوائلة هل قلا الأطنااناط مقلوطآه موتعلا علط علط ملزلا اناماناللاط لمقلا 
6/8 (2أقعاناة) ططأمقها دلا 08١اناقنال:انااناط‏ لصمنو 7 .انامنااط (وعضصهق فق 3 /ا) 
لاامتفقمطاه أقطهمه هنهةأ/لوأ0 ماممتحه7 “اناه لصواه صقلق]صدة) 5أمقط 
اطقلا ول أمقصله متمهكا تقصهاه مألقط متميهئا موءضافقصاه <اةطلقكاحداأ 
ترأط طلاحاققصاطناانا متعم عنما كاز علا عبناه ولصتامعاصة غعءلناكا محصوقع ه تاكاحاناب 
جنااهة طهكااج 081/8 والااقةتااه تغط ملتمتقمقط تالقاصنا8 .هماه تقلا 
الكل ع0 ممحاصة علط عاج عمماءةدن لألأاطهم) كاطتميهز (كالقط) ممهلا 


4 ,امول (68) 
08 رقراوطة ٠‏ (69) 
7/مأمنالط (70) 
49 رقعروطة17 (71) 
60 رقلقطع1 (72) 
,13و16 (73) 
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(مع مانام ع1 صتحام) »اتقيقز ع ذا ومستونهنا ععصة : أكا ,مزتلن لأعدعلم 
: 911 جا مستطقيم أرقك عع أمواعع 0015 نالاناؤنالأ0 الات لطي أمطلة ]لقا 


6 واأجمشناا ها ,ألأقعاع5مم! ناؤدالاه مقلئو]زة أامعهة مخطوالق : أوأعدارا8 -ه 
كاانأقاة] أذوآ ادا 


عالق تلعاعمع تحعوإناص صأبحاع؟ : أوأعص كلا -طا 
ألأاءجة طانهاة؟ : نا5تاع صنو0 -0 


دعوصلقا باعمعالاقة باحنؤيناه «أمهكا للأمالماة1 : تادنعم0ل086 -0 
62 عنعن النقدأه وأدطعأالزة5 باطناقنالاه منأمة»ا 


أع5وأل '] هل معط علا ماأععاناا صعط قتطوائيها أكألة0صنع ممواحبا8 
*إاهد عا ثاملع أصائءاعحادرنع علا امضواعملاا ممقاصناة ضؤومها اموأتعموؤاع»ا 
: االعماعها علومشضالاح علزأكاأ كلة :013 


ولق اأعيات لاي سذأعا دك كلق مع عساءع!اتاعل ؟لعلدلة -1 


عم طاصضاكماققط صحوعط0 (آلوك) .الاقهصطئهئهلا صكطوااط نا" -ه 
8) "روزيمزوقي وصهط أمعهاءانكمق رهلا 


باط ع0 و5أمعل 03 2ق وكانااطقمه (الهط) قتنأههلا 8١0203‏ 
)5 امل ,عممماألأن مقعفصاه اأأعل مدهعع الا “الجوععمر 


(82) “ررويوي مع الزام 0 وامطنوا انهلا مأععيز علا مترعاكاة 6" -م 
(83) "رع أنانا حاناو نال اماققط أنه هلل ملعلا علا ماع كاة 6 -0 


لاصناؤنالاه #عاأعنووا علا الاعك عحاؤأكاط ألمعكا طوالم ملعم أأعلاج نات 
ألنعالاءة ناؤنال!0 والطلتهة هلا أأأاعل هطلؤنائهلا متنطهالم ,هاننا8 .ملالأدامة 
بمعكاناعقن دعصعاندق0ن أغهآاة ناكأحاناي .2قللقأه 51180 1368لا حاناده كقكاهلا 
وطقلقق]! أمأعاتلمعها رعالاعي باخا ألمعالاعي معاملاعو وصوللاعم علا صذاامهلا 
لالهط) تتصتقنهلا 03صتناة .نع الأنعأوقن اأمدمهلا أصأةاتلفمععا علا “هلع أماواع0 
عقعهم (القط) ناذا ناا عمق .اق لامقاصة >“الاأطقم باط هقصة ,ألع0 
١‏ ب(64) أمعهصنة عهعاة؟ ال/لتعأه هم طامتقاصة 


لهل عأط هكمهة لنقاوتتهنهلا غأط عالتقا تأحاصاعاعصمة 2و" -ل 
اكقكاقةط ععلة معلطألصععا ,الللةةاه !|8626 ولكقخلا اقؤعا :(65) “1و ام اله ولا 
688 امعقمطلق»! أعن أذألمعا ع/ 2قلراه 


670 "كالأمقلا »الأهنهلا ؛أط وكاو8ط ناتاه هتاه 5" -ق 
.الأو ااام ةلز 6/6و قمنوالإدالة متمقلع 82لا ومنتاعع1 31/11 ,مقعاننا 2 (60) 
1/407-8 ,قراوداع1 (61) 
9 ,مقما ذل (62) 
0 ,مقمأ نلق (63) 
8 ,قااقطاع1 (64) 
56 ,اعمانام (65) 
9 ,هقراقتاع1 2 (66) 


9 4 ,لاتاماد'ثالطا (67) 


عاتواقمل الهج صتحلع تلوتلصعان علا ملع اعدو العا مواعقاصع صوعمقالهقاتاحاأ نظ 
الالناقناطما طأق أ أتقاطعة 8 .الامو اكب ولزقانه تلتصاؤاكأعقاصة عل أناعع 
عمج عل أأكاعي »اأوأؤعل القامه علا كأعماع طأللها عن اأطقع؟ لحلامق املقاضة لع لحتلع | 
عرةن عنعامعطمة >اتجوأقع0 علا عاعصسالط أماتةامعطعة مصعاصواصع »اأوأؤعل كلهحصها 
.“اأكلق هك "لصالا اطق اصفاصة" أمقلز كالتصهصقة كإم عع ممقاطة عع لطاع 


مأبعاع] الإدامل صمخلتاناط علا أحاقالدماه تطثزت صأمعتحع انام ع1 حتانحاع 1 
مععنة أمع اا أمأؤألءمماعنون اعقصاه أاعدع صامعبلعكاتام علق باؤبانأه أامعع 
]| ناناونالاه امنلع عأ معنتلع انام متمأبماعا (تتأنكاه ع/ا1ل 7تنطوالة) حلص مدعنم 
العلا تالاذناناط ناحا ع ناتاناقناك01 5أعقط طاطامقلته]زة لل منطهالخ حمعاصعلة 
لقاعم مرأملهة معل "مقع لظ اقلق متوائئ8؟ أكأع 0 رالصالاة] 


عقن وصنلنكاه عيختلل طقال ,أقعلاأنهعقط كولاه جرأبماع؟ اأعمع|"701اناكواا 

مألجاة عل علط دلماصولا وأو 5 توققط ,لمعك رقاعقتا أعلنها رتلا تانطقاام 

ماصع نمم انام مأبحاعا علا اللاتممائبم علاودة طوالق 5119815 باط علا “كلقا اكوا 
لقع انطالات 081/1 


أعلط معفصقيا أكاا وأعصكاكتقط 6أع5مقج باط جامطتمع امامقاط : ا ملاأل أأعدعل] 
هوصمة مطككه ,502005 "اتنا 2اطاق1ة وللهلره لمتدأة باظ : مملعل»ع أللطة ععمأكارا 
تماق لاقن ممغمماءعصةة5 صناصاط مذاحو8 .كاملا معلزعالزة5 جعذاعاعة باقناط 
لاطت صوكلاب ولزقاره عل 'قلطه الا جنصمة طذعمناالا 400 لعل عك أأعلاووع عأ علا 
مهاه صطململإتصع مما ,لحالقلوالقكة ولزهانه صقلمكهية؟ علالهوة22561 ماقم 
الع ونادةة باط بقعماكاب ولزقنه أؤأأدأاةكاتععةط طقوبورو .6 عاطقنالا 
عأكالة ناط 01/59 .601 )أ باصناقنكاه انه حطو1أأتكا م5أ امعان مداه موصن 
.(58) ريزو رسرسراج مولع أمونا قمع 

ماع كان /ا 626106 لقاام بهذأ أكوكآاة متتطوالة علاعدع دأبماع معوع : أوأع داكا 
وااملاأل ااه أأمعة هه غوصاقها اؤمتمةلا عععالاةط قلا كلاه مهتقتهم دمالا 
داه صنطة اها دربناه >لقمتكا ,أامقصكماه متصعانااقلن مناه <اتصمعنق0 تأكاحتاب 
معلطلأطتط ذأ مقلامهلا علا عتلهممهلا- اناعم غاز الأع عمف اما اققطلقمر 
ماماة؟ أطاأن تناصبط املاث .حقصوصمناتط أععؤأن موعقصصبابط تلطا ,مقاطلا 
-ناناانا©ط مأبماع؟ 5ل جاناكاه معنصعكانم كأفقصطعل تاكوصاه حعنلاعءاتام نول تاباواه 
(59) امقصاعةة باط بأكا تألأطأن “اع ماعل طاققما 


نه تا محلاصقلز عقن مداتقعلإئوجهم أعلإأالا اع لم125 وتنا اأعوعلم 
.ملع طعططودنم ,معطعة ,أقلهم كعالا معاتداكااعة باصنط عملت .1م/اكااوج 
اماقوع د اكتدامة نجداه»ا أاعهم علا أل أمهلا “ملإتلع أعماعئقط مهفصو اأناكا أمترها 
أمأذأزهامصأمطمع1] أقوع16 .نال اانا علا مانااناء >التصهممعة ن8 .ملاللةا وللهقفعط 
للا تصصخ ]اناما ناحان نا انكا عا 





يي سس سس 


5 ,ؤزاوداع1 (58) 
5 112513 (659) 
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->اع1 068 منوامعل» 10015 نالاناؤناناه نحيزة علا مأبحاة؟ حتح'/معكانالا (© 
مل عأط عن "طو الف -مقتهه/" رأط عنقن قنقام0 .اناأه وناماطنااناط عؤّة ولأ عاعصالا 
1 .التولا "زعي طواتم 5" 


أله ازع امسانقةل قندالنكاه , متحآصتو ممخاصن8 


رق أحانا8 عوامعننة نوا ناصناؤناناه صرت ع1 معلطاعكاناس صتصايماع 1 ا 
مهاه عواعصواعا أع5أموا ونا أنزهنقععهلة ,لتصطاؤناصاؤمع لأمنعاأدعانالا 
كل 1 عقن منقاصلاة نو5مع»ا لاتدمعط متمعلزثة تمهلمكا عا ولانووع ,علالطهاانكا 
احالاج معنو اتام عأ مألمام؟ علا “كاملا امققصهم ككأققطا معممع نمع انام طتطالا 
(55) رمو مسوامة 


بط نوأ8 كدالة الإء دن -"'باحاتا موعصاءةامعاعنو علا صتم'عاأجمانالة ٠١‏ 
ماصع باأطة 6 »ا معلك .ط صووتنا بألمويعظ مطأ هلأ ععصسؤقالآة ,تتمعتنلا 
8 لمق ءمسقالاة تالاه مقاكقنه 18 همتهنه مع لع انام هلأ حأماةة حتاغتاط 
كوالطا (ملمائع) ولصناؤنل اباط نكانالا ولع نعط طاصقطةهلا مك همزع الثاء علو]للا * 
ممق اوامنة 


.الاكانااناط مقعقطله (لقطقص) قلعلا عاط مأبواع] بعرقن عل"ثلمونو8 رأ (2 


اع آلاة5 لاوناق 010 معدة معمع نمع اتام ماحااعملعة مأمع بالا .ط نوز8 (ط 
#أألطة نال مقمذصصاه ملعلا عأ هلا 


مهأ باحاناقنا10اناأناط موطوروط وامعنصع اتاممر صتمابعاع؟ ,الاهدنل- نمع ره 

(مناكا) "إن" منطوالق قط جتوسقصاالاط هوالمقكا أممععا مأبماع] تاكامتاي .أعنناة 

طأبماع ساناط بكانا/ا (لهطهم) ملنعنا علط أععادةة صتكأن6 مقط قعل أءدة 
31151 أناط نامانانا عل عامعع ا عاط علا ءانا قعل ناوي عأط عكاققط معك (اه) "حناكا" 


6 انااأناط نكانالا ولتائة2 مالطوالة صأبعلة؟ ,هذا عرقن عنكعتسومع؟»ا (ل 
م586 لامعلا ملمقأقصاوناه أمهلز «أملقطقمم 018/6 تطكتااه يقعذالاقاه 1ث26 متنطهائم 


أطأن مذائفكاة أعنلباما رتلا منطهالة صتصايحاع 1 (عنا7لبطهالة) الطعا علولط -1اا 
-موة معنصوع اتام توكلة؟ أل 7اع2ه مأبحاة؟ .رماع الاةقة ناحاناقنا0اه لثأوثرد ءأط أام62 
(منام قل كاهم) متمعاشستتولا جناو عللهط ناؤناناه 7امده أعت0بكا .الالهماه مهلة؟ 
لطع لاع كاتام وماك نهم ألحاع؟ و كناك ب .أله الاقط 02 ١ا5قلطأه‏ 501001203 
(57! وزووزيواع ,أمقططانانافونااه 02طق80ة2 1ةع3 ام قل ماق لتقلا 


1/اا35تلاأه 6267 طامقمطههلا-صأمابعاق مدعلا عا عاماتاهت مم5 با 
مولهن عنواصواة وألل| أدأقنكاعنمن أمقدمأه 7ا26ه هل (تااقنة:1/3) مأمع ناماع اتام 
صقا ءااعة اممقلتق 5 توؤأل مانطهاا علمتاه صمة ناط تاكاصناي .أملانناه وأممعلا 
ها ومتقالعج أمعكاتاقعاءتط تأمعامعفنة عملأ الماؤامهماه (او82 تاطتقصلقها علا 
األمعلقمائع العاعع] أملءاط صععوأزعاع اا 102اناللة5 


0 ,8اقط78 2 (55) 
1 ,83906 (56) 
306,2 657 
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مانانانك عل طنجا عواتقكاة ععؤأل ونا عنلنهنا أصلا حباطم© لأعمالة طوالم 
“الات 


هأ كةج ,نأل ]أ نقد بطللة ملأ نته2 منطوااق ,01ل7)نئهالا تنوموالا قاع وملم 

لل0 ااه وامطناة نواحطاً امتلتهأاة وامباصلط تلع .عملإناالاةة بالماناؤناناه أم0هكا 

موا مناصلا8 متلتوتسطاة غقطها لمضولتوكة مخطوالق علمتعائععة صتغنط وات 

عألاة8 .الأواتالاله5 أمعأعطمتاع مد كانانئزه»! ولإهته متيقالمامهط عتطمتاعن عع امل 

دوا “لامعل اأصتمراطع/ امعو لقونام أكلة 38268150 انقلئهاة وا'طدالم عءاعدمو0 

عامج لا .011ل2اقصمقكاماً اققصسقطأه مأألة ماطائهح مكطوالم 52 لم16 
53 ازع أعععص علط حنهقألواتتة1 


2 لاة : اناللاو صما نط تأدقة صم علط "لامعلا مقرالط-اسطع ,منوا 
ناقن0أ0 لطلاة لاتصكاصتاط "ع اأععشناا! بها تدقع ناؤنائنا؟ أطقا دناناكم/ا متم “1ل انلطقالا 
امسق لتو ارك منطوالق ,لل أنتدانا : :ملزاكااع 0153/8 نا 602]نا8 ,"ملإلمجة! 06206 
انطه! باضاؤناناه اكقطقط عأط لات صلكوكاة نعط أطهلا تعقصقحط >الأصقلطعة 
متط'هاأععابانطا متجا عأعمماتطعلء عله علمتلقط عتما علط مذامه كلععمظ .ملاألع 
عأأدع نالا ,هعملام ااأطعضعل بوللسضقانط اصتصسؤاقدة هطقل خعلصاقمو0ا 
.للملا أ مع اناطة! لاطناؤناناه األهكا ,رصألة منطوالق أطأو عتطأقأامماقعل دلضهانالا 
دوأ علمصصولانها تمسابرقك علط نوافصواتنها همعانة علط "8827 دأللععطة"! وموناظ 
علا وعته! ,أل ]ها تقاناطا باط مله لطاقم3 أعصص50 أاطع بعاا عاتدعنبالط : منضملال 
لل زأن ممأمعتمداع؟ أأل هن عتتالة عقلأممممعة عأأ تماأباعل أمعلا 


-أن»! و0ناطمكا هعرة ولمامق لقلا عل كاأتصقممعة عصأاقطة6 جأتماعة أأعدعول8 
مإععوه تأطقه 1 اطمواتصداقوط مقاصة حهله عالإفأطتاة وأمعلصممع) أؤمععالطوصدا 
31لا الا أوناأ0) ,'قالاطا رققكط1 ,اعقع؟ عكالقط ولتاطة؟ بصابحاع؟ .كمزناههط 
متصأرعاع صرأاععا (ومطلام»ا كاه ,علمطنلأةن وصذللزةط ,قطاع نولا عطاق ااه 
-الما صلعةااععصة كاقعصة “مزالم مااع أله عانتص) تصممةكان0اه المتقاضووع 
54 ولزأمع هلم اماقدعفصدأأنكا أمتمائع] مابعاعة كل هلزنا وطامكأمصاصها 


: قناع قؤة جنا ع لطالماة 1 

طوااة - معتهيولا - طة انا أوناا0 - مابحع اناالا -8 

أق]نة - وصستقنة؟ - ومعراتون 01 - مأنماة -ط 

ممع لظ - مقاتمه/ - موا و01 - معنيم كان الا -ه0 

للك قا ومسطخصسصنناناط كمائئطأ لتاقن ناه طؤالة صأص”"أبمععانا/ا زه 


62 بلمم تقكرى علط أاثة متمايحاعة كوالقطز ب ليقن أواتئطا عل"مابيواع ] (ط 
امأو وصنرو يهاه معان ألط (امجع د اناطولا ,لمم >اأأعاتم عاط مهاه حه5011180 
.1 50016 08115 نالانا8 
7 ,قاروما18 (52) 


8 18665118 (53) 
0 ,18رودا18 (54) 
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عنزع اأجع اناا علقعصة .الأوتصعل "قاثهراا" مأعصمتاة ألطعا صهللةلمبا'ملا نضنها 
-اأصعك واتدبام عمتعصصلة ألطع رهوعهلا حتقط عقأ علدأععم! ائتصع0 داللتدبالاً 
اه لداعقنة #وأمعطعممت هل ناطلا “انها هقط “امج 088 706أقهم 
رهلا 8طناطناة1985 76216 6ل ولق لتذاعناة الاقق قكوأه أقعملأع5 أحرةاع 0620 

اهما 


أأأواا مصقمف أوأل رع تعقو متأصعماق»ا دلدتواتصوالنما صلالك ,أزعوولة 
اقالق 053128 دإناأه بحؤقمل مع لصتامقنا أأل صاصاوائمواانما عقن ملعي باؤ0اه0 
[018 وارةة تمتأععمتام »ا عهكعا “لط صحة الأواا عاا تثحكاة مطالاً منطوالق .«ملااوضهة؟ 
عمسأ توح علا (2ة صما رست طلآن) تعصطغه الاناط قملئقع ,تملا ماأطوالق : ,ملانالام»ا 
صفق مانطوالق نقتتوازة نحا ولطااقق .جهصمصعل ,كأنلقلهم 1528أوثزة عؤأل علا 
لتاقم أاعلا بقطأنا عقنة ا علا حنكاتاة لهصاصمكا) ألاناط تاكاصني .أ160| 281 علا 
لقطوانا لامعل ,نالانالام؟! ؤاملز قلصوة رادها معنا وله هعصهلةا لكاعمرع0 
اكلام تومعصواعناص والحصانط تابكاناة غوثر5 عللنعلا صذانئنال ,رمعكاقعم (ع/) 
وأتاع 01 36816 ,ناعصما ,لقاع اباط عصواء عاتلطولزاة عل عله لمرأواك عل1كا6؟ 
قطوامة وأمعن باط مقلتوالة منطهالم .ااأطعمعالاقة كاعنع|ألعاقة)! مطوامة لط 
26/2 متصلمطاا مخطهؤالمة رثع لقعم ماععمصة منواجتم 51 .قداصو انما كلقنؤدناج 
مناطنط عل امقصطآه لنامتاعمة ممع 0ه بط أعهوع رع المع الاة5 نامناؤناناه ملكا 
نعقة "متها" تكاصتب ,انوا ه1ا فم أصلا م'طدالقة : ألعل عالاة؟ عصاتعلا 
ألما مخطوالم مواأكاعي نديلث “نقةا لاوط نأدةة (اباعنا/) كالنايولا هم .2017هعمه 
متط مواأطم يل عمتممععا ألمدعكا ملا جناج .عقصمعل عل عألع وز اءاط عالزلةألمعها 
اا ,أطئن صناما8 ,مهاه نامع عاط معصدانا ععطهوط واثطوالظ ,أكا أأؤقع0 لامو 
طلا ا مقط ائادة أاطقكا ,اأندج تلطا ,طولام ممالا دعصصوعل 03 ,مق “طواام 
كمع همه ناكاطناب ,2م ملتاعك هل “انالناقمهكا هنه هلإعلا وألتوعاعلا وأ'طهاام 
بتوصمساتصفل هل “للملاة ممتطعاام لتلا علا ععصاع اباطهكا هل أكوماع! علا هماع 
0 قات قات 02 هلا »الاق عمادةة لاط كلمن .2عطع باطقا اؤاائتلاة 25 
51 عزون اع نه لق قنامم 08 قاتوثاة طقاه عناماتامه»! .1قأ“اأاصقلابما 


دعل ع اأعوأنالا .مأممءقنو عصتعاة حتح"واأعةابانا جرعحا عقاقهالتقاصة 05ه8 
ههه عامطللا مخ*طهلاة تداعموؤامكا تصصناة علتأقعع امعط ومئواعةا حعاعن 
اماحعرةا علط 'عاأدعابالطا عاتأونل هلللتصاكلاة قكلقهمواكاعج أصأؤوعع الداعمع اعناص 
-ابكا 806 أط لاققه عنع2نا >أعمطواصة اجعولا احالاج حالو[ امواكانالاباط أناكلهما 
لا الدع اموأعصة عناعواثائوناك قكلوالتطاأ ممق القع وصوا 


مطتل طوالق يجأذناكدناحا ناحا ,تاطات؟ صتحاضصةالعصقاععا 5أموةا : أما ,ملإأك أأعوةلا 
مادتة عوااموانولانا هققباط تقلتو لنناه ععؤأل علا ععاأمقك ١ألرأاة‏ هاا 
ناوليناه غدننداعة ع6/ا غهلة تأحا حلصلا عثوداا باط (هطتط ا/لهوةا/ة) عأدرقع نانم 
علا نوافصضاعقكا صمعكاودمعالاة5 باصباط كلمتهتهها وطذدعذا امأؤاكالطقلإنا أحالمااطعلا 
: )8أألعل تالاقع 


51) 0 10337 


2/ 


-اتأقممعه-اة) لمأوهانة “امي 0358 علا 2نكاملصوعامل صمنطهالة عأوأامدنا .أم16 
تقصمة5 ألطع عزا عاأععثراناا ومصك “الأوتطصلآلهء همه أؤعععالطواه (له'ود5تاطا 
لاأمعهكا ,بصألة صنطدالمة واأععاباطة سالمحءمفاقط عاقتمصفمعة هااا كله ضاقةة 
اناطة! لالاناقنالأه (معرقن ,مقاتوا ,نأل ,تاأونان ,مأولتط) «أعقط ,"لمعه ,لإلاهط 
بتعصون5 ألطع عصلولا “الع لكالا تصبلة مدلققامة ناط عتأمصصقة5 ألاع .ملزأل© 
مهاه أطلا بأاعصعل متلق : #منزال مابزقة علونقصه لول هصاوالزلقامة >الأصقمعة صالأل 
بها طلئا متطوالخ هذا عابزة .مألاعصعل نوج صوقآه أأع لبها كاعممعل عأمهكا لمع 
أعصصتا5 ألطع وموناة اللسسوامة علط أقالتكاعرقن صلاتك أوعصسمعامغام عا أعمنما 
طوالة هذا واأععأراا «ملإملقعن اثاعل أمأوؤألزعة عا أمأكاعع مأمعصصطأاعء! أكاع0110 
رمتلا عقن معقلده تاكامني .ملاعل الكونا تمصلا مخطوااط ممع عملاتك عأفحلتلة 
وأطناصه متأطوالةق عاعمة كهدها هطعالم اده عا لاعصةانلة؟ا أأط ألالام5 
امتقالة خصصطاه علط من'طوالم ه15 بنك عضلئون كللة معنا “أرتاعممطعلا أأؤكوهة لاط 
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اناأه والصؤلا عأعمئع أناطقكا ألزقع عاط وأنزقط عالط معصطااج ,اأقعك معاتك 
عازتدة ,والزائدج أممععا اأقّع0 «ألطئاألةٌ عا صللا طهااة ,مع اعل عألصمالة طوالم 
: زعلا مهلقن والزنة لقتنا لاطنااملا »الأصقمعة تعصصنا5 الطع معامعل أعممااة 


غ28 طذالك ,علصأة لمعل أل 'ناققط ,'تلمصعة لإلاقط ,ألقكا ,للة ,طواام 
236/3 طناطه طأالط دالزائوع طوااق ممععها/ة .اناأه كتمع طلخل لكل ,لم2 
وأوصصن5 الطع هنما مأكاعصعك ,لكوع عأعصعل عأمصساللة عللهط 0 اقاطلاة أملا 
الاللت مطألة: بعصألعها عاط اتا 2835 تحني .الأوالصهلا أعلا؟ ناط حتم'عاأعقأنالة عقو 
أنه ااتقمل المنفاصووع عقاصنا8 .تللالللة لمنحالصة صتصتككلا معط مألعمرااععا علط 
معل"أمه! ليون كاأتة دلمنولوقت عل علا مقاتوازلة “عقأ0 علا عل لكا 
مقع عاط “نقاحناه علاط © .نعم اققط صقعصضقالعقاصة معلماتلة قصهمم طوالعقاصة 
نعلت أع ووأ تالواقم لط ضقاه كناعلاعم 35ج ه مقطقع مقاكاناناه 13و51 
ملا لط ,الونبها اله .جقصلقها احتفاصة أأط صتممقلهصماه غ119 ,عم عاععصاع 
تع نينا هلا أأع نوما أملز دعل (28) روم بمامهمهم دتكاق»ا باقلاناه وأممع اننا 
1ن اكالات مطان اأطقمر أل عو 5 .(50) آناأه عناطرأه أطاأاً 


دوع حاتجا كاعصطة كهوتمشعط اماحقلاءا علط نه اتأععاباظة الدامنك مولننتا 

عل عم ع/ (زملإبالانا ملاع اأدعاناا/ا اققتناط) ,1الاطلاج مالطهالق عط مقلتمكة مخطوالم 
بن ناحاق إنامام؟ (زملالالانا مأعصصن5 ألطع امقعباط) ,(الم اقوط مقتطالقالخ) انا لاهو 
اتنا علا أاألعل متتعصصن5 ألطع موءعمطكلةط >الأصقدطةة دلصلاقظ .انأواكلأة هلاه 
#اقطلةآاطة ‏ تاتاأأاطوناط اكؤألل0ا عل صلم عاعشالا همثم انع وصائعلا 
قوع بأكا الهصاه وأصسعص اعلا مولاعه عأط #أعداع؟ صلوعكا هلالا .املإناماصنا06 
متنصتمقن علط معنتتوواءأط تاونمقنو أللز ععط هلا واصكاجب قلاهنه تااتاممه] 
صعلع أناطهها 51181512 الطهالخ ,انلهاهل حصذكطاوالإواصة باط ونع أأدعغنالا .؟أأوتصئع 
تلطلاعة ‏ (حامقئد ا آلالامة ‏ طفعصمهامو]رة ‏ خطواام) "تواغويص" ‏ ,ومطاصتقاصة 
موق مقلع عقا طلطوعة مخطوالخ عل علزا)عاع5 ععأعة باط زوكلةا #أمنعا ورمعلا 


8 ,13اقطاع1 (49) 
1/270-2 ,قراقطع1 (50) 


26 


عا أماج ونقاده عل أنوؤانا .لاأناكله علزأأة|56 طقلانا/لة5 اماكقطأقها أطأن ناؤنال01 
بأنكأه اعحصقاق»ا مومع مسوامة كل 021/658 138|ك55ع ملقم 


موتلموامح عالواؤة0 متمعز علط معلننصقلا الصذلانها الك أعدعلذ 

مصخ عامع والاقط عاعئعل0عة أ أعنقط مقاكوةهة لاتامقطةة الااققعدأه لاع قاونام) 

أؤّعمه أله لأادوع! 6/ا الألاق] احاتم قاصة عقن عنمامعلا نا ؤنا0تانااناط مأععلمأذا تمتها 

كودها و'طوالق مأتعلمأةا مععوععمة0 وعصنناه اأأطوك ,80 امه كل دنال علوضاة2نا 
ااعةألإة!0»! وألقصطق لها احاضقامهاصة متماءع امع اأ0ة 


بوأطناتاناط بالمعالاقة راعا .“الاطنااباط المحاصع تكناة عأ مفاتااءةة (لعلا) صلاع 

(وطقادو) كاناامةةأون ,تاولا بقاع اعم ,اللمعنصتاكاناط ,اع 0نكا. بأعلماناما 

أوأتتئط منطهالة صللا مؤاميق اموامة نا8 .عبانلة ,(صدوءه) اق >اللمأومع2 ,ا الاهامها 
(48) مزإزطم امه غومدا و'طوالقة أمعنرع مؤذاعي هلأ 


مهال مذ انما ومنواموامح بط 106ل (معن8) أه ,ما ملزلأذا كاعدرعل (أعدول؟ 
امقصذا ه'طوالة صتصثةأومقط موعواصلط مأ (مع/) أ معالوع تهصذا ه'طصوال4 50118 
داكا ,أقألزعلة ملاتك عشاممه غهدذا و'طؤالة امه و5ئناتاءقن صناولانا مفاكاج 
أاطع انك ناكادناي .مهم اللادة ول أأنج؟ باط علأعنباة باط علا #للصقاصة علط اؤافصةا 
-85) امامتقامة علط علط مأ (مع/ا) أ وتصمة طوعصطنا8 اله ملق صطاطة عالاقط ناطناط 
م60 ل تماكفمطلها عتقرواه "زع" معلومنة ألطوعة 6/ا مألاها ,رمع لع طاول 
المع هاه مع نوا عع ما تاءط أضتق اهو نويه! عاط عاتن ماع إأاعاعع 


دتمم اتاء/ ألصعها ناصه جزنااه كقازى ما'طوالق صلا حدما علط معلمع اوه مولا 
مخطهالم (مدلعن) اه كأ عنقن علزملاليوو2 اتوظ عل نقانا مقط عدأق 0101 مع0 
طلتطةقاكا زط متصعاأعغناالا ذتوانه عاع؟ عل أؤأكلا عرقن 8لزأوتصولت»! .اللمه]ات كأ 
نك الاكالاج مطاءواة !ا ممواصه باط عل 156 ولمصتصتقاصة أع01ناما ,اع 96/8 
06/6 وعتصرتواه علا ع8 مواعممغه مهد ثوقزة أونوبها و'طوائلق عواده تأاكاصتاب 
اليك كبا 08ل أققصنأه ذأعطامطقاطة أع1أ0ناكا مااع 


أقلأمقمعة مللأن الاهصةانااعة باع قلط دما عهمذا مأصتصذا 25 8أصدالم 
: لمق اهما لصة/[03 عصأمع دنا 


-85)! 019/ة»! راطق عتعوة اونفصوامك متعواكاع اهم 02 طائهقه ,تأحع الاؤة ونم 
غقطةأ و'طوالة عقو ومن 8 “ا لاممهم! (45) (وااننصم) كاااطمتصستاكاناط مقعد8 مأالمع] 
عرو امجامة عاللممعصسقكاناط وجره ,عممعة ام ماع اققصقمم ذامنضقا ه35 دع اأ0ع 
عرقن قطاق 01 ااصداانكا ملأل ول مؤامة كاز عولط مألتزعي أؤألملاكاع نون طلاكاج كاعم 
ماع باؤيواه عالق طاثالإنا والإامذامته]ات ععؤتلك طلاطوالث علا ذالكلة 
,لاناأه طناولزنا كلع مم6 اطامطقاصة كالامه صمل كاناط 


مل لط مقلمموائداقتطا الصهصة مقاه هلأ واأدعانالا «الأعصمن5 تامع 
-كاع مماامع اا بلوكلة عامع لم ل'صقاناكا مأطوااقة امل (اناذناقتاط لقأتولاة منطقاام 


3 ,13اقط18 2 (46) 
1/173-4 ,قاقط18 (47) 
1 يقاقطع1 ,رعالقوتم مع0 911 2 (48) 


لوعاعط) صلصرقالاسصة/ع0 أطوطعة مطاصامقطاه 2ه عأأجتامناءة0 ,2مم 
بال مامه أؤلههة ممما ملاأن لمذامة بنط امنب .ل امهماه عاكصقكاما 
2211/1 لل 25 .ألاأقهل الزدامل ‏ لقلطامهمتو ةنال والإنثة ألرعا 
ال21أ00 مخعصن8 كاملا تلرزاهط علط عمأقالممل عهقنه علزإقمد06 للةلإقملة1ن اق 
26 ول عامأعططاة تدهأ ثقازة وخطوااذ ععمطدة0 882 قتانقلتداة متطواام 
منطهالق مفقاعهنة دلصقصصهج مزق .عممواعرون عامصاة هذا عقعة هطوائم 
قاطوة بقعدنأه والاقط 8 ,عهمموانه2 قل علإممع الاةة نااناقنال:الااناط 2811509 
صولماعهمناه عمقعلصأ لماعل لالطاكقطكطم هتطاه عقت ماعوئج علا كاناقصنتاو00 
وعمرقابونا علا اققتطقلمة]نال عالانادة بماعولمة جعمووعآلزةة وخ'طوالظة الإقاه0 
ألأقذااعدة لط اماع06 تاعقلة ,اقهضاه عقتطتام علزعمععط علط نققع8صنااناط 
05 أل أأق8ل اموصوص ءانااعة5 


عطاءةأع/021 كلقعمم .ألوءقن عمنواة لون طانقاصه أؤأاعتانا صمهاعدرةاع)) 
وللقانه أطأو ناؤناناه مصومةمضاموة أمعواءاعونون معائعل0ع أمعاعنقط نااؤه00 
هلزة/ 3للاناتم2 كلو ناطقلا عالاإة مولصعة صة ,انمذاكاطوالهعب هعلإعطلام»ا 
عاعع6 0ه مكاةا تملع لأافمة»ا! ناكاصمةي امع اع اعون مدتقماه علصتاصتاط06:0 
أعأ مأجا اق301لطأه سواكاقط علزة مصتائقن ووالموؤلا مقاد0 .اد كلةمطصناناط مع لع تالكا 
امع هه وقعج نون هلا وعباقمة ,كأقنعلاءامعمأ علا نأبلامط ثااتنا رهطا 


درسو ه10 كاعمطقاع»ا .تعتها تماواتلدج 1أللأكن علا 'اناكانالا تأط ناقة )آمب نا8 
5١‏ لالانا ع/ا اطوأه نازوه0 مع علقلعا مضحاصه ولهتهمهئا أمتقع]عواع؟ ماصاةاءأكال؟ 
اطأن ؟معماة عا اسصولة كاز علط أومعطعط “دتتوالع ولإقطائط أمعاع و9 
2 قطدل صوام رو ه1102 ننذالءمؤاء»ا 15كلناقلاط نا8 .جعجزعلزء ألزقة أحصعاعن وتاأكاج 
-اء1 عامج قطول محعمعما؟ عصقاعها مبده5 تكلعممعل لاطو عدتقع لإتصقط لكالا 
-مق»ا ,عععصطااط مؤاائكاه مداه أمعها؟ عل8 .7اموصطتتمع >كأعطصطائط صؤاانكاه أأم5 
-5أ مق واطه ,أكا أاعصائط معام كان؟ صناتط أعصؤاعها حمصم لاتطعئعءن كا علط أوأل 
مأو الطعله علأهة تلمامقكاصا عصلأن عا أاماقما عطوك عقعومون عاأعرهل0هة ع06وأة 
6 554 لاله »امعومه غعاف هط هاا أؤتفااط أءمعكا أكلة اعصؤاعكا دمكاه” 
رأكا "الالالالاة5 لألالاق0101 >كاعج 061 متأصتق تلاط متصاكتلمعها م5206 بعقتصخهقانا 
نوا تمن عط اعصقام! متوز حصيصن8 مأاتطة/زمماه أكاعناة امهحناه ؛أمهعوط 
ععمة قطوط .رنالناط اعررؤاعكا عاعوض 0 ال الهمماه كاوج هلإاةدالاناك بعلإعصطعمقة. - 
خطقل ضؤلاة2 © ,55 أناأه ع لاوم مالمخصقتة أقععنعن أأقعل علدأوعم تماق أناأط 
0 لتامقن كااهة طول نامناؤناناه عم تالمملهم عاألماعورون ععدأؤألاأط ععدة 
ه/ا6/ اتطعلة علاة عوامسعغدقلا ,علأوااط أمعلزا ,أعععلزة ل إماقعل باده 9616 
3م0118 علقنقاه مصواقدةه قطذل عند عاءئوذامو نمه كلهتهمهلا >الكاأواؤوءل هزه 
,“ا أأطهلاه؟ا 


تلصومة كاز ولصنكنويط ععلأعللة (حاتطووعانم) معوة معط نقامواوم 
صا مقاقضة »ادقع معلمع دوعن مصهمص علط كالأوامع مهلمع وطاناؤ اناه ؤثارة0 


)45( 1885118, 6 
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علا علاأوقوع نام ولتانوال مباحالا8 “التعصقصاً أعصون دتحصمقاام2ه1ة حصقاداً 
06 أمأؤامهل عمه علا مللوء ه'طوالة دحتعاامكاء ١2و‏ أذأو علاتطجاعونام 
,لمعن كلهسواء قط تاحاناق ناماه متنقاعمهطا احاللج عل عع ادال عق ؤأل داوع لادتاو 
ألققط اؤامدتناه ع0 عل باؤن10ا0 هم طلطوالة بولتااعصهصا طؤالة أقأقمرقة منصيواذاً 
مع أععصط كا حوط أمعلز علا دع وام .انفادها أأمعحرة دع ,اؤافقمأه ع8/ ناؤنانا0 
أداأن0 أنوامانقه أقاصةة أدلأقعص]أأل8556ا ضو820ة هلا #عتالاعه وعمنقاع»ا 
م82 رلعوبا واصعله 10015 ناتاناقلالأه0 2أ8اعجع0 (الاتالاط 0206ل انانانان0 
اتتوطلفقا عمج ونأ نودانه© “تيهنا مقامقلز اكلقطا علا مقالة:18 2/4512 تانالاتاط 
0111/3 ممحالمعه1؟ أكاة؟) «ألتصقع؟ ألا أعصعو دع (قكاتمهيولا-واصقونات) 
-اع؟ ملقلا عل متأوناظ .ألا ارتمجمن مقاطقع نعط حأوأ تهملة! ,واممة؟ بادا مق كالح 
و ندة ,تأمبتطهم متحع 810 .أاتطعاتصهااناكا علعاملاا حثاناط أأؤعل 561606 
مط حعاءن حصذلنلعم ععمععنا متحعءعهم عصتعاءاتاعنات عدابهه عوأوأ دعكا 
لمك نه كاز »اأواقعل صذأه اق ,رتقابادا بكانالا 620 أصولا رعق/ة عؤ1أاكاأوان0 ااانا 
,ل المقاكلة طاطناائاط عا أافائط عل تلط هنا أأعطاعا ,أقع 0ق "تدا (ااتقصتلقكا 001أ»ه 
متقطتقا مهاءن دمدللزعمه جحاعلووؤة كاز بانا كل87مهلا أرأقعأعذا6؟ تتتداحان8 
58 اطؤلل نأكلق!! .1ن 7ه اقوعذاكاقة عط تالحلقكالاه»! 0121/8 ناتاناؤنالأه عاص اتهكهلا 
متحمعاتمعنز ملعلا مموامه علا ككاسلاه نع ألمت عتاءاناكا أكاقع دع احرائع] باط 
وع/اةامكا. ,“الاولإنا 06ثاتلآاناكا 2اماتاطناو >كاأعمطة 10012 الالققصلرم»ا 
تقنة علا أعطرع © متاكاعمنة علزتولته؟ الإقحتدتقاابها غأعاعصرتاعكا كاعمعع اأحاكااجوقاصة 
راقع 3 لقطائيدة الأعل عأنا تاأوة)| لأحإةطلاع أهداكا احاؤلائة/ا داللقالة 3الإنااملا 
مقلطاالهية ممتمعهل أذ اأهحاتة»! وأأملا ناذا .لأوأؤعل عقن 8ن والإلهاصة ذأقق ةانقلا 
ام لكاتب لق أصفللةاصصقطاً ه'طوالك أمط حأعا اؤالقمطله تأقع»! ,تدمذأ أحأقألاأ0ة عه 
18الا8 لحان أناط عهالأامل مادعا حطهل مع اان نه ناا ماحمعاتومعكا عذا وال 
#ناما عملإاصطكلاج علط ققمكا اوقتا ملع أدحعاتط علا حقلاناكاه تلواحنه عقن 
-أأاعك عن معاونرةقن مواتااناة أرهاأ علعأوداع؟ علا داعطنؤاة»! ,أكا انالناة “اعو6 6 
تع امقطأكا قط لمرماكا ءأدا ب7708انا انال “اقعة اأطاعامع جنكلا أقعكائعذا لمزماكا تلط جلها 
حكاتقا هطقل وضاموااعودا قو اأتوكطا طتاذاكا لأا يه7نانال “لمعه انتاعم6 دكا 
مانغ اع ماقو هل تداحقط ع للقط نقأكانا0أه هحكلا لاقامكا 08118 3لقامه علا 
عق عالط مذكصا علط 03تالوال تناحاناةا وأابناه تاكلتلا حطهكل ملإوقدناه هاا 
عاط وكاوو0ا ق0مانانناك “لأا 6أو03ا ع10أ23ا ناقنا0اه كالهلا عأأاعل تأطا هلله أتابطناك 
عل >اأزواملزوهة بلأزهامالقم بالقمصوعمأ .ااأاعاعن داناولانا 0213 تأأحقن عاأاول 
نامل نان عمط ملعأ حبصن8 تمع عأرلقع حرتعاصع لاع كلمع 'نأدا ألو5لكاا ,أمهلااع 

أ ماع رقن العام ماع علا مطؤاع»! كلقحطاه حلكاعالج ع/ا )الع 181615102[/8 عا 


,31185 ألال انالا لالاناقنال01 أناءلاع ما 0106 لااطاملة]/اق)! 2/32 ,حاتأ" أاعوعل"ا 

احا ألم لوالااع غوما مئة وللقتنه عل اأكاعة أؤتاقع حانحااه أه!ق»! عع اداع ونال 7الاحانادا 

0131214 لنقاطة ملا صقانتقكا تتأجا أباء/اعما قلجاناا 1531708 احااقاكقلطأه لملقالاق)ا 

لق اطق الالققعةلإلططلقاه آاققخاباط 3اتاناتائاط (ااألوالم درألع ع30 1 ناناؤنالاناانانا 
.“لمق كلقا 
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أط 03 كلا ,82لاننااناط ولإع/ا الاطنااناط ولا علمأنعطهتعط تولمرتكاغط صتاغنط 
أطقه لمع امتاماناط تأنه موا مروناأه ٠/6‏ عقتطمن أناط لمنذا عط رباحن اباط ناكما 
-ازقة 5أعطقة ععمقلا عامي علط أرعطناعت طوآأه 703طنتانال غأط عاع رعللقط 0 “اناه 
تامتاصحكاقط عأطعاط حناققاهطرونا!0 .انمق لعوة “لع نواه باأمنقتنه2 لاة .ماعن أوعدا 
ولقرونااله عموع : “نالياي مقلز أعملاا (ط متمقسهةة هل أذع لماعم للكاع:06 
تتام عنمن عل مأاعوعون مهلكا 'رملالجن تامعن أمامع تاقاط ام ناكلناحا 0م62 

2 


اعمسق ننه ولأماعة علط #أهوات1 مموايزقط لمأكقطوشيه1 أملعانات هنوأ 
1802111 17806 مناصتاتن ناكا لقجووعمةم! «وذأون ناظ .أ6] 


"اانا أناط (نا2لاعم) ولباطه؟! نزي طلوقأه صتاكلصاتاطط ,هذا أعهظ األلع طق" 
عاط 0 الاطهلا نكمتن الإعتصتاةط هلرعنا تأعوطؤلط هلا رعهقلة .ع0 ,الاأه عهلة 
هم بهلمهل] : «الصصلدكا ألملا مععتواععون أأعطؤألة (1 .2قممتكاقنعو أصاءاط 
(2 :ولاانال يوطناه 7أ0588858م5 ,عط (أو12 ,أهلالكااناط ,]12316 ,تنلقاكلة2 
ها دك ناط ,أكا "ناته غم اإأصتدمطعا عاتوتئاط ألواعتاه هلا عل مععتماع من الإعممصنااة8 
لاله لازأدأك لالأناناط جنا ولاع/ا (صولح) طتكدى بالأناناط كا قلا اناأه أ20أه نالأنائاط كاع] 
لاله أزعاتناه 03 هلا ,كناله لقطقد مقأه 68:8/2)! تادة قلطة اعلالطاماع »ا ناطقلا 
ومرومصتلاء عن عل الإوصسصتاةط هل اتأعطوام منعونت (3 .أطأو ال5891 رانااه 
كوم أوأع ما :تق صذقأاوات هأ بالإنانل جعط بأعلالألاء»ا أوأع ملأتا : ععلأاعن 2 7الاطابا انال 
»إعطئة كلا علا ناط هلله ١أكا‏ تفط ,تاةتاءصتاعنا :35أطانائناك ,اهلقا 58011 
جوع ها عل نأذناعصن 06:0 ناه عاتادأعاع صا مأجا كاعمرحع كلع ولاعنا أعنثاناكا حأجا 
04 اناه >اطلاق ولزعنا كاأوتناتها كلهنواه الوا ملاع ام 


27و86 مأللم لدعا الصنؤنواق أمأقعتصنه عوكارأط دعصممءكلقط 3:82 8502 
“او لالكقاصة اعقنق :8ن ع اناك اناا أقووع 


بعناناعت طعط لحلنطهالم ,اكهطاأنءناق 2ن “#وحابهه 6لا 3182 705لقاعكا 
اؤامقطاه تعطلعن علا ملتواء جنطه اام زأمنع لزع مع ودلا 38212 معط 181له ماه 
-؟] هل واحقية صذاأه >اتاعاته لط “اقععاتطودحناناط علتعطنع»ى علا مصأذاء ؛كلهعصق أداأن 
لهداأق»ا) معلة ناكامن تداعا عمق غوحاذا علا كلق متتهاصة أتالأؤمعع لزع صاع )5لا 
اناكطنا كا مععلقون كدقللاعم أمنعاة علا .نفدلا ناأنالامط علا تمعقط ,انا ]تلتااة 
*3882 صواه ولاك تاناتاه 1ئ67قأ0 :225 علا أعلإأطقم بجة أعطنهه رأ .نهل 
علا اؤنانونة! عقن غع'نا5 .اذ انالاعط علا أعاناة هاا لمطاألاعن 3511 7انااه]دام 
»اللنونا ألعقمر ععصلامن وتنقمهم علط أكواأ نا .تلان اااع ةا أولإأطقم ,2ة ,3انالزقا 
طوالة كلامو ومولئرزعم (قه ءاهنا أقعععاأطهئزاازواع عا ناك الانال جهط لالطلوودا) 
م06 05 3182 عل "زع لالاعه ونه طتعأ اقل ولناه مع لصأكصاه :1131 أئة/ باط 


إلطناق عأع حمق لوحاة 1 طهلدالكةه19 قمعلا معط اكقتاو1211 217لا ١انالالاظ‏ 
مللوط عا متيو الع صقاع)ا اتا .اااولاقا وعدان2با لةلطاتة 16 ؟دالاع/انان عل لتاعطا هلا 


2 ,298 (43) 
0 ,مقالة! ,129-130 ,له5دةدابالا-اع 2 (44) 
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غعنروةا 6حانادة5 مأصحاكاععداة ولسأعطقط اقاموتطأه عقاة متتاوااة ,تأعدولة 
وألم 1 اوصنة عننواأ ع/ا 18122 ناحاناع كأ6 601 


حموم لط مولإقمطاه اتؤلقكا ول المتونعل أمهلز ,نالاه جاه لزعو لط حطهاة"! 

مهاه 2ق «مالإقطاه 7ه 6لا 6585 8أؤتاكلاا لا؟ 7اناانال نا .ألا98 قتالقةط 

عأ موتلقماه مواصهع0 واصمة مفعصيط فنوأ “تتمعل عنالمانامناك علط (أعاعمو) 
+0601 عقنع ونقاده عل كانرقن ععالاعة اكات 


عرقن عدالاتة مسواعصرةاعها عب «المصصلة معوأنواقاعل دألأنك 30 نا 
مولقط الات مذمعة 3 هذا مم5 «الأوتصمامعل عهلة ملاعو داقمقكلها امتولاع0 
جالمنقاعونا معلعصمعأعاتلنا واضناصه 26 لاطناقنلصنانط الأركهنا علط ألكاع)08 
-اتطق نان 6لا 850251 انال ومر دما أعمعها أصذلا عانلرقن باطناؤناناه 2اقصضقكاصا 
قل بتااعقلة وعزة. ‏ “االاققتطاه عهكطناطم ملاعو عاط هاع55 حأوأ أععلم 
وموم نط حتقتح 01106 تاكاداتا أل القع امومنوصطصطةق نك عمتعمة»ا! تفمعءا أققلاأه 
مداق أدامصقكاما ماحتصويعل أكقاه 3062 تاحقنة لاذتاكطق00] .2عماترعا 
(08) ررومريوامن0 


اماكقطقطط! كاهع:06 ماتقلة قتصدة معكاقاة مقمع] ونع اليد ,عؤأل ,أأعمولذ 
اه كلقططلة صهلحارعا انتصق اأنكا ع عجارم احرق ل >التمهحرعة علا | أزهاممستاة مالل 


صأمعملاء»ا ولصااقة .املإاأهونا معلالك صم اتواصة حونج عل للالاعانات 
-أللعة عهمع؟ هده يقكلقصساتصطاانكا نعط صقم ولله2ها1؟ علا امهصقصم >اأزهاهطاتاة 
جهنو ,لطلزع/انا0 “>الأوا تناع قمع حصنال اناه هكلقصائمة نزول علا مكاعم 
طاطة لصنل" ذء'موننكا مأصعل علزقع لعلزع تناع 2011 هنا ضوأه 2112 
اصناهم أعأعون ملطقلامنل هاز عمامعكا أأملاج ملوامصصوامح (39) “موارمؤوز امامقنة 
أوماه جئة الإواهل مونصاعوطراه الدج ,مععقو ,تاكاصةه .اللوتصاع لها 
حقنة علا تعطبعه أمبزع لحنت معلع لاج تمع ةا ممح عطقا »ا (40) ولإلاطة عقا 
علط صمضواعصواع؟! .رملإنا ]ناه وز عاأععايه الإهعةكلقصتاط 705لاكتاذنانا 
تقاة لاناأتاط أأنه ناما ع/ا 1أل'332 لاعو داع /ز6 لطا نولوك اؤاائقنا عقو 173للز5اكا 
04 أءالصةة عصطلع املقاه 


.181811 ع8 مأ علإأناة 1ق ناقناطا غ8مذأ الالقااة/ا تااعقتة ألالاع/انان 

لق عم |2 احا صوص 1اناؤناناه مقطا ماعولة 6لا [اعدع مترهطناعن لاأدع نا تداعنا 
-أل ,رمععاتة انزقة بااناؤنا0اه تالقطاقم جضواعمة ومتلذل مأتعطبعع أأمجع تلمكا “8 
م0 ولع وزلل| نااناؤنالطناناط 2اكعقتق مأنعاتوحابهه أتعارون 
“اال 2اة تلقكاما صععصقلا عاعمك 10015 نالاناؤنان1انااباط علنع لاقت ماع62 
2لاقرهة ,أقعممطأترأاعمة رعوع0 ورقن عنعلاهداك والإنااملا عمرواقعل جأتعدا/اع © (3 
اق اوتاه اننال 8 ,أماعنون اكقل©طتانااناط ولتعطنعه دامقلةصاوناه 





' 1/145 بقمنوطعة1" (38) 
52 ,القأمع (39) 

6 ,الأصةو-وعء (40) 
5 ,8396 (41) 

)42( 308, 6 
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مهترهاصها مهلا رمه تزعصاع أناطفه! ألعسصقاقط ممطبيعه ,قمه8 مومه _طوع ,(2ترزن 
“لم/ا 0 (33) “اللاو 


6/1 تالصلطهلإة اصقكا علا ضاضق اأعمقاع»ا )اال رأونا! علطتطقعة داللهك هع قطنانا 
4 7ع» 11806 أصائيع اا أ مع الزؤه ناحاناؤنا 010 


اقمع 2 اأقواصة قعلزوام)! 02 طقل وامطئصةة ناط اللطاؤاللة دلإقتناط هاوأ 
0مذعلر كاأخطة ع5 أؤأتة مأكلةة مام" أأهدهة لظ عاأ نارناأانكا لقجوعم 02626 
266 علا علدرقلا الات أذأكاا ,ع7 علا وأكلقلطة2 7 رنااناط أعطعفوصنام #أطعاط 
متملع عطوط عن أعهظ للملعنطهعا معأعن تمه لمعل ' تناع نان .الع لماع انثالا 
اأعدععل! المع اوتمطئع أعواععقط عالننالانكا اثاللاج أكنا1 معأع0 فتصمة صعل' ج85 
مأعطناع0) “الالانااناط م08 أكلهص عك صع لطع ل أكاز؟ متواامعه!8 علا اممقاععا وعاثلاة 
(85 بوتتوتمسمهالاقة ناؤناماه نزعج ممنزعصه أناطهها ألإءممشاقط موصطج وا مواق 
5ه أقا0قمنأه لأطضاذنا تقجوعممم عا أعذأع؟ مرقاةنا اقاعصقاالبها عالط مععامرعول0 
6 عنم الطاءعظ عاق ناكا علا أعالاقاقوط باؤنانأه لمكلقط حتاصنءن اناما لقجوعا/ا 
“المع فاع ماع جرأكلقة مرقاونا عاط معمع الاقة علا مذلاهه عماتك أقصفمظ 


علا ملاع ماع أعاع قط لول لذأهطهم! اؤالانصواابعا ع10أل مععانيواكاهة وم 
“اأمع ام رمعأةأ بالإناصهكا عأعناعاعع !2 القامطلطة أنوأكافم هلا حأعع نا نكنل 15امة 


أالطعصة ممهلو© .األأحدا مألاعو صوآه عاستيو/عل ع/ا عأماع 50 عماأل جوم 
معللصة 05 دل 'مهايكا .أمقاوا غأط (4212 أعأجوع0 معصولة© .نانأه عانق لاعي عاط 
مقاه 5أهقط 08:6 فقا مهوقام»| حورم (06 #لأوأصصعك تاقلة عتناانط معاعن صولاع 
-183 لملقمكتاله بتعأكلمقظ .ألتمصذا صأؤأاعغام علط اأأطقه علج عصلعدن حممالاعع 
داع أوألكطاا علمصلاقها عل عمعن نوالعطواعها همه نوطنا أطأن نواتقطلدة ,نوا 
(© أللزقو مقضاائاط علعطيع0 (ط .للععقنة للعو تاعصقاططلا المصونبع0 (ه نمالا 
معبزعمطقة وهل كأملو/ا أكاأ (ل ألتزعي مواتطمبيل (متهكا) صهاه عويا مانعلايهون 
مم مها حفط ,رقووع (ه مأللامة صوهاه عقلا دلمتققعة كان كاملا اا .“أللامو 
عأملا أوأدععا 52108 30181 تناه كاملا علا ناقنانصناأناط علا صهأه 3612 هنراقم اعوة0 
-[01506 525 وطاموعع ألطععا 3502 إآناننائ008 للاطقا ند8 .قعل ,كأللاعع صواأه 
لين ل اطللةة حرععلكاع انام معك ا أاعغام كلأ قعج نأكاحناي .1601 


علالقطععط عانها للدلدمافقة عا ملح 'أمقوع م1 نمالصها صلط"أعععل8 وموان8 
علا أأعذاع؟ تدوع ,عللقط اؤالتقاصة 3كاالتقطة: 11 األ #أعدقلا .ملز اأطعانئة90 
.للق كلة نطكقاطة عا ععهزا '#أحا كلاوة1م3© 


سلقة بقووعلا أمحة ألق ,142 ,ملط-لألةكنا 1 المدو-وع ,أملزعبانان ملإعمقروت-اصهمم| ‏ (32) 
1969 علذاثبا ,الها 

روأ مصقاع؟! ,ناهاة مالزءوناط ,1980 مقرطة! ,142 ,أقدمقطنالا-لهة ,ثعه8 متفمع رطق (33) 
8 منوقكاممق ,87 أمعمرمتاعرع1 «القدعق ناا -اع 

0 مقعطة! ,142 ,لهدفهجاناط-ا'باعقطاع؟ (672/1273) أكبآ مأ كمهولة 2 (34) 

65 رقالقط16 (35) 

4 ,تقأطفاع (36) 

9 ,قلقط18 (37) 
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8 طعمصن8 الدعمعك ,للتتخصاً ومواة عل (أ060 ,الضهطا ,ناكاه عماعنانان 
.لاعن أعطاأءاا با (29) رزورووصع >ازومة1 هأتلأنام عاماللة»ا رصقصا أكا عملا!ااجقاصة 
ألا تار ااا بأعاع مم8 ام لإنطق/ل0 ذاو الاواتاة »اطق مرعة أحاأن درقنعه أعطتاط 08 
صولحاالقة1 (وطقلاةه5 عب “وحاملوولزة2) لطاع احرتطوة صالتلك أصقلا حامعلاعالاة5 
ع دقلا أل 0 مونعه أعطكاا ,أحاأم لاقرال/زه»! ولإمثره احانق نل أاجةاطة أأقهط 

.“نأا مع 00م جونتال >أعرم اله ثعكاعوطا هات امقصعة هلا أوأزها0متاع صأحعحر أاع»ا 


0 مدعو تومول] و0دناد قلاط (ناقناللاط) 881اولااه <الغهقتالق»ا 

جلا طهواجه عاأزهامدماأة "ماع طرالع»! مهاه أاتواا ةالإناضم»ا وعصة رملاألة أمكاع نولا 

اقمع علا :ملإأماقه0 توما ولمعنن؟ هلا كأقكا ممهاص0 .ملإااعه 
,ل لاأأعمعطا للق ااال أتقةاطلة انققط للق لط 56 3 العطرقاعكا 


.“ا للإلواأة؟ هلق ة !ا ا 1اناتلاتاونااه متفصلقها “اعنقلأن موقاملا 8 
: ملأاع "هنا ءإعصاة قماعام عن عصاط516ن اوافطهااناكا معكاءنانل0اتاة ناحاناط ألما 


بألحعكق هونواانايو/ا حاتااتانا اقوط ممخطوالم ,صعلة عقو فنواعمواع»ا 
لاو أمعننة مهل "مواق دواعو فلممخلقصقطه ل#اتاقط أمصواح أكمملاعكا وام 
(80) رز إززول عي نل زاءحا هداق ١/3‏ لاطقلة هلا لزعلة ناكاحاناي 


و ماتلذاء مقطاةء أق1أ06|0 18ل 0لإاعلط (متصمعلة) متهصملة! وعصمة مدلدنا8 
-أن»ا ملأل مده ععصة ,رعكاع 0معقطوط مع لع طبه© .عمعواقط طولقا3162 
عواعهط مقعذطهم اؤالااحها 


-بعن “لأحا أأأممعو منصكاةة ومصتسؤقامة اقمع باقعا ,لاهج ,عل1أل تعااع 0 
ملءارزا داكة أطهلا ؟أعحالهه عقتاناكا نا8 «اأصعل ,انهلا بالا50 ,لأقة أصقلا عط 
دكةالعصةاما علا نيكالغطهما وجموعن حاصاتصقاصة أكاعل1أل بمتصمة تطولضنا8 
.838لا الالمالاطةا عقن مقأ كاتصقم علا اعؤاع>ا معععو فلقصقمد أؤأ0ق/ 
معاتجاونكل عوألمع»ا! أممعءا الأعلإزالطهك»ا عإعصمع اكاتايلا أتعاعصدعم غ2 وااو 
: “اوناع امؤاصة جأمأعوصاة اناذلقكا أتعالاعي 5ل (221- أطا-طتقكا) 765060 
احا مواق نط عأهومة «لألطهاه عل اأأوقلا هتدمة عل اتلطتكا مقعلا لهلالك 
(31) ولع ابطهها مهاه 201 عداتاعلا داناطه بلعل أل أنأط بدموطاع اناطهكا دمصق 'نأطط 


-ربالنكاهت ودع تاعلالثالا عرقن عمتاءتاناناكا (ناعمنوأرة) 1/165587 302انا8 
: مسللقتة عقن أحا قصالصةة أكلق عد ماكاقط "ملاوع صقل 


( : عملألم ماك عقاصامها “اأواقع0 تاها “عتاللقه ,الاعنان© مهمأ 
-2الاللقا"!) لقلوامة»ا علا بعطابعك (ذا “تأللرعي معلع اتاحلقا اعنام أحقلا) 82م 
-وطلاع0 وجهوم ,دناه *(16! (0 أ لزعي مومع لدوها “علا تثح ولزو/ا (عا/ا/زه داه اناا 


6 برقراوطهة1 (29) 
2 ,قرلوطاة17 (30) 
4 ,2308 (31) 
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أ علط كاعمطه 35ال0ع120 ناكاطناي .الماع ولزعماة طأدماع؟ علا ولإوطنوامق اهلا 
(25) 2 وأمأع كالل185 عقمطكا غعأط طقتناما .اعلقم نك معلعممعنا راتكائاط 
1أ1380 مهاه اأقة تالطقصماا ككاحاتاي لنأه طتطوة اصهمما صأنالهكاننم ععقن وصناظ 

1313011 1رانااياطا 0110 


عا بااناؤناناه >2501] لاللضاكوطلهتا علتاادةة مأمأوممر لامكا مقطلا ,أعدعلم 
مصنتاكائط علط أامصعصة كامع هده وتلمأعمعاتط ومناؤنانأاه المقاصدعة عأكاعص نع 
وأمطاة مهما مأصععمكا معصنانج 125011 باط ول 0 ((260) أو تطاع اكازلا 
60 اق8لاطناألاط «اأحاتاع لال دلقم وعصتمسكامة ألمععا صأءاألعج1 .«عالفزق3ع 3ه 
ناكانالا 59/111312 أوصقط علا ولاأامن 3ضدالاعطم أاقوط 13501 ه حدم .زملزاقة1 
86 قاذاعل الا عأذا طاأعا تاباحانا8 .أملالطزأا/لة5 أأعدحة باظ ,ملإاناط 
6ل والإقاصة نات .ملل أالاة5 تلمطصتلمت عل وقمكعا معامع مهمراأ أصؤلا رصعلع 12501١‏ 
تلأصعم]أاعكا عن أأاطه؟ أطأن با .عملاتاعنو تأتعاا معلمأغعأواعل مأتحعصااععا ول ونكقاصج 
مق عأذاعل ,ل [الوكانالة .“ملإننأه لصقتاتط ,تمستقاصع ععما عاأزهامجصتاة 
لقملا ,أققماتوطلة1 أؤعععلإعصم أله أباحاة!ا صالتككماً ولزع/ا أقمعداه عو اطاودتان 
قلطا ةأصقاصة علأزهاممائء علا عاقعا صتصأععمزاععا عاأهعه؟ هزعا جزأمتعهم امه 
له ةلانةة علا طوعنوامواصة صقعصدعزها علهصسالئهكا حولتهورك ‏ مالإاوسؤه0 
مآناالطا- بطع أكا عملا!الجواصة ألا عطقل مك عأزعالددام ,لاناناك بق .ملل بزواه0 
أكال؟ علط الأعط3ذ1 هطقل هل الاقاهل طنقلصناط ع/ /“ملالصقلا03 عق أأمقطعة أأعوهو لز 
0 لاأءالا0؟ 0113[/3 مالا أحاج عا 


عأاغل أحقلا اماكقماأه >)الن5ة؟ الأالاقكا متمقطا بعاتدعقنلا عا لنجوع أوالوء 

»| أز0أملتاع الصعصلاععا هل عقامه علا ممتلع وأ00ا امتكقماه غ1أ0ل105 مقصهقلإ0 

]|5011 عع /اتان بقتلقتطاع لطووطاً رهطا عللأما ضقاتكمزامملاهك علاأمقطهقمطا 

علا 082ةأه علدعنانان علا لالمطع 170365لكق مط لصولل بققعهةماصهقل9ت0 عأثاعل بموؤع ٠‏ 
ملأل 25 382 أاكا عاعمع/انان ئناا0 )|1850 790258زناه أأأ06 


تقولا .12 مقلاقه أعلاما8 : تولاائة/ا حرولاقت عل أأكاعي أكاأ ق8خباط ,أأع5نع لا 
نلا65 م6 طنهقلاعل وعدانالامط طفع صلكتدكااطتهآ باحا علا لوكا أجاتج] درأوعطا 


.“املاللمقللق ل وطاق لقطتضق |أبكا أحاتقعطلاعكا مهمأ مأععاأءالك ,اطوللوع أعجراكاً 

,0158181 وأتطاع |1850 نامه التقتعكاجه0 علا وذ5أه وأمانع/ا تعطفط غأط عكط ايا 8 
ماتلصعلع 1أ1350 عكماكاب زا .جهصة قن ه2ه ا معلصتاصقلا األ أكاأل5ة1 باجا جاضتوامه 
راطقطاأ 18اه ملتعكناة كلوتأباا/ا .جهقمطقتاممة تمأنؤألعمئعنا درئعلا معلائان عصتاامةن 
3661 2330 0 ,1اك/ا0153 )لقحطكامهة عجاع/انانو (أوأع0) ناصمقو سسهمأا عوط ,أصعل 
معلاع أمأك تاكاداتاي .اناه أؤأوأاا عادرعلاء تأمأن ,أأقع0 أؤأج اا (اتتااناص) عادمعمعي 
(0انالصقو) مالقاعط 7023الااناك ناذا .أأؤقعل جدعنع/ا تعطهط ,لأكلمة عدرعئانان أدماممع»ا 


8 .,8]8دا 1 (25) 
9 مق نط1 (62) 
6 ,ق]اؤداع 1‏ (/2) 
6 ,1618513 (28) 


لللمفاءقااتهأ اماع ملذاعاهم للالائااً 
العم اقخطاعة )!|1 للماللاء5 


-صوطأ أطأن ناؤناكاه علامع رهط ,لطتلا : كا ملاأل أط'قكا ألطاع8 مرروككا- أناداع 

-كلتة باط تأكاصت© امع اولمع م6 باطقا نامنط نواعةامقاعة ؟اتدماناالا “ناكاهدا 

علا دااصمتق قلا ,18015 مكدافا ,الطقه «انداه وامطاالاه5 متلق عل الطةء ,ملأل 

8 عاصقما قطناقنانأه ننؤمل حأقأاتعطصمةولاءم عن أأطوة +الاثاناونااه كاع؟ صناحاة 

أؤتلاع لوا ,رعالزوة أؤالاة مانأ ااتاوة هاا أحاأن ناؤناناه علزواعط ,امقكالةا 
(23) رزو ززقول ما معنا باط ,معصطقة قدد8 .لاطأو 


-طمهقماعة قالط عق “ملزألأو درتءناة هققلة اناه 4] ولماءعدن ثيه متنأ 
-088 متصرمقاصة ستمعصتاعكا واتامهمة5 .ل القوالدب ةمامقلا اللطها عاط اا 
متطتطنهكا ولع ناقباطه>ا562 لاطناوؤناأصناولانا وزقمامترةكنامم أكل0153:0 ملاعم 
مورلا مؤاامهلا همه تأوا <اناطاناة .الكمالانا علإعرعع لووك اليه مطزاً 
جا ومعمة «ااتطداضعاب عك مستكلمقط علط ولاج مدل<ة ةا نا .كنالل:008 
رونا معناتان هعم الإذم الا 50 منثلا كاتا ,أتعماأكاً تقصط لاد متلا هذاه 02 نار و06 
وعكللة .تعصطلعرؤة للعو لط جع راللقماه مطلاا كهكاةا لوعذاه أءصنعون .هما 
متصعمص اما مله باط ,تنأعا وددلا تمتماا صتصصواصة صتمعتملاعكا كالأمهصعع 
واملة! عاامواناط و عالقا وعمتطئج صقا 6/ والمفصسقمة لقا منهقا النقامة 
ااه 


موا اسمقاقة0ة 81 أل ممع لاوط لطع عنام عمط مأأدء نالا 
أمعط مالخطتأ قا نه لهداقما ع8 “الأواصم كا اوعقا علالاء5 ناي ققتاط 
رمعط أعمأ؟ .نال:ناءة0و 5اناؤناناه ااتطعمه أمطوذا عن عااتطواتصولا تولاط هناك 
ملكو امصائمها ععوط فممالائما لأولقط 59كاملز ,للدم علص صقلا لصاعوطاتاء باط 
عط عل دانم اناه وأمطغهماناط هحاناقنالا0 واأطقلا مأصاعلط مقط رالقطتاعا بجمعقعل 
عل ,ملك قط كلصن ءقطاائءا قنع .انااه 58638 مندقة عوله أعطودأ مأطعاعناما 
متمعبرع الرقة تصأقعمهاأحاو0ع أعطوذا هلا أما ووه هاعر متأءأاطعاءنم ,صعع 
24) نوسيراه وتصنة أباطقكا تأدتادقة 


وكابا8 .“ملإنااه ونام ]نناءنا الا 0 8 دلمابسكلك كاز ععط عموالاةة 
وعباصمة مرقن كماؤئمقم أل املا ماتاعة كلع مرقاونا ع عااهة 11806 روعدا١ااكاقط‏ 
-انكا أواعصملاععها عاتماعا حالقنتصهم وب عوواء؟ نوزم «رملإنامهلا كا الاةام»ا 
مؤاتصوائنها عأعععله اتأكلة؟ انعقط الإعاحاتاه رمأل لتمفصوة هل نا .ملالمطااضها 
احا فصداانما ع لماع صو الاكا أ5ع/ا08 أعمعما تدنمواصخامة حمق أعمأاعا أكاع5020 
“5161/01 00 


,7830351 مالاع1 أطقلا عناطه0ة 30181 ددحت متعمعهطز معغاتلمها مهدأ 
كانلعة؟ مامه كاأل5ةة ألاعة أ8أ0أا06 مو مما طوالق جنع صتطهتابالا .2ذا 


ااا م20 
8 رع ااألع-' ناه قمء1 رلألااا- جاع ,#أعوعلا (23) 
85 انمع نتقرروداع7 2 (24) 


17 


لأم70ع1 أ للقابااعك لمألل :أععوع لز لز أنا الا لاقع 


-ا'باطع :403ا 126الصتامناو وتكمك تاعل'"101انطوالظ] ,قل تاكاه 01 أ نذالا 
أمأقألع ماعن عمطوؤاععا علط أاكلاعنا علا كانالاتاط وطهك معل" مدعل صآأرالا 
عالاة0 ولماالع أمصططأ توعهكا علاأمممز؟ عأعنعن ومقكاه هقدأقطنم كاعدمعالا0ة 
أمكاقاط عتاءاك!ا عن بأطذأونا ,لالماعم غأط ولقطهقطط عصتصععا منلصتعمقاعكا علط 
ملصطهم مومه أطتقم؟ علا أسعئولة عمستاوناك مصقادا عدنهعا علإتلما؟ لمعه 
صناصه أنعامألق؟ متلا مناصقكاا هطللؤاعا صمتان 50118 0365 1الاط ,03 55دأكالقكا 
لماع لامع اعت 15115206 قل انامأعدم علا مع محاتطاكاواط 


تطمطاققط أحلقانوت أعصلئلط وتصهعع نامج ع1|ألع-ا'نالهناوطع1 لاللاته 812 

8 2/ل05لامقا أل عوعلطآ صذأه الأاعنمت عل مالإعائلقعنا بط علا كاامواءاجهط 
معط صلطملك! .لطأاعلة ققمة؟ ولإهكامم بي ععصة .<اقمعوواله ولتقطكاصمها 
- قال :الع كلحصصدلئقج: علزاع 120 ناه 03طاتقاقانه مل معط علا هل0تاجوقط 
ولزألع اكاقط طولطاقةاجقط طقعهلا أطهقتككا أكاموة عورزاعا ع/ا غمه]ا 8 ...ألعل 
مسلاا باط علماتعقع ألمععا صا أالعناممه ,كاناطلهة .ملام الصقلات أمأتهوصها 
"مع" 8 متقصضصةاايكا أملطمة "عه" مأعأ أد5ألمععا عكعماكا غأ8 .ج8تاصبااباط 


الفط تالطهاتكا اك2لتطالة واطافقط طاطهاتها ولزع/ا اكقلط ان تتواكااة /[ت:3 تااناء562 
علا أة88 180 اصع 021160 قل «مألاعإحأن باحه ماللقماه أق06ه؟! عأعونعن «المضقعهلا 
طتصائةاجعوط ؤالزة ناكامناي .ناتاوتك علإعطمناع 5029ناذناذباط ناؤبانلاه نأطانا5نا 
مقاة عممعاهكا عانزإةاع 50 أعمعكا اطلواطواصة مالإقدأه ولطاعنة؟ قلطأ مع0طاجدة 
ععطاوأ ماطهتلكا .ألمعأوتممغع لوصذا قمامئذلهعصط اطهأأكا صمهلهادهة5 ,تع أأعمعءؤة 
باط ,الهاو مقلطلاط عنوا ربصعصوحج أ8أ0لاألء أهدذا عالأاعتتم ألقة ادها "...ألعق" 
عمعاقك»ا مفعطلقة 18 أؤأعمعئوة (مالإهصمكلاب معمصأمعلقكا ألمععكا خناصة مقع 
١ 6,‏ أاتططةبلهصاه عل ءأاأطواه بثروه0 ناذا املا ئاتطقصننالاط عع امعرع ابزقة احبقاعصااة 
مقا ناحرندةه "لمعل" وللدنج عمصطكا صعلة طوكصلاها مقو غرمة اطهأأكا ,لط نكإصناي 
ولماة أأطقعة؟ ناطناط علنهااللع-اتاتهبنوطة1 ,2أط ه6غوأ ““لاأطمهكامة أؤأل 
ههلا أكاوع كانميقكاا؟ 81/2ه طمعصضةأكاة1؟ 01503 03 ناناناة .2ناولاناانااناط 
ناد أالقاصمة علاقط اؤّالوماه تادةقة "ألمعل0" باط 3005اتكما 
مقصناأناط أعقهة "لمع" باط عاعنف الع أعللو 8 3لهلاوتام عاو .اتلأوناصااناءة90 
طناك .لمأوتماتعئعقن علعملاأجهط كلوتقصالق معلمقافم مقاكاتة] 059/951اط 
2181/3 مأمتععمط | "امول" باط محعوط 5ل 053وأجلذتام أكاقة ,أكا مأاعمع 1506 
-لولوجاؤثام أكاقة صتصمع!2ة5 "لمعل" باط قل '68أقطع1 82 .التألطةة دل اؤاك1111أواكااة 
-2'للقوع»ا ,عاتلدلن مول عالتة قالطأ علطائعم نصه علصتلقط تولقصصناباط 09 
تماق العمل أمعمموزوقع "2 احمد الله ..." إضاان7داقوط ماطهأتكا 017'02اناك 
مناه اكقطوتامص عقصوط مذلإان ألاز مع علزإعءتلقكا عأمأؤأانع0 8 .مع الأعاوع0 

مقاقةط 16 رمد لله اطلهلاع5]زاتمع توكلا أن هنقاكااج1 
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-8 209 ,(ألمق 6لا مقطة0 ععممة ركاع8 بلداع) (أومطقما) أعدقلزز5 -10 
: 225 


أ/اأ قطول كانه صضذأاه 30803 ,مأأ اكقمطاأح عنم اكاانل مالاعوااط 80205 
كاالةة عمع5 أككالا بأأقعهلم مشراا- بطع هاا تمبعين0 صهما عاللطهاقهامة 
ول .لا 2/1028 419 تملزعيت علا ءالا 1/1046 438 عدولا التذاوناسصؤه0 
/م ٠/1114‏ 508 أمدول ع .آلآ 1./1085! 478 آلالإءلانان) .اللأولامطؤه00 
.انأو ةوقلا قطول محعة تله قنطمة حول 'أطلزع/طات ,أومعلظ .اتالوناماة 
صلص*لتوععلة علا 'الصوع-وع دلح "باع اناه مهاه لعانوقع المأعوط صة متمتوأكااً 
لمر هلا صضذلطاتتولقط #ؤاناصمكا ب3ولطافهت أ5"'م|/ألع- تلق روطة1 
ع/*1ء انأقالا ع علالمووعا والإتاعتناة علقمطمهلا 8للكلتعهائونةك! تلط حق ملام كلوط 
؟ل08ة/ز0»ا قلزقانه نقاكائق؟ حرقاقت علا لمتمم ,اتاأاناكا أملقمصاقهكة صتصمعاامكاة 
.2" أاأجاع لع علاء عع اأواتط وعصهاكلقط أمعأءاأائعدة متامكاع 


ولصتصمناأة5 صقاه واتمتلاقوط ودع ,تلمقام علصا "الصوو-يع صأح"امباع نايت 
لاقع تاطتااناط مأ'لأصةية ,قانذها ونطاأامفقط ا للعواناصما صداه انامناعمر 
ر(مقامقمماتة 6/) نقووعلا-مع أصةة ألث مهعلعئوهط “اأعنعلع كاأكاطة] "لأصة9 
نا عل 'األطة9 نوقلق فدأقة90؟| ماصطع-ا'نصطأ مقلع عوذلئطا "الصو 
دنه عن جل مانقاصاكه! كاتوكاع باط ,لاصناؤباناه كالما (كةاصرلةكا) طمقامهأكا 
8 الصوكاناه صهنته توكمقنتاباط حلثاتصدة عع لامع اممعالاةة أمأوؤعمعاأطهايا 
عل 'اتنسةة حذاه ونقاألققط تاوننا عقامقتكها ني معععنو كلاج عل 'الصدع-و أتووائطأ 
اهلكا ,أع/ثاتاطن لا-ص'ناطهتكا 1-20 طهأكا ,عقا -'ناطماكا" ‏ “ناكاملا 
الله 1 باطقالكا ,ص الالإلقطه امنوام مع 'باطهةاك!. ,لنالوبهة7-أط ابحوكا أنألواطأ 
-اه القتانص عمعاباقط هل ودانةاطاذاا عباساهطئزة»! مأ"اأصوع 22) سيوع نول 
6م67 1652085 108ئ3الاتت1 لمأعط علا ]ثاطاناكا 8006| 506/8 لهقكايال 
رقع لام “ألم ةلع صاتاءةنو (أقطهط أعصقص!) أعهؤلزأة عل 'المة5 .2اقهعوولم؟ 
مقطا أؤألعل علا عولهها عأعععدا هتدنتمعأع1 ,عوادعأع5ا16 أذاطم؟ ألالاعنانات 
تفطلةه مأطهالق أطلطوة منقطة؟ لذو سفصامهلا عالزقةط هل نقناوقطة! مدعل 
مراع جنات الأ واططمهل! أصامع الاق 0 لاتتقاطه دعكا لتقاضة الاق قم ااه 302 ,رأوات 
علا عنولائنها تهلتا ,واطاة غأ6 اتااقال هماه 382 ,طألوأه ,تعطاناهه مخطوائم عل 
رقام الت ععامرناقط ألح علا ماتااقط علط إعجة عام 1لا ,لجاباعلانن ,مأأوأصمع مولا 
بعأهالأ علد" ملظ امد كل اصضقمادساط متاقط اهدة علط ؤالزاةم عل *أممعلدر 
مطأ االصدة ,معز منص “لتأوتماء عهمع دعءكالئعاوأ بالإناممكا عأط كلهعصة 
لاله التعطوذا مطقل كلهمطائمقامنهها ما وعلط ماموماة 


87 مورك مق اناالا املاع انان ,ملط»0أابدلا أ! اأسقك-وعء نهووعلط-مع أمرة5 ألم (22) 
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أؤأكأة حرتكلة؟ عام" أعععلطا .أكالأصدصعة تقلط معلصاءعامقطة5 صنتصريهعه حص خصم لاعلا 
موطعة غأط 02 أكقلكلأه وأمعرراءن عمالقط مطتلأ عولط دتتصعط مبمغممم عالتمومعة 
.اعللوامكا همعغانان01 عا أهط باع أ5ع80؟1 ع/ا باطؤأون أكأعمصضقهوع .أاتنطهاه 
20 لالطأ علالطهم لالأمواقععم ,“الاصنتصهععا أطعطع5 ١‏ للتراكوماأه م2 حرعجح8 

للق صامقا 2طه5ع7آ ناقن 06080 لت0350اأه' 


كلة 013 أأته أعاا قمع عل هذزأ عأععع !8 أوةن ع5أواتطة ومصأمهص أ قوط واأمهوع 
-ة اتا همهطناط عمع62) كاممعع الزةقة 2ة5 عصواقأط لهك قطااصطوام ,عرقن هطاقمقعة قوط 
لأا ملتفمصقا كلقع هأ الأعطدذ ا عأماعلمماع مهمع عدا 


,1-56 ,أ5أوا| هأكاالققنا ع/ا أوأزمع1 أو]أ8 -1 

,57-103 ,أطعواعة عن باكاناولاأه تالكهلأة»! -2 

104-139 ,أممع؟ لمق اعطهطاأ نألو وكا علا ناوناأه كام مخطواام -3 
140-241 ,301 أكه511 (ممتقاطة أحاقالهماه مم) أطاعع مخطقاام 4 
242-334 ,انق اتوااة مانطوألم -5 

,385-395 ,واد لطنؤاعكا مخطوالم -6 

396-485,أ122811!/65 3163102 /إ-أبلماع 7-1 

486-503 ,أقومطاه الفط علا أ5ع 2520| مأطوالم -8 

.504-576 ,أمةم 1 ان: 06 منطو الم -9 


#اطلولا : “ألهالاةة جل أصقام صلللاكت أعصاا ملأت أعملعاط عواعهها ولزوانا8 
-اأقعنا :96 ولإقماعهلا ناأمه 2097 أكاعل'علاأمقطة0 انالا تدأو ادك أكاه0ة]ناط 
: امع اماعمم 


ب 134-حا 109 ,كا أ أنعطاصطوقوله5 -1 


ماصوذماأ (ء ,تاعتنن متصذفصا (ط رمائحتعلولحم لد لمع الكاواا مدوم طواام -2 
را 5-169 134 ,افع رضنا أكاعصاءعادوا 


ب 5-171 169 ,ألهاذاأ (اع/زأااا) تلن امه 1 -3 
رحا 171-173 ,أوأواا (اععة علا عاندم) الطقهقلا طلصوكصأ -4 
بط 179-ط 173 ولاصهلا واأطولز لانؤم0 ,تعلاط عمم رأ -5 


-نا 179 متعاعهكا 6/ا 325؟)ا ,أععطااع/ حاتاكانادا 2153لا للمقؤصا منطكلام -6 
3 190 


رط 8-190 190 ,(تأمكاقط علا مأةا) #عامستع؟ أسؤاععا -7 
بط 192-ط 190 ,أطوطعهاا عبإلضعلع» -8 
ب 5-209 192 ,انقلطأ ,587981 ,أطوعة "أدلة>ا -9 
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مولعره0 طلط ممعامةلط .ماعو صسوائفة: ومفتقاصة حمؤثءبكا علالكاعي علط أنكائهما 
.*الاأتالط لمهااههلا مصوموصاه أطتطوة مكل علط مذذما عمععلئع7 علا زملإأزأاة9 ناه 
ناقناكاه وامااقةةلا مخصو رركا متطنعاتعم ناا مدعل مأنانط بطع ولققناط دحلم 
- انلع رقع 1 هل علط اناطنا8 “ملإلصسمهئز لإعوراط ولقوط معلئألاكقة اطاعوأ00] 
3ل صولطلة2 0 ,0155 /إناالاة5 أكاة نبز 02 0802 .حاعوًا علمملقط عصتئعالأ0ع 
باط اعمحطفص لاهلا ملمأمواموعهة صتط"عمعلذ لأناا-ا'باطع : ملزأاعو اقصطلغطا ناو 
ولطزاقم نانناكنقلط أؤععهائطقاه الزقامنل ضعلطاءةلأكلا؟ غعم علا كاه أطأق 
بع0 أوعطصطاال0ة6 معطا وللقمطاه تفللا فطمل علؤع الععسللةا ملمئع01 نمدالا 
معطعة هدانقهطط !لاهلا ع م3 الة00» طلحتلة!18ئق 1ه متمعلإلأعاع5 ع1أ لاي 'وع 
رأكا “!3 انام 5101351 "الأكناولئط ألط كاععع لطع اتاصتاونال علأهطتعط أؤلأه الكاوة] 
,56 مصؤام>-ا"بصطو8 ,مهلكا علط عاتلاماط التدااةكة؟ هيكانانكاه رعالانع- تله روطع 1 
إعصسة ولخاطاا منقطة؟ ا'صقاع>ا-ا"بصطة8 ,مهأكء! عأط .الله ةألادة عثالا عاثاونا»ا »01 
عط ولتق هق أنوتة»ا ها ومسائهوءة التطوالادة لأودة و5اما عامج خانام0 :1أ80] 
تقمطنااناط غأةأ6نوطز علا ععأنأكاة قكاوقط ,وذأه عل غ526 ملدعمظ .3011لا عهلاا] 
وماق هماع كلقتقاه لهصازئته دطهثما عهاا مالتودامولا عاعصصناونك بإعئغاط هلاال 

اع عن >كلقتتاقة»ا 2طو5 تا عل أمأؤعمع اأطواه 


الملا هنا كانلإتمقائويةها ها 2"لقطع1 أصأنعاصقاةقط ‏ مألأطامة1 
>/3!313 ولإةاناط امامتقاناصمعا مخصقاع»ا-ا"بصطة8 تألمأ؟ >اأمعالاةقة باحناتطناؤنا0اناط 
مع مخطؤالة عقهمة .ذاقهقعهقاه وتطئعلا محكاطا ومتعقمطءائقضارويةا 6ا! ها05ع 1 
,انا لطناأةنا مقلاللة مللا .2 نألداقء قتمواتقة علطلط .1 ,لألكلق؟ علا أدااج 
از عاايولا .5 لانن كلا عقائهة51 .4 كتتكلوي كأعصطلاط لممواشة؟ مقطا 
مقا مأم'عزائعاع5) تومصعمعاماتم ولأاعصأو علا كأعماعن طوااذ .6 ,ااانا 
62 لط انمقو طهالة 6اأععشرا .8 تملع مأئزه؟ علا و'طوالظة علالاأصطعت .7 ,2001 
.11 اناالا مامقماطععنم طللوأ .10 التسقاعا طوالم صضه"انكا .9 ع0 
ملع لأوع روم انط 13 ,2هممالقكاة عهقمضة مهما .12 ىناأوتاممتاقط عوأفاده 
.16 ,انالمتئدن صما لله >الاصاومع2 .15 رلالامة «اللق امع 14 نقأكانا0؟ 
عقن علؤعاأدعاناا/ا 17 82 فصذكما علقموتالدب عقو ملع كزع 0ة»ا 
ونؤهاأدعاناالا .19 ,نتدطذا مأؤأاقءطصسفو5 .18 لالقطهذة العصموععها ملرع لاعلا 
-كاملا علعاعم لالعرقن علعاص معدن عقن ولاه اأععاباالا .20 ,مداه عونتم عقن 
مه علد عطقطة5 .22 عقملة اأكلة اماناطوعة غ#أطقكا عقن ول"ةأأجعكناالا .21 ,انا 
عل ,لءنزاكاملقط حتص "ا بزلطونا نمرذها لأا طاععاأعاكو8 ,23 أن" اماع68 رماع ناوناأونا 
بق ع0 ضوا'صة "نكا 130181م10] مام 'ألخ مقطأ نبوا تدكوظ .24 ,رما 


حبص علا المتعوط مع علط" ممعم مثرااا- بطع : عالللع-! ناتهسروطع؟ .6 

دطافة لق زةة وال الأ دالمافوحاكتات هسعهئا (517) 2555 أل ونالكا .6561106 اله/اع] 
رلا : ليقلا أإبلهها علط عالاقة كلقتواه تطللت معكاكاع تام ع/ا اعولا ماع طاعا ماطع اا 
طولطاعوطؤتام طلط *ااقاطكاق ا لعصطاص ذطابااا .حا مبتطلاع اا صآباا- اأبااعا ,اامطوذتاما 
أدتللعز مأءأطواتأطع8 ,تكلق/ا أعمأكلاً أمأمعقع #امصحدكناللا «لأوتلسااع تطاققصلادا 
أطأن 2نصمماقوعةلقاكائعة “الأوتط لأا و0دالالا عاط ثانا و08 تادنان وطمدو:2؟ 
68 بلؤنلاه «ماطوة عقنعقه الولإعكتايام 6لا الماتأعقط 087ه)! باط لتامة 
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وبا كاه كلا وراعطة؟ أدان اص أقعععءة 6 «أألطةالزدة غهدة عأط علطألهط اطهأكا 
ته #كلقصق 5 مالاعمن+ا مألل ددعتلا عمامعدن مللتطمع؟ «ألمعىع ألط المأاعقط 
“الأو امتمولا طعععة عاط ١أامة‏ 1165010 


).3 9 1911 موه نا : للطبع! لملا 4 صقاع ا 'نضسطة5 -5 
.لاله املاط اصنقالحملامهلا منالمهلز ومطوالهع علصامرع دن متتوتص|رقهقط ول اناالا 
كأناجناك!ا مناه وامطصناح عممعلق!ا علطتلقط انقو؟ غرةلأطدأيا ,أامتارع؟ )م85 علهعمم 
باحاناقنا0ا0 أبعةهة صقو لط مأألةٌ مله نالمأعم علا باطقأوبا معصقة: عمامعهط 
هنمأ كالقنقأه 32 كاعم هل تانصقلز تفلقصوكاجح هل الال أاملق .ملارعاوة90 
.260 03 نطالةادرقلاءع هعه5كا .معنا نعلا عطامع اعقة داع الالقطناالةا .اه لهل 


ولاأ لطاع تأاعامني .عنتما رهالوعهها عكاتاععة الإمزقماةو5 وانهاعدةاء»ا 

6/ا معد نوناك أكاأ ناط ماعن درنانا0 تناع أصغ اتلس لءاقط دلمرعهلامتال مؤلدا تدكا 

صق 5راعودة مقاءص م18 موجاععمم أكاا بنط ماركا متمامة عولط .لل أمعلواة عصقدا 

ممع انان مقامه عواللداه أمعلا مععد8 ملأوامطاقها دلنهوامهالكا لاعلا وأطا 
0ض 061 


عاهط (أطاو عقن راء) مقلته]اة أعطقط منطوالمق علصائعوع نط صلط"لعوعل؟ 
بلا كيف 2أة»!أأعالى كهآاة أاع منطوائم :عتمم زالاقة: عداأوع0ه]أ باو 02داكا 
األأاقم2ع أحاأاو أأعنمناكا 6لا أوعطالاط ,أقعصط ]ادا ,أقعصقنو دتدأككاعماع2دعط علا 
مومقصاه لأعلة) عافدنا نناءةن معلهصاه ادقن ,لئاوا مدعذماآه بانلدبا طوالم 
أاعا .الاونااه»ا موفهاه 1قكاهلياك علا [أزل تعمة عله مققصاه أطلق»! ,لالط 
فاه ألمعه منطعالة علهنواه 2ناذلالاتنا ب#أقطاطوة؟ ,عقا زاع ألا ."ألهالإقط 06 
90 )09 للأوااطةل! أق6م )6 031851] أعنماناءا علا اع ناكا ع'لعلا متم'ع اعم اناالا 
ه'له مسح اعصقاع>ا أصدن5 لانطلوت العا مهلم عه أنؤذة تدارا 0ةاناط 
والازوع 150 اهنا )20 لمملا أاتط ‏ أصاععوكاتلمعنا تمقصقط أعزلبنكا 
,0لا تناع تووةا و'لوائة علقنذات ثنزأذا تأادقنو تاكاصناي مملإاملاق مولع لزأاعا56 
زع اققطوطا 062 ع082ن هلا ولاألع أهدها و لوقاام أباع مقن صذأه لتوةاره دنادة 0 
ثومذا ه'طوالة عاوعواه 2قن ناعقي علزأتواو5 .ملزألة اأبثعا نامه عمعالإذظ ,ملالدر 
زه تلمعمة خطذ0ط .عوتعل ,أإتحا طوالة تصأؤ أاعلاه ,لاؤدالأه عقو علط قود علا أع60 
: مانا لملاة5أ عأعمااة كمماع! عل علزعاعقعما 


لوآاة قنئنط طوؤالة معنلا التقكاة علا (لسصؤاعءا) ندةة مخطقاام ,حهة "كا 

552 ؟05 ولا تأقوعه ا ,2أوعع5 ,عأمموا! .ألازقع0 د5أفقط ,عانقا والاصيةا 
ا'مو"بها علقعصم مألاأ028 اطللة دنطهائلق علا عالتزة معتطوالة مناه دؤّة لط 
ه واأرط ات هنا تقهز أروالنوط ع/ا أقع5 -الالأوباطاءنالانان مقاوط هلا قعة عاأتطان) 
ةلزهم بعلم عب مه وها ,ألععارعطعع ناه عل اأغطزت .امرتكلوا عانم ئها علا و5 
-568 علا لكلا 9 أ تكهم مدا (اعلقداء) صأق الوا عنحمابزطهل ,نا8 ,الأعاملهم معط 
ا حا مرت ونا بنالناكاه قنع حاصوولز5 عذا نطه اأقنطات .أوأأققك أمعدرأاعما مئها 
أ06 ع/ا كااب 3 ومو 8 !21 بوبكاه وماطقطاقة ألهلتها علا 626,160 ناتنه 06 


)19( رمصقاع»ا-ابمطوهط‎ 21 ١ 
)20( .لة0 قدلويعه أو أ0رع؟ مبرع | أ عاباالا بالدامهادا 7/563 طبيةت-!"'تاحائلة1ع1/١ ,تعقط متلمع ,طق‎ 
)21( ,مسقاع>ا-ابمطة6‎ 31-2 
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ع 2اعمقلما “اممو لاقع نزعوتاط دأععا معطلاب وللقثه ,856 72146 .“الا 
منكق»ا الإتوااط أؤتلمع علط 'واقططعكا .8 .0 .لواععن علقصدلاوهها أأعامتاع نحصيظ 
نان عزة0 وطاق لمعل عوقع أل أاعمعماتمة ممتي مولدرؤنلاوممعل'اطعاعي 
.اولالطقعة )ا كا اناق القمستكحا تمممتفصطاه علط "لمعلا مأبالة-ا'ناطع رعذ الة (ه'طكااع) 


رأقعمهة لام أبااا- امع : وععننا أسالم-! :تدعا نا عععوطعالطظ-"سطقعا -3 
-]'اتحصورهة »ا تقطذأ بمتماععةع نامج «لتطنع 1" أللو وكا أ! الأطمرة [اع» أملرودة بلطا 
070 علتوتصعم مااع 'تعطورةط عأ هلاقط18 002ناقمة متضلاقة هلإأالاك 


0856 أماع و امصسرناعة1 لقط متصامعامناكصعم أقمععا صتلمع ا لأممواط ع7 101 الطداا 
طةاواصطعهلا ونرعنا عواواطة اعلا طناعنا اناعنا أطأن الوأمناقصعم معادعم 
األهمقكا تأصناقط تأطةة «تكانكا «أط >انالاناتط ععوالرةط عل عاألأطهاه عباحرامطلزة»ا 
ااتطقامهها هل باط عماءعامعطعة. طاطامقطصطهقص!] الها دأؤأ !1ل تقلط .للوامطلم»ا 
متلا كانترنتط معاطكلج؟ تأعمذذا .نا لصتاكاصنام >اقممعالاقة ناطناي هل علط كاهعدم 
معصة عمأءةأعصنمنع1 اهط مائع تمستا 6لا غهكلوطة؟ عللهط أمم لكأن لولاعلا لم30 
.لملالممصاائط افع امقطعة طنصائة أكان تناه وأمأعطقعل 


ممه صأم "ممعملا مثرلا بطع : للطبع1- 1ل أوبدهكا 11 لتطصع امات -4 

قطاصوامة درأو علط عصاععع ١ألق‏ رع11ألع-ا'تائهرنةط16 باحنا8 ,املاأدمعط عمأقمعع 
مم8 الواطقط 6/ا تنقاباصهك! ,أؤقالعقلا 06طلاعلإأطهم الأوأتطأ؟ كاناصمه علا 
مللارة اومخطمناأنها عنزأكاين؟ صقودوع ناظ .م [الاجوقامة حم مومع /لدكانام مذلام هلا 
متطتوامعمماتقممة صؤادا ,ملاهط نؤنلاه قالط أتعاطروع علا مواقاكتاة و ممهلا 
ألصعا. ,اققمطااصق/[03 هطافةا20ةلا ومنتلثظ معط صعغا امهل 1600165١‏ 
تأعمع ل مأرااا- "بطع أل[ أأاعل تباج لاصاناق اناه كلقعنا /0ةكا عد دع 0 ناصن انا اناما 
أمعانعمة هلص 'مولامنقهص سقاذا متممطكواووط مقاقدمولادب أمملاً عماعدن 
الاطصةةةأ بلق اعذاقةط دلصناتا 1957 أماعقاروعع مام" مدعل .2 ااطق|الاهة 
3 ططاققأقممطوالة؟ أأمقع1 امانتدامط كا لرؤاعكا أماع مصاوع اص قحام نا نكا 
ناا (:0 أممط) معلصلمع اأعمعضؤة "'لأطمع !' وللزالا 1971 .لملتأوتصاصةا 
بطع هنعل عااا مموابيةة !19 مول مها أعبرأمباعتم وم" اؤمماعة/ ألمه 
مع طتمنها عنقم اقطع] ععدع ,الاامولا والح غأط ععصاقع02 اأعدعلة مأناا 


2 أطأقةا لطقكملادا ,(180-9) 347 : ملط أطاعاوعقرق؟»! بللطصعاطئع ,أأعوولة مأناة-"'بسطع (17) 
:(ه-46) 1579 : هلط رهعهط أله أأطع5 .ااا 1302 .لا 
اااعة مسؤائف-اء ,5لا2 مالم يدك ,1/156 ممقملءلطة--"سطدعا ,للأدهفقدظ ومقط اتقدداً 
-لأ' نط8 يقرزقطع؟ بمأحاصهة؟ ممنزلقة أهمه !ا أعاقعوهة ناي ع أأع5علة مآداا-؟باحاع علمامعوم 
اعلا ممالضاع (عأقمام' عدولا أهاع,هتا-ابامع ب58) .وأنا-ل'أانونا 11 عودصلاءاة ,رصقام »ا 
داع طرع؟ ,فعوباع أداعلظ-|'أمبة»!-ن! عمعقطعأاط-'باطهدا .(أعمتمعأتمهتا بسحاع) صم زالهعانالا 
ماع ريزواء) ممنط انا عصماع-!' ناءتطومعاا ,عبراعمة! !أمظ أ أمقطبيزمع-وزا بأطعكا "أأمصمة0 
أعمأعاط تعاأواكناه أماعلماما دماممية2 .(8/301 ,أأكالك وأا 
لعممتم .ا لقمصمقطباة طئة معاأءنا كلويق/ 63 ,3084/1 ؛ طاتثة"ا نقأةطدثام ومعهلا 2 (18) 
,1579 قهق2 أل لأطع؟ ,(الأذة 23) ,81 علقيقا ,722 : علزأوأصصو! .لوه 19) .ل 687 
معتطقنافطهة (القة 21) علميولا 44 ا ,612/1 .مم غأهوجهلا (أقة 11) 99 علويق/ا 
طاأأقمع :]ةنا ,لمنلا 159-203 ,347/5 : مم عمقعأطاءاعجمرو>| ,1 1201 لعمترموطبانة 
رنااؤماماعةل .5 .آلا كلقط وعتكزة (االعخاناصم مكاسلهة) .اط 702 الخ .ط ممم دمقطنالة 
1 الممقبية»! تاعبرم ناا صهمما عرقت عبر موعلا عن 77 ]بادالا 
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لالاطاع طقأه لقوذأاغطا 6581606 ولاجهلا ع/ا 112 وعقمانيكله أمعلطنأةا 
8اناقنالاه جلماتااعجتال علهنهاه طآناالا-أناطع ,قام"اعصةت" لعصسمسهطاناا 
لماعت طاعغية؟ أصذاكاعي وصأاطا- اداع علهتقصة031 ١‏ 


أمنألا ربععصاطئه؟ طاباقهل صلط 'أعدعلظا مأيلطا- "بطع بعلععاأعنزدناك عماللا 
احتلابا عاط 418 الوأاحدة ,“اهتلق ككااك ولزمتنه اكاك طأئدة تأطا عانالاناط أطأن عمرعع 
-[للإأاعل الاجعقلا مقع عالاطهاع! قطااالا تتعلط 438 0 تنواجوط ,علتقط مع ءالع 
-ولاناقالااناط ععطاأاهط كلهأ عل ./8 2/1115 508 ضذأه أطقة دصتااة تمكلوع هذا 
ممع تلتقطنالة .ط بعمطة كذتواحا بنطع معلع أواعا دعطالالا تعلط 537 بعل دأق8 ,روا 
حاتت لأعععلظ «لآأبلا/ا- اناطع عممامععع ألعج "لصم نعمعة5 أقمرعانا 5 مصعك>ا-زم" 
ماع21 ناوناقنالاة كلهنوأه ه0تاجهلا جللطاعلا وصلاالا لبعلط 508 عمع11 21 25 
اناطقعا عل6نوأه أطاقة؟ صسنتؤمك تصلائز تعلط 438 >التاأمسأة عالمنتقصه/زل02 عدلاقممم 
ماعطا ,كأالعناص صعلهلا مع معط ع'صأنااطا- اناطع ,عدولا ولةلا ممع 4) مأ أ60 
ل أواعصعءقة عل مااع ,أوأتطععصعط 


12لا 818 ططاناط مه تطتاع رمن درتام و عضت ارع5ع ملاق أراللا-|'باطع 


محكة .6 لع تمقطنالطآ حلوااناقطمة قمع : علطعع]-] لالصون-اع*طرع5 1١‏ 
م'مأناا بطع علهومك .نأل لهل وطلة ععد5ع با85 .(.8 802 .8 187) أصوطلات9 
موددن5 :(15) 2لالملانا !ةن 5ل 'مفصنهح 'تأوعكا بامناؤنانأه مأمائرو5ة (أط عالاقط 
أت ولاناقؤلانأه أتعده أأدا عابزة8 عع اء ألم ماع عاكلقمه مقعصه ع ععالكلقصضمع 
حأل األصعصة متمقصهع دأقعطدرن؟ .الل كلقصطابنط تلوط الإعحامناع حعانةناة أرما 
م علط دراجقاققداكطأ 0008 قتلث .الالأولالطناكاه اطعلا صقاه أمكاا ءانا علا 
-ا'باطع علضاموم5ة 3011 كانتاكح'نكوع»! عأألدل عدا الأأعطاماة كاهع أؤقألمع 
متصأواءصع»! قل دلطناقنا0اه ألج عمكا ,منطهأكا باط ,أؤاناع] عن أأمهملة مأناانا 
علالك صقلنلن30عقطنع نكاصناي .“انالصتاعاصتام >؛لقواقة ناحاناقياناهت أ5عامناو 
.اأطعلع فتقط كأكلقمةة ااعة3 لذأ باط عذز ع]تلقا"ا عوط “التوتمطاتن6 تهدرذا عصمعاط 
لاعن مصااقط علأو صتم*أمدعلك! رمولظة قطع معطم معاون وكاضهة مهاده عل أكازع8 
عأ أهمذز ع'طآناالا- اياطع موه بنط مها عم بعلل ألأطنعع ما““أطعكا المج© أؤ8أل 
.2" |الطعااع د نل لمهصقع اقكااب حصول/زاعمم عموع أأجا عألزة ,اللمتمط أكإعماعم 


علا مقصهج تازوعكا 52006606 65616 لا : علصمصاع-"تأعتطقدعالطة -2 

معلمعمة باط عل أوأعومهللأهمم مؤاوز ‏ (18)) جرهم وااقة؛ ذل 'مقصاع 1 نطقدا 
أله عطكا؟ نا-أناذنا تأرعةع نات .ألم ماعط ةقطقط معلل 'اطم>ا-! الصصهت- ا'ناطارة5 علا 
عأناءناعص أقعطعاقو ذمععهمنا طكاة نا-الاةنا 3:02 ألعصوؤاع؟! .|اأطعاناصتاونال اقهممأه 


أداع لتأعق نمطم 8 أعباوة5 لعمرام بط لبامسطواة ممذلذا- انايرع بصبط ,تطفعج ‏ (14) 
,ماعةمه]انامة1 رققهدانااتنكا ,ط مرلمفكا) ,األوتمهك ,الأتاكلقم أعلدباع/ا مأزموتن 
لقاكلة ماقا معاأع/ همق انال .ا (.-43 عاورة/! 2312 .ملا ألمةاعا 

ونا 707ب هآ ,بااؤهه2ة/ 1أ55 .1 .0 ,كمم25 ,كأ8 ,570 مقمنات-ه 'تالوعكا ,عأألهك امه (15) 

أمععة باط 06" 7ع معانيا ,1988 قمحكامة ,22 ,امطرييهكا تأعبرتسناا مقدما 05/6 علزأ7إعوولة 2 ' 

26 .8086 أهلمذأ عن 1 أعهولا 

لم6 قدمة .2/563 ,رمقملعا/ا-ا'ننطهعا ,اتحفقد8 دمقه الهحدذا :1845 ,مفميمع 'نازوع»ا 2 (16) 
-©3-'نالتدبع”]-إع 20 الو أضرةطاء ققمعا عرعوع بدا داأؤ0 عيعدلا 7 1 شاه 
,216 به .42ا8 ,معله تقمذأ ع'مأباط-|'بمع أبعوع باط ع ' عكرت 
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متغناط عدعة»ا أؤأ0الط ممم لوط وممرامم 79) «لأوتطئع ناا ناصبالامة نولقكا 
بالق ألقطتثةذنا تااناقنا ناكا لا50 ملممواجوة .«عمصصعلكاقط أمعممغععاأج ناتاتالا80 
.“اأاأطواه تروام مه ها )لقسمكداصة تمنقمهماه مناه لمعه للا ككاهوم علعالة 
5358 زم 8 0 لاالا531 205)! 55قط ألعلا ,نأل روعط ه15 اموامةئأكا 1268164 
مثصؤلمة بنمعاز5" لط "لطعطم ا متتحقصها أل 3لالاؤقنانأه لمؤمل 1خمقا 
أ انهل علهنقصة/031 مومهلا أطأمق7 علط" رقهذدتناا ,ومصامودة دامة "ؤاةطتالا 
بط عع تصممسقطياانا عه ااعة متم" مممل؟ "ثثن اا "بع : «ملاتمع اعقصلئذا علإأوائط ناو 
ن'لقطاوا/! مواممترعصاط بصبط هنو[ 2) علطملا صنامه أأطاعلة دياه اقمكا 
ن*اثاطكاها/ا لعمسسصستحطنالا ,لكا عق االقصاه وتصتاعصصهع نققطقط مكلعممفطنالا 
"زان أا- انطع ,نظ طامنواوتصخامة علدلاو اأطاعالا .ط لعصممتكحانلة 
مقنلا اناطع ناطناط 6لا 0816 عمأقتنه توعنا عل '. لا 318 (أمطكاعا/ة) معصمهطنالا 
انطع صهؤه0 ول ل 458 عرقنو عدأق أل ألم كاج باؤناكاه أقع060 صأم "عدولا 

.أولإناانارةن ناؤنك!0 ععة “اباكناكا جتانلا ةلطلة3]8 أ06025 118 2 آناالاا 


مع متمق انالا 6 لومطم مةمصتدهائج طثنالا اندع فلع باإترتطع8-"ننوأةنك 

فق أأط الت (.الا 942-89 .© 331-379) (اقنطكاعا/!) 0ملاصقطانالةا .6 

ماصلةو5وط) أ5ع0ع0 >اتالإنام مط "ممهلا لأبااا- اناطع ,صنوج با .نءملاللاقة 

غهنالزأنا اننا علمهعمم .مئز انمع ااج باؤنانأه عععهها عاذ لأممعااا مهاه (أقعلعء0 

من 'اقطاه/ا أععلةط متورامولز أووطاتمع غهمذأا ع"'لقصطخ باط صلوةة للج 

اقصاصساناط قطقل أطهانا علط ولطانة بونا-وة دنا"أقطكاء/] ناظ .كألأمهو6 
ب(10) وروي 


لأمعانالا علممقل اده و0 والأاامقطاكنط أعهلزء8 علا ملحنوقوطنالأنتكا 
11 اتأوتص مع ادقن كلدعداه لعطقم ,ملأت عا 0أ55 لافج 


ممموامطونم طلتمع علا مستطوعطأا ممصوط ,تلق عناكا أععلاصتما حأنآا-تبامطع 

اطافقطة ا ااعة ع/ا وتمامعاق اع وا »نواه طتواا-'باطع جلصقذلوةلاة5 015 
-م أ أل حاناطه كاعجع 061 أطعطوقة متصأععصمعل طلوانا- "بطع : النواوتصامهلا عالاة5 
قمةاكااوة لاط ,أكا تانكم /زأ مع تاصق والا© 02 #اكصوءصاق فاق أطأو عوطام معل0 
حوط كاأقعممة .مللامة/023 08/20108اناط تالاولانا 033 تاعلصتاصقلا أل ]ااه 
مومعلا ععاتعقهة لوك 35152 7اطناكاه نوه ملعو اتصتوا عاأاامعة ,ولعيو ملهصيرهها 
علص اكاعع لقأباما-ا'باطع وأمعلامنكا ناط معامتلة أطأو عمعوك مطأ هنا أجاعراء2 
بهل دز (13) مزمروإوتسة طائقها تمتمقصسصناءله هاا (نا) تصؤلا ملأ هاصطعهة مأصتم 


8 وهو متطقئطا مهصة0 ,517 بههوع ألذة والكا )7 

,337 ممصنه-؟' توما واتلها! هذا ,78 و هطناتن»! :216 عتمراطع6- نال تقيع] ,ابوصعاندا (8) 
هدة .6 :9/199 أقأععمماكااقدة صؤلذأ :8/301 مسذائف-اء ,تاكاثت ,1845 ,484 ,225 ,570 
6 #ماقططعكا 

3 ماع دان لا-م'لمقائ8 بمعلزلة ,زرالا 1374 .1 748) ألاعداعه )9( 

0 ,علالإألطاع8 ,الاعم كانتا (10) 

لوث (11) 

8 ممتطقرطا لقدمهق58 ,517 مهق5 ألذ جناكا (12) 

فطق أجا طتطعتصباة-انررقطع؟ ,معموك مطا ,2/607 7اتطعتوب/ة-اة ,[طهطعج .كله (13) 
3 ع لطع )"لمعه 'ناللا!-ان! [دالطله تناع ,أمقضهة-وع ,2/1307 اأأطعاوناا 


(./ا 7 428) (أعدواة ألث نايا تنا5بالا .<ا 08161 .ط م1955 .9 

0350-2 أعمهلم قموحاطف ]اداع دمانآا .ط لعماتسصقطنالا .6 ععكهت .10 
(/ا 1./961-1041ا 

(.لا 6 لا 448) تأوهوا! طهنانا؟ ناطاع أناقبالا .ط عتطه” بط الهمها .11 

بط معصمخطنانا .ط لمعمتسؤطنائا .ط مصبنطلاعاة طأداا باع .12 
-1./1046! 438-508) مم (اقطاوالا) امت .ط لعصستمهاناالا .ا لتصع بالا 
(./ا 1115 

(./ا 1/15 518) أأعهه لط ,وول أداع معلا/زهةاا-ا"باطع .0 معطم .13 

#ودملم .م ععماسهدانلا قطع متطهطا .ط مهمة0 .ل عاعةانالط8 .14 
.ا ١1/1138‏ 533) 

تومواا 5نوذا مع الحصرةا .م لعصطة بط لعمتامصقداناة .ط 212ةالتلطم .15 
(.آ/ا 1069-52/.! 461-537) 

(.آلا 5 644) #أودعلة .ط لعضمكقتاناا .ط معدرة .ط معحططك .16 

(8 1287ل 686) أمودعلم أن يعدأ لعمسسقطنالا .م عاعةابافطق .17 

المع "بطع #تومولة امعصمهداب/ا .ط لع ممقطناا .6 معصمهطانالة .18 
(1/ا 1./1204-1289! 600-687) 

0غ3غ0) ملا أقام ره 8-أياجاة لباصطقنة .ذا معمصطظ .١ط‏ حلذاال 860 .19 
.لط 5/1310 

(/ا 8/1319 719) ممما أعاة8 أ( .ط ألم .ا لعممطتصطةطناالا .5 ألظ .20 

.الا 5 838) ؟أمععلة مالوزه»! طهاان فطق ,ط لعلطصقدانا/ة .21 

8) رح قو15/ .نا 1007) لبانكا قعم ولا أمدها! لكاو أحات .ما لام .22 

0 م35103أاه ناقنالتاناأناط ومع عأط كلدوننهكا د30'0أدأكاءنا! ,أعوولم 
8 عونا أوأعةقة 5أةةتام ملهماد علا أتععطةط ,اققط صلوأ اقأكلج أحاعم 
اذأ نعلا مأكاعوة علا كأأوعااعلا عل ملأ .ألا الددثامط عوأتعوائعلا هل صقلطاكلة0 
-أز عا أعمعلظ مثباالا ا"بردع ,ع واهط أوأأولاعلا متلق عامي ندمدها نط مومعل اهعم 
.اعم اعصمانمقن مطاثلة قمعل >االاناط صللا أأأو 


0 لسع نالا بط معمسمهنانانة .حا عمممهطائلا .ط طتاطتزعا/ة داأباثاا" اناطع 
كودع ل المح .حا (لفطكاعاا) لعصاملهداناالاا 'تأناانا داع 


-ا'براع .«ملإلتصلاباط عولتامجق/طة >اأواوع0 انا ناكا لام5 لاأثطأبا/ا- "باع 
قماعولا ع ءا /ااعصعن مقنهكاب )ولق دققط 2أاع5 ناللالامة لأ أأعععلظ أناللا 
003 تقل وك رؤاعوط علا أمتصذا طلأاصصدعناالا عمللا نواعه8 9 مرمرواوطوتام 


محلا .م1 ذااع ن1/ا-!'تأجمعت'دا/اا ,علهطاداع»ا ددرع ععصوة ,مالف "تناع بمزمعلك ,80307د8 ,عاق له 
ملمقملعلة اطقدا 5280201 بقصبجتع 'ناتقوكا ,عأألةة! اعدلنا ,طعراعة-١ع'‏ زاكه)5926 ,مهدا 
-جع1 ,اجاعطاع2 ,رقأعطنالا-ماصقائم برعلزاد بلطعطع2 ,علإزتمباا-'ناءتطة عن -اء ,توم ناكا 
لاتعقرع 'بعة 1‏ ,قؤهداسلاتب؟ا ‏ ,#للإتاءم-ا “نل تؤيوماع أباع مادا ,جة1أنا- نامع ءا 
ةل انا8-!' باجمعع "نالا بأملة/ا 

7 ضمت م0 ابلط ,1395 ,2م588 ,(-12) (12-3) 3063 أحصنتصلا ,مجقيزع8 )6( 





أععوعنة 1 آناالا- "لامع 
قال 15 046-1 01/1 2438-8 


واعقط معلمموارععه ألمععا وعصماكاقط أأعمعل8 صأبا/ا-ا'باطع ,أكا عااههلا علا 
-ص'تاقع نوا بنط وللوطععت .لألأطأو كاملا كلهصلاهكا معنعنا أوالط أطاقة؟ ع2ادا 
منيضنك علط كاعععاأطعمعل الترععي! أأوروقمه صتماءعلمطألة ولإمههتر0 ,تأطعلة 
باؤناناه أعمعاتقم لتلا علا مأووامعلا علط ولصعوعو عطاتةة مأومعلة .ملانااه 
6 عامط أاقةأللة 


مناكصعم ع 'أوذهلع عأمدأقألاأطعلهة أأطدع؟ ولممقامقةكا اليه علا غهكا808 1 

>اع 6لا رقن مملمقراة أماءعاطأعها مثالة علا امسوامج عععلدة داع امأوائط عوط 

هه أقأأولاعلا ملص "مدعل متنا -اباطع جاصاق مو امازهلا أمارمعة ,كا عنائملاأأةا 
.لالةالطقاله نطقكاصا حصقاحة ألاأ هطهل الاع انان علا 


ا 08و 295) #وههلة عوععةل! .ط لكلهاا .ط ممتطورط| 1١‏ 

.لطا 951/. 300) أأعدهلظ أطة؟ ألم .ط 0ع0لام .2 

.الا 30و/.نا 318) أأعدعل!ا "اانا باع (انطءاعا/ط) 1201 .ط معاصقطاناالا .3 

(.لا 995/.ن 344) أعدعلظا مألاءىنالا .ذا وبالإأبعماع2 ,ط لع تحص قطنالا .4 

9) أهوولة 'ألع6- اناطع لطاعلا .ط لولمتقطان/] .0 نمطم .5 
ْ (.آا 0./989 

(.آ/ا ١5‏ 385) أأعدةل١ا‏ أطد8 .ط مألزء5نانك .ط ووأ علاطم نالطع .6 

آلا 1/1033 414) اأعدعلا باطقا .ط لعمطم .نا لعتصصقطناالا .7 

آلا 1/1034 425) أأعدعل! أناذنالا .6 “علق .لا مألاو5ننا .8 


ع'ااعة .اللنعاولمعل أعدعلط! نداامةنزلة )003 مقلم مناه تاعولقلظ امه ألقة ماأعوعلم )04( 
68 عاناامناو داتاءة معل'طاء8 قبا أمرقك مول '18قدان6 ,رعءملرعدنا املا مهمقاقةط 
.|00 ألهت أ علا )اللقطقاق»! كالقط مله #تطقع رط عاتا/إناط هرقن عأبامله7 (8.9/40.!) 101١‏ 
علط معملاوتاعز مقع طلا »أمعئلط قعتملاا عا ممعمع؟ قاط ,رععقو عأاعم علط مقع ورمق م0 
-للاي أمعأمرأوا مياه بؤوامقكا اقل مأمطعة5 .(5/285 ,رمقلانا6-!اتأتمعه'دالط ,أبعلد/) ألراطعو 
لتمالة؛ قعصضصرفقط نأارمقها هلمروايزكا مأتطعلظ .مألاناة ,كلكا أمقاتمممع5 مقععولط؟ : ررليوا 
ععلا مقصناعا تقصمقم ممففردة ,قلماعرمةا مأؤاناة ألصون هلانت نالتنامباباط الإويوع 
-176 ,اهمدق ,/اءلا ,مقتداكءنا؟ عقمقا فماكؤائاذا امقهمالا) .أ١‏ امهنا مشندامعها يمعمعلا 
,(1318-1326) قلماقاائةءصسنكاقط ,(واعطعا) كاقطهكا مهءمموامقط لإقاوقةي .(177 
كلقطوكا الأواتممها (ننق/ة5--لومةكا) عاوقكا علط 808 هدعم لققة1 أعاز مهل 'زموعلم 
عه ,لامطامو8) .نومها مقامقمدتااكتم علا كلهط ألا دعالقط 58108 باقن اه )5أم8 920 
ممككلقمة8 علا طقوراة,ةطاثالا (133 ,52/ا وأقمف لهامع أه بلرماواك هطا مه وعالياة 
8 هنقلابا8 (51,ق,وة) ,اللأوناماه مقط علاأ مفوعائعيزا عل" أطعلح-و'تتةرع يلوالا وهممةع 
«تع1 نلق أققكة أهقوهل مز عأوعكا ,(اتفم قوع كل00 مككانانا اقهعة) >اتاامناو قل ممح أقوعلا 
مع لاعطععا) أدداقكا (177 مهؤأواءاءنا؟” /303! دماكؤاتاها أعؤملة ,لامطعدط) ,ألا طدع 
مط! بكنامماه - قهمتاوتاتم (1326-1344) ملأعقصطنة؟ أو206ةغ]' مع089 ممأنعلز ممه 
.للاة عنلمع) اللواصروةارويقكا قاقنامه دلمفقتات وأأعوعلط ومراايا 1333 وأناد6 
-146.ة ,رمقأةأما)نا؟ 2022كا قملقةاناةا (دؤه8 ,لامطايق8 ,قاط مييق 22/8 وأعم اامع0 
للقاوا ,9251 8808220 ,01 ,1990 قتقكلدة ,نزولا 1116 ,توالا منعقبط ,لا لاقي ,153 
من نااناكا )0نا؟ ,.0/ا 233 .ة ,ععاكاتن1 علا أرعاعكاانا كاءنا؟ مقمقو بومفوائعة ج008 
.5 ممقامم .نزولا ناءناتاممع وممراجوة يم 
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مط 09 18811100 القامنافصعص أقمعكا ,تلا مصؤاعك! ومصنعرومه! عفادلا 
-085© 053 03112011األوالة؟ 03(/2الأناط 2لالج منقططا علا ملإعممانارقن 
بناطم! مقضالة ماع الآ ععملءعلاق كاميوط مممصعلاجعلا مولإذاققط ونه الصقدر 
01/ا151: 3 ةلا أماا حصؤاعكا أدعلا علا عصصقل ممتملا صقاعكا معلامعلا 
-أه هعدناونل غلا المرؤاعكا أدأء أأقمة؟ #كابعائاط مأصلعععصنتاونك حوؤاذا نتأكامصن© 

.امحتقطواه >“ اتلأصعلا علط هل مجمومم 


قكمهة لقف لتامهن علصاقعأهواعع «عؤادا أحرأقالامععوه« ملا ونم4امص 
8 نادقن قانهالعصقاع»ا أم2ه11؟ عانالإناط أكاقة وضهط ,لات .لتلتععون عداملاً مرقاة>»ا 
.أكأقعطوط للمقطلقط عصتصاا مقاع>ا 


-ة8 طلأجا كلقمادهلا عطاالأمعلا مك عمدتلمساا مؤاعكا أطاأن ناؤلماه علمثلز عملا 

أأط ,ا85للانااتاطط <أمكاناط «أط 2 دو لتانناحزه؟ ,أععصسو]للط ألازل طتماكا 
حطأ ملعي أأط هاقهط بعلإأمعلا ه0لالاءنااه5 ذال اولص مقا 6ن طناقن أوبامالاه0 
كأاج3 188 لمعلا هل تاننامه 1 “ضقي أقعص] أت لعمواط عل أكاعي علط الأعنماراما ماعهلالا 
18 اق5 لالحالمتاع(قة غدلإأطقاا عل 'م 1 .الالهمراه ومنل لأحمط عع 
“لأا ققطة ان1نا0ا00 دتأاصعط أؤتاكاتقكاة عاط باؤن0اه مرقطقة صالمامقصسورؤن 
' ملإع راع الاؤ5 اتااموعق! تاق 0مقل مأعتم أاألنل علا ولتقحمامقلا أمواهن معلدتصاع 
001 6/ كلمج ,مأطأوأكا عأمب كاعم هأذناقناط ناط رأكأ 2ناملإنا,ةقن وللظة .2نمملاروااهج 
عاط ععصة روأ الا علصمناقلل وعتصاءعدنا لقلا عولزئتطأ عصلاعنلاون قلا عأهصة 
أكلعأواطوع06 العأ حاناصبا8 .لاناه علعمعائاعون ومهللاعم أمصعالاط ألا مرؤاع>ا 
ولاع 101 علا كأقطتاعرجعص أمأمعلئعه صلملعامالة مرقؤاعكا عأنبانتط 
-اه" علم"3821 مأملعتطوء وعمة ‏ عول0هكا فصعة وهطم ©0‏ .لملقصم ل ضمعها 
٠/6 1‏ ١االلكاناكاه‏ ,لتلاصهلا كالأن! صولاؤاامع ,أممقةع ذامخ "لدوعقطنلا 
نالعة "مملأا مودتاا اناه" عتم 'القعدة سهداً هل دلصامر مهو !ا رقم 
عطورع5 وأ ناي»انادالاي طقومة متطوئطأ ع8 (كأمعم) ,أمتقلهها ا 
2 مامؤمول 


معتاصةئطأ ع0 أمعوة نامج "مضتقنا-!'نتواؤامم" صن تنام الاع الا .ا 58نااا 

رصق أأكا نه 6 مالقا عالغكا دملزوالع صولصافوماجهلا هومهثم م7 معمرع اليوط 

ألا مه ألتواععن ولتتو8 علا أمأدأكائء مهله عع األسطغلا متماعومصلونل صرقاةا 
أ 60قع أدا مقلامكا وللهانه عل اكاعوع 


ماح“ أأعقع لا حاأناا- اتناناعا اقاة28 عناص علا أحأوااط صؤاعك>ا كانا/اناط عل التراة 
حققط علق هاه أأكاتتتها حملاوامع أتوااء أعصقلط متصقعىه دامج "عا لألع- اناق ناوطع 1" 
.االاصقلا عل أقعماتاعقع] طقالقوصا .اناه مأقومة علهما 


اا أقلإاطق أطأرععع عا أب أأعدع لا وأبااا- "ندع 


"ونا ه'مقاعكا" أ5ةحمناعه) عونا مقمديردك ممأؤائ)! مملزوا0ة مالهوعة ط باع 0( 
مملاولءة هومولة .الاافقط ولنقتهكامخ رول'1978 عمواوع1اناءلوع أوبراطةلا ,ثأءة علهدام 
ل أاققط 08 ')اقاالا 2كوراايا 1991 أ16أاعا 

عانوا ألهمع! .0 (أمع) عل أوعمرنمرع1 وواءنا؟ .لواعقط قعولوع اتاكلدع كقتراطةلا .لام )2( 
.الالققط هاز امج "لملا هل قنع !1" ملع ناكلةع عا اللااصقلا مقاممقهرة1 

اعمط رامقا أعع م نم16 نامعل لل الفقط ععم نعم ]| ناكاقع كولزاطة!أ ,لاءة يوعم اانا 1974 )3( 
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[أععع ل م أ ناكا - اناطع 


تا 
عا اأمع - ا'تاكمطلومع] 


اا الصعصة عامع علا أومأزلته مؤاناصمكا علاقأته مواعصاقةة] “حاصودلرتااونلا 

صتصاامأةال0 تصلز از 8 طعلتا-ان'أنونا علا مأ-لن-انكنا ,نقعهلا الهل ملا إقممع؟ 

طكارع-ان'أن5نا معمع0 أمع هداوع ؛)أناكانال متوناط أوتعصأكلاً بأصتماا قاع أوأعصاتاط 
1م ناط مأل أعمرها عمقوعلز دعصقاوا .عله اأكاوة؟ أم "ترا 


اأتمقنه والإموانصمكا متصاعائعموو عا موؤعل0 ماععامطالا ,تعاصمصللة مقاذا 
لوط مصوؤائاتو/ا أحكاناما دع ,أأأعنع؟ داع ,1اتلأدناً مع ام نقاواطة ألاو انالا ناتاناق 0100 
مالعا لساحانا8 .6 | وأحرع الاقة بدنؤناناه أوألأعمعي مع لأتعامالا بعللا معممع 
أو أااع)6؟ مه ولا نح أدعن مع معاملا؟ رمعمدأق أ تععطوط ممطوااك "لمماأ قاع >" 
تياك 6 )لقنواه "ملائق مجو" عل'عوانن؟ ,أمتصاا حمقاعكا انواطاالاهة 
موويلا ,معله أكائع ع درأقعم !]انلعج وإنزق0 ولزعوكاءة؟ كلقعمظة .نالدناكاصتامم 
أزومامع] مواصواانها معممعااتك تهط علا أأافصقاابما صناح'مئواة ,تعاوو قله 
اقنالونة»ا! لها متمتصسلا مؤاعكا ,أزهام 1 لأ اأطومع الإقة ناؤباناه أمطتع1 (لإوهامع1) 
.اطق االا52 


مؤاع>»ا" بدمصناعة عه هعد اأاتوعام ج1011 كلونقاه مطتاتط عمق "لملا سؤاع»ا" 
٠صبط‏ علا مومهل أطأوعأه5ا16؟ متمعصااط الإقتصمة! ,عاة موءعصطائط الاممق؟ "أمصلاً 
الإ عمطااط «الإقحطاه أمعخط”طأا مع إعطصائط عرة ,تأصاا منقاعك>ا “المقاعكا الإقامل 01 
-اا (ومعع0) ا تأطناطن8 تعد اام لكأل ثمملا عله معلع ناذباحها502 ,لقعا ة] 
عع اع )!اا ألما ,أالكأة عن مهاه ممتلائط أتعرؤة وعع0ده لتقكام ."الكلاة اماما 
عه اناطتكا الخقماق 1 6/ا او 31] 0601 


(أعواع؟ علط 03ذالوال مأصمتهواة؟ واملهمصبكا أمتصلا مؤاع»ا عوامقص]نااونالا 

عع الزة5 ,كا 31016 اوناصالامكا 0118/8 تمتو لئعرقة عأعواع] علط أعصأكااً ناطقلا مأادرأوا0 
الالقصاه الزهاهل موعصنا8 .كاه ونطاكلاة معم]عناع؟ ,(أمماا مؤاةا) أزدامع] 
ناامن أؤألع/ا بصمة "صرواج»ا عط أن بززم معوإزطط ع7" ,حهكلاهلالا .6 نولا ,لكا 
اناو عولإتتطا عل؟تحاقيق] أصملا صقاة؟ا علط (لمه هبد تمأ “الأواصعقلا أصامعة 
ولاو أ5 005066 مصقاها دلصاقة , با8 مااعقةلوصاتمدامة ألا قطقك قعكالاوع0 
ون أرولط تأعطتاعنًا نبل لهم اابيدة أمهأعداة؟ ممقادا عاعونعن ع الاق 0ه1! ه00 6 
مقللقأوة0 علإعأ5أ16 عبالامة قلا كلولاناه قحمة صقللاقة 07ةالم تاعاناصة 
ه6ملئنأال مؤاةا عمهالاقط و وتماتمع المروة؛ عل عصتصمااً صؤاع>ا ,كاالمهمعو00 
أو أماعلا وطعول ألط >اتالائط اوامقصعالةا مقلطائلجة عتاصقط لناتيج؟ علا 
وجا معناوا هلا 0158 ممتوال مام نعلزاقةا5 مكاج ولاهكده صوءأمعنا علتامتاصنا6 







ع1 5 نة1نأنم ١أالام5‏ 7 ع/ة طتره] 5/3/1990 انال تابنا عاعععاتلا أرعاوا متم 
عأ نكوةلأواتاط أاأاوم5 133 علا طترنا 9.9.1991 بلأمتأماعم معممعم منطمالكا نط 
انأو نا درأنا :98و صناوينا الأماقوط متماك'ع000115كاناالا عععانا! عل 


تخ الءالاملا اا للظم ا845 أقعاوا 1ع للملاأم (اذق) 
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السرا 


شماه مماو ااا كر 
عطبة الإمشطلد بآ 


